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سار 77 یل التھالوی امو وف رالا 


)م۱۹٣۲۴‎ - ۳ < -* ھ۱۳٣٣--۔۱٦۲۸۸(‎ 


تعریب 


اکا ب الا ساپ اروف 
فضیلة الشیخ ٹور عالم خلیل الأميني 
استاز الدب الھریلی ررییس تریرحلۃ ادراگي العریق ر وہر 


ھلتزم النشر والتوزیع 
آکاد یہ کت انز ا امعح الا س۸زمیة دا را ئا / ہیر اہر 


حقوق الطبع محفوظة تلجامعة الڑإسلامیة دارالعلوم/ دیوبند, الھند 


اسم الکتاب : اِننلَفَالعتا 

اللؤلف العلامة ا مربی الکبیر الشیخ شرف علي التھانوي 
اللعروف بہ حکیم الأأمة؛ 

-- :_ فضیلة الشیخ نور عا م خلیل الأمیي 


الطبعة الأُو لی :_ شعبان ١٤٤٣ھ‏ > یولیو ۲۰۱۱م 


ملتزم النشر والتوزیع 
ایا دی یت تج اا نز النادع اد سلامیۃ دارالعا/ریپہنر؛الھنر 


بقلم: : نل الشیخ مرغوب الرمن/ : 2 اللٰ'٢‏ 
رئیس ا لجامعة الإسلامیة: دارالعلوم/ دیوبند ا ٰند 


ا حمد لل رب العا مین والصلاۃ والسلام علی عبدہ ورسوله خام اللبیین, 

وبعد: فھذا کتابٌ هامٌّ جدّا من کتُب الشیخ الکبیر دحکیم الأمة؛ شرف 
علی التھانوي - رحمہ اللہ - (۱۲۸۰--٣٣۱۳ھ‏ - ۳٦۳-۱۸٣۱۹م)‏ ظلٌ ینقله 
لی اللعغَة العرییّة اُخونا الفاضل الکاتب الاإسلامی العروف الشیخ نور عالم خلیل 
الأمینی أستاذ الأدب العربی بالجامعة الإسلامیّة دارالعلوم/ دیوبندء ا ند ورئیس 
تحریر جلتھا العرییّة الشهریّة الناطقة بلسان حافاء وظل ینشر ما کان يْع,رَبّه علی 
صفحات دالداعي؛ عبر سبع سنوات متتالیات. 

ولقام ھذا الکتاب إلی قرٴاء العرییٔقء کما قڈمنا سابقا غیرہ من الکتب الغرَبة 
من الأردیة إلیھم, حسب ما خططنا من البرنامج لنقل مؤلفات علماء ومشایط 
الجامعة إی اللغات العالیة ا حیّةء وعلی رأسھا اللغة العربیة التي لسغ 
الکتب علی آخر الرسل محمد َء والتی ھی لغة الإسلام الشرعیّة و وعاء شرعه 
وعنوان حدہ ۔ 
)0 فی قبل صدور ھذا الکتاب وقل أن تفر عیناہ بقراءۃ ھذا النقدیم وھذا الکتاب مطبوعین. 
وذلك ى الساعة العاشرة والنصف من صباح یوم الأربعاء: غرة حرم ١٤٤٣ھ‏ ا موافق ۸/دیسمبر 


ص۰. رحمہ الله وجعل ا جنة مثواہ (الأمیني). 


ک کےکے-سسس رن سے ٤ےس‏ 


وقد ظلٗ ذلك - نقل التراث العلمي مشایط ال جامعة إی اللغة العربیة وغیرھا 
من اللغات ا حیة - حلمًا لذیڈ ییراود قلوبتا نحن القائمین علی ہذہ ا جامعة 
الإسلامیة العریقة اللعروفة بەدارالعلوم/ دیوبند؛ التي اُسعدھا اللہ العلیم الحکیم منذ 
لیوم الاول با مرابطة - ٹی أعلیّة ومقدرۃء وجلّة وتیقظ ا جنديٴ الأمین؛ وإخلاص 
الؤمن الغیور - علی اللغر الإسلامی اخسّاس الساخن ا حرج بی هذہ الدیار 
ا مندیة: القارۃ ا مائلة, 

وذلك شعوراً منا أن إنتاجاتھم تحمل من العلوم وا حکم, العانی اللطیفة التی 
رض فاکاس فان گارہ اسم نر متا وعلمًا منا 
بث الإخوۃ العرب فی حاجة إلی ان یعرفوا ولو بعضٗ ما صنَع العلماء للخلصون 
هھناء من أعمال مشکورۃ غیر مطروقةء ٹی سبیل خدمة الدین والدعوۃ والثقافة 
الاسلامیة العربیٔقء ٹی هذہ الدیار الوثیّة النائیة عن مھد العروبة اسان 2 
ابتلعت ثي ا ماضي کثیر من ا حضارات والثقافات والدیانات؛ وِتَأكدا متا أّ الإّمة 
الاسلامیّة بشطریھا العرب و اخ ٠‏ بأمسُ ا حاجة إ ی التضامن والتکاتف؛ 
والتکامل والتواصل, فی کل من الْقومّات الحضاریّة والثقافبٔۃ ران التي 
ُشکل التراث الإسلامٗ الأصیل اٰائل الذي م ولن تحظی بمثلە اَم علی ظھر 
الأرض, وج جمیع الدعاوي الفارغةء والاأقاویل العریضة الطویلۃءالتي لِقھا 
ايك سام قد ینبھر بھا السُذج الأخغرارٌُ من أبناء الإسلامء کما ینبھر بھا 
غیرُھم من أبناء کثیر من الدیانات؛ وغٰم < لابناء الدیانات غیر الإسلام - عذر 
ٹی ھذا الانبھار؛ لأأنھم لایحملون رصیدًا حضاریًا أو ثقافیّاء سوی خیط ضعیف 
أُومنَ من بیت العنکبوت من مجموعة خرافات و أوھام حائرة ٹی بیداء سحیقة من 
الضلالات. 

وقد کان الغرضُ أَساسّا من اٹجمع العلميٗ القی اکا ايد سھ سز ات 
طویلة باسم آکادیمیة شیط اٰند؛ تحقیق وطبعٌ وتوزیع مُولمَات بُاتھا وأہناٹھا 


س-->-سک۔ککسرں ۰ سس ےزمكثكسےے ےس 


الکبارء بلغتھا التی وٴٗضیعّت فیھاء ثم نقلھا إلی غیرھا من اللغات الحیّة من العربیة 
والاتحلیزیة وا مندوسیّة. کما کان الغرض إعدادٴ کتب وکتیبمات ورسائل 
ومطویّات؛ بأسلوب عصريٗء وخطاب حدیث؛ وطراز جدیدء للتعریف بالاسلام 
ونشر دعوتہ ٹی العا مء وتفنید الشکوك والاأوھامء التی یئیرما الأعداء ضدّہ وھو 
مٹھا برآء ولإقناع العقل ا معاصر الذي انبھر بالغرب ال تقدمء وأَعجِبٗ بکل ما 
یقول ویفعل إعجابٗ الولید بالشعلة من النار. 

رق سی انا الأکاذسیة اصدرت غعَلهٌا می عغریبات کت مؤوسسں الامعة 
الإمام حمد قاسم النانوتوي مہ اللہ ١۸(‏ ۲٢۱۲۹۷-۱ھ‏ > ۱۸۳۲--۱۸۸۰م) 
وأبناٹھا أمثال الشیط الکبیر العلامة شرف علي التھانوي رمہ اللہ والعا م العامل 
الغیط السیّد حسین أحمد الدنی رحمے الله (٥۱۳۷۷-۱۲۹۵ھ‏ > ۱۸۷۹- 
۷ء)) ا معروف ي الدیار ا مندیة ب×شیط الڑسلام؛ والعلامة شبیر أ مد العثمانی 
الدیوبندي الباکستانی ‏ رحمہ اللہ (١٣٣٠-۹٣۳٣ھ‏ > ۱۹۲۹-۱۸۸۷)) والعام 
الکبیر والکاتب الفرید البحاثة مناظر أحسن الکیلانی رحمے اللہ (. -۱۳١‏ 
٥ھ‏ - ۱۹۵۰-۱۸۹۲م). 

سی ہو 

وننتھز ا لمناسبة لنتقدم بجزیل الشکر والتقدیر إلیٰ کل من الخ الفاضل 
الىشیط فی مجال خدمة الدین والعلم وا جتمع الشیط بدرالدین أجمل علي القاسمي 
الأکادیمیة حسب ما وّمِعّه وم یل جھدا ٹی تطویرھا وجعلھا تقوم بُدماتھا. 

و إلی زمیلي ٹی العمل ورفیقی علی درب خدمة ال جامعة فضیلة الشیط غلام 
رسول خاموش!'' الرئیس المساعد للجامعةء الذي نذر نفسه لحدمة ا حامعة عن 


۷ توفَاہ الله عزٌ وجلٌ قبل صدور ھذا الکتاب بھذا التقدیم, ف الساعة ا حامسة والربع من مساء یوم 
ا جمعة: ۲۷/ شوال ١٤٢٣ھ‏ > ۸/ اکتوبر ٢۲۰۱م.‏ رحمہ اللہ رمة واسعة (الأمیني). 


طواعیة ورضا نفسء وظلٌ حریصًا علی تطویر خدمات الاأکادیمیة والتفکیر ٹی 
وضع برنامج یدفع عجلتھا إلی الأمام. فجزاھما الله خیراء وشکر خدماتھماء و 
سیت لفعل ا مزید من أعمال الحخیر ٹی خدمة الدین والدعوۃ والتعلیم الإسلامي. 

کما نشکر زملاءَتا ٹی مجلس الشوری الذین یداأبون علی الاهتمام بشؤون 
ا جامعة وعلی تقدیم کل نصح ورأي ینیر لنا الطریق لخدمة هذہ الجامعة التی 
اسم من أول یوم علی النقوی؛ فرصد اللہ تعالل ٹھا من الشعِیّة مال مُمْھَّد لأیٗ 
جامعة أو جمعیّة ٹی هذہ الدیار. فجزاھم الله جيعًا وشٌکر سعیّھم وسَلَدَ خُطاہم, 

٭ 

ونحن إذ نضع ھذا الکتاب ا جمیل باللغة العربیة - الذي وٌضیع ٹی وقتہ 
بالأردیّة لرفع شکوك وشبھات الملحدین والتغرّہین حول حقائق الدین - أمام قراء 
العرییّة نعضرّع إلی اللہ العلي القدیر أن یضع لە القبول العامٌ ویرصد لہ الاندشار 
الواسعء وینفع بہ الأُنَة ویتقبله خالصًا لوجھه الکریمء ویذخر أجرہ لُولَفَه 
العظیمء ولکل من تعاون واجتھد ٹی إخراجه بالعرییّة أو بلغتہ الأصلیّة الأردیّة 
ولا بحرمنا الأجرَ والتوفیق للشکر؛ إِنه نعم موی ونعم الوقی لکل خیر. 

وصلی اللہ وسلّم وبارك علی سیّدنا ونبینا عبدہ ورسولە حمدہ وعلی آله 
رسس آعي یو راایة ھپ افالہ 


مرغوب الرحمن 

رئیس الجامعة الإسلامیة: دارالعلوم/ دیوبند 
دیوبند ء ا ند 

مساء یوم الأربعاء: ٢۲/شعبان‏ ١٤١٤ھ‏ 


م۲۰٠٢ /أٌغسطس‎ ٤ 


سس سم سس و سے سشٹسٹۓ 


کلمة اللمترجم 


هذا الکتاب الذي نسعد بتقدیمه قراء العربیّة الکرام باسم دالاإسلام 
والعقلانیّةءء "َ0س ام من مُوّلّفاتِ العا م المندي الفرید ا مربي الکبیر الشیط 
ا جلیل ×أشرف علي التھانويٌٗ؛ العروف فی شب القارة ا مندبة 2 الأمة 
٣--۱٢۸۰(‏ ٣۱۳ھ‏ > ۳٦۳-۱۸٣۱۹ء)‏ کان قد وَضَعَه باللغة الأردیّة - وھی 
لغة مسلمی شبە القارةۃ و ٦الانتبامات‏ المفیدة عن الاشتباھات 
ا جدیدة: فَتَّدَ فیه بشکل مُة مُقیع الشبھات والاعتراضات التی یئیرما الللحدونء 
وا جاحدون بحجیّة ا حدیث؛ ت بالثقافة العصریٰةء وا لمنبھرون بالغرب حول 
کثیر من حقائق الإسلامء من الجنّة والنار؛ والملالکة وا جن والنبوٴة وحجیة 
ات21 الشو اب والعقاب؛ وما إلی ذلك من العقائد الإسلامیّة الأأساسیّة التی 
تتوفقف صحة الإیمان علی الإیمان بھا۔ 

6ک ستوس فا شہمفل عالت گت تی و فمححت 
×علیجراہ؛ ٹی أوائل ذي القعدة ۱۳۲۷ھ/ أواسط نوفمبر ۱۹۰۹م علی شقیقه 
الأصغر دا نشی أکبر علي؛ - الٰذي کان آنذاك یعمل بالمدینة نائب ضابط 
(٥٥اہ٥م9٥ا‏ م90) - وکان - رخمے اللہ ٹی طریقه إ ی دبنغال٠.‏ وقد علم 
طلاب بالکلیّة - التی قد أُسٌمھا السرسیّد أُحمد جچاھوافوجو 
۷ ۷۳ ۸۸) ) والتي توٗلت فیما بعد جامعة باسم :جامعة اللسلمین 
ب(علیجراہ پرے سر قرع رھد نے اه ھا السرھ ارت وت 


٠٠‏ کسر ے۱ ٥0ےس‏ ےس 


عليهء وقد أحاط بعضُھم علمًا بوجودہ - رجخمه اللہ - با مدینة وکیل الکلیّة 
السريٌ دوقار الأمراءہ فوَجّه إليه - رحمه اللہ - فی اللیل کتابًا یلتمس فیه منە اأن 
یعحڈث إ لی الطلاب والأساتذة فی أمور الدینء وحَضترَ إلیه صباحا بنفسه 
واستصحبہ إی الکلیّةء وکان ررکاقشعد کا رک اسشحفیتا ونحڈث 
بعد صلاة ا جمعة إی وقت العصر بما شاء الله ان یتحدّث. وقد لس فی طلاب 
الکلیة رغبة ٹی الاستزادة من إلقاء ا خطابات واللمواعظ الدینیّةم فقبل - رحمه اللہ 
- طلبھم. وھنا صّحٌ عزمُه علی أن یتحدث إلیھم قی ٴثأن الشبھات التي یٹیرما 
اللحدون سرت بالثقافة العصریّة تجاہ حقائق الدین وثوابتہء وأن بُدَوُن ذلك 
کتابّاء وبُصّدٍرہ مطبوعَاء حتی يَعُمٌ ویدوم نفعه. فجاء هذا الکتاب الذي هو 
ہین یدي القراء. 

ورغم أَن الکتابَ کان قد وَضتَعَه  -‏ رمے اللہ - باللغة الأردیّة؛ لکٹه لکونه 
مغتملا علی الاصطلاحات الدقیقة والمباحث العلمیّة الصعبة ‏ وکونە مُوجزاء 
کال یت گان ئل مخاعل عاق لاس کین اائتافشركد فعرضه 
اف لا مد أَحة العلاء النخرتین عليد یىی ال کیتوالاعسان::اللازعین 
له علی درب العلم والدراسة والکتابة والتالیفء وھوالخشیط محمد مصطفی 
البجٹوريٗ ‏ رحمہ الله اللتوفی ١٣٣٣ھ/٤١٣۱۹م.‏ 

راتا ساس منڈالکاپ ال یکل حا الكَلَهممن 
إصدارات ؛إدارۃ التالیفات الأشرفیة؛ با جامعة الأشرفیةء فیروزبور رود بمدینة 
(لاھورء لعام ۱۳۹۷ھ/۱۹۷۷ء. وعلیھا اعتمدنا ٹی نقل الکتاب إلی اللّغة 
العربیّةء وکعادتنا ٹی نقل کتب مشاننا: مشایط دیوبندء ظلنا ننشر الکتاب 
حلقات ف مجِلّتضا دالداعی: العرییّة الشهریّة التی تُصّدرھا جامعشا: ال جامعة 
الإسلامیّة دارالعلوم/ دیوبندء التی ھی الجامعة الإسلامیّة الأعلیٰة الأمٌ ٹی شبه 
القارۃ اٰندیْة, 


مو1+جچجےمحججھوو (ل کوچ وپوپوچوپوچوچکسجنجچۓ 


وبدانا نقل الکتاب إلی اللغة العربیّة ٹی أواسط ربیع الثانيی ١٤١٤٥ھ‏ 
اللوافق أوائل سبتمبر ۱۹۹۰ءء وأنھینا العمل ثی الساعة ۸ط من اللیلة ال متخللة 
بس الاقفع الضا۱ رت ١٢٢٢س‏ الرایق ۱۹۳۰۹۹ / سب شی 
"١غ‏ وتُشرّت الحلقة الو لی من الترجمة العربیة ٹی العدد ٥‏ من السنة ۱۹ 
الصادر فی جمادی الأولی ١٤٢٣ھ‏ ا موافق اکتوبر ۱۹۹۰ء ٭8*0تھ+." 
الحامسة والسبعون فی العدد ٥٠-۹‏ ا مزدوج من السنة ۲٢‏ الصادر فی رمضان 
- شوال ١٤٤٣ھ‏ ا لموافق نوغمبر - دیسمبر ."۲۰۰٢‏ أي تم تعریبُ الکتاب 
ٹی ظرف سبع سنوات. وذلك لظروف صحیة حالت دون إنھاء العمل ٌٔيی 
وقت قیاسيٗ مُحَدُد قریب؛ راک آعت 0یا رج سعرشی لقام نذا 
لس طیل الات النی ارچ انقال مع غعرال یرم اتی عت 
لاینفع مال ولابنون إِلاّ من أتی الله بقلب سلیم. 

ولا سیّما لأن تعریب التراث العلمی الفكکري الضخم لعلماء ومشاوط دیوبند 
- أمثال الإمام محمد قاسم النانوتوي مؤژسس جامعة دیوبند والعا م الکبیر الشیِط 
ا اف ای او ا ا اخ ئن العباقرةۃ وغیرھما - کانت الأمنیة 
وی التي د ظلت ثراود کاتبَ هذہ السطور منذ ان بدا يك بالقلم لیخط 
جُملا باللغة العریّة 2سھ+ھ] تُحَمّل مسؤولیّة رئاسة تحریر الداعی؛ لت 
کانت جریدۂً نصف شهریّة قلیلة الصفحات ضیلة الاهتمام من قبل القراء 
جس یہ 
عالاعی ‏ گ :الات متا ؛ حعی تسع مقالاتِ طویلة النفس؛ من 
ہہ کافاظطئ نر ون کت 
واكَفین. فحَویھا مجلةٗ شهرنَةً علی موافقة منھم, تو ےس ا ایچت۔ 
متام بے مرات فاتاسھماسس جو گا لسلست 
ند سی سستھرک امت رامسم شاائرات 


ک_.۱-ت؛ سے و  _‏ زکڑ ؾثۓ- ےک کم ٣ ١۱‏ ےك3هكےسےے ے ےس 


القَیٔم لی اللغة العربیّة ےر ار کے تد 
اللغة العربیةء وصدرت و" بعنایة ×أکادیمیّة شیط اٰند؛ التابعة للجامعة. 
اع ٭ 

وقد کان الشیط التھانويٌ - رم اللہ - ٹی العصر الأخیر علی راس العلماء 
لمنود الُتقِين الأفذاذ الذین قيَضِهم اللہ تعا لی لعرض الاإسلام علی أصالته وإزالة ما 
لحِؾ بلجَیْه الصاقی فی هذہ الدیارء العریقة فی الوثثیةء من البدع وا خرافات: 
ےو رد و سی التی لایعلم 
عددّھا بالضبط إِلاً الله العليمٌ ا حبیرُ کو ھا درا سی ہ1 
نسمیّه دالإسلام ا ٰنديٌ؛ الذي کان بختلف ؿي أشیاء کثیرۃ عن دالإسلام ال حجازيٗ 
العر ف احمدي الصحیح)؛ ولایزال کثیر من الناس یتّبعون ھذا دالإڑسلام الهٰندي)؛ 
قی تعثت ولحاجة ولا یلنفتون لمقالةِ تصحیح ُوَجَهُ إلیھم ٹی إخلاص,؛ مُدَججة 
بالبراھین ا مقنعة والدلائل الدامغة. 

فکتب - رحمہ اللہ - ٹی معظم المواضیع بع الإٰسلامیّةہ التي مس ان ا حاجة إلی 
الکتابة فیھا مُلِحّة للغایةہ فبلغ عدد مُولّمَاتہ الطبوعة الْنَدَاولَة کثیر ٹی شبه القارة 
اٰمندیة خصوصً والرقعة الناطقة اضق الما کل طبر مال ظ رای ماف متا 
بین صغیر وکبیر وما بقع ق مُجلات ضخمة بالقطع الکبیرں ؛ وما یقع ىي 
سج جا یج مات 
مسحة القبول ما م مُرْقہ مُولفات غیرہ من العلماء اللعاصرین لہ حتی إن بعض 
کتبە - وعلی کس کتابہ العروف :بھشتي زیور؛ (َحُْليٌّ النٌة) - یلي ى الدیار 
ا مندیّة اللصحف الشریف فی کثرة الطباعة والاصدار واقتناء القراء۔ 

رھت متا - کما أشرنا آنقاء بصفة خاصّةء علی تصحیح العقیدة, 
وتنقیة الشریعة الإسلامیّة من جمیع الشوائب؛ وإصلاح ا جتمع الوسلامي وحاربة 
البدع والطقوس ال حرافیةہ وترغیب ال مسلمین قي ان ینزلوا علی مستواہم ٹی مجال 


---_سےيپسکے ےجو ۱ یبژسىژثىؾژكەےكسےےےےسے ےس 


اللعاملات من التقیّد بالمواعیدء والصدق ىي القول؛ وأداء الحقوق؛ وأداء الأمانات 
پل اُھلھاء وتسدید الدیون إذا علق کرت 0 1ھ مقاومة یع 
الل٘أدواء التی کات قد تسربث إل بیواثٹ السلین؛ وغرت أخلاقھم وعاداتھم 
ام لال سنا اعات علّھا من التقالید والأعراف مال م یکن یمتآٗ لی 
الإسلام بصلة. الأمر الذي جَعَله یکو مقعدہ قی محراب العلماء عامّةء والعلماء 
ایت لل ف ریت ھ سر اھ ای ھت تی اہی ھتان 
علی تصحیح العقیدةء ومحاربة الطقوس الوثىیّة والأعحراف البدعیّة حبّی سسّاھم 
ارت و اس کلم لق الاتوطاگسا و کات فو 1< 
٦ھ‏ - ۰٠۳‏ ڈگ ۓءهە"۵"۵۵"۱ە) الذي حارب ابد عَّ والمبتدعین ٹی مجد والحجاز- 
وکان الخیط التھانوي تا طلیعة العلساء :الوهایین الدیوبندین: فتََر٘ضَ 
لانتقادات لاذعة "ت0" بسھام مسددة ة من قبل ٦‏ البریلویٰة؛ رت تا لن من 
انت کر البد ع؛ وعبادة از جا والاعتقاد ٹی الصلحاء 270+ والأنبیاء 
بأثھم یتمتعون ببعض أو کل القدرات الإٍٰٰیّة - ونعوذ باللہ من ذلك - فدعوہ 
2 و سیا نا رگ سرت دت ا الال سا مسا عیاطٹ 
وسوء الاعتقاد قي الأولیاء والصا حین والانتقاص من قدر الإسلام!. 
٭ 

گج آوات ا زان نک کا و ار الات 
علیه فی العلم والدین, والت زکیة والإحسانء من العلماء التِیْین, العلیفَ نی 
موضوعات التفسیر والحدیث,: والفقه والأصول, والعقائد والکلامء والتجوید 
والقراءات؛ والتبلیغ والدعوةء والسیاسة والاجتماعءء والأخلاق والآداب؛ 
والعبادات والمعاملات؛ والنھج الإاسلامي للحیياۃء وکثیر من العلوم العقليّة 
والنقلیةء ومبادئ التربیة والإ(حسان: بجانب کتابة الفتاوی؛ وإیجاد ا حلول الستقاۃ 
من أصول الدین للقضایا الستجدة واللسائل التی طرحتھا القتضیات المعاصرة 


۔م٠ۂ_هيمےصےخ‌صخسےےسسسسسکس ‏ ۳ طچچچجچجهجؾەىەىىثچكسےےےے سے ےس 


جو شی ہب وع یح أو إجابة مُدَوَنَة ٹی کتب الفقه 


2 چا 


اد ٭ہ 
ران ذلَك یی مواعظه وخطاباته الدینیة - التی ألقاھا ٹی تی 
ُرجاء البلاد وقی شٹی ا مناسبات والحفلات الدینبّةء العامّة أو ا حخاصّة - 


ومجموعاتٗ أحادیث مجالسه - التی کانت تدور فی مجالسه فی ال والترحال 
معًا - تحو ستٗ مائة. 

وہما أّ الله عزٗ وجلٌ رزقه القبول وا حبوییّة العجیبة؛ لکونہ کثیر الافادة 
عمیم النفع والبرکات؛ فکان العلماء من أُصحابه ون کا لم سٹرآ 
فمه؛ من علی منصّة ا خطابةء أو ٹی مجالسه المنعقدة بشکل عفويٗ أو بصورة 
مضبوطہ مُيَرمَجَة؛ حیث کان مضربًا للمشل فی ضط الأوقات وتوزیعھا 
اندئیق لیتا بیع غبادۃ الله وغدیة عبادف و الال الدیلّة والاو راد اللیلیة 
والٹھاریة, 

وتزداد قیمة حرص العلماءء علی تسجیل مواعظه وأحادینه ا جلسیّةء إذا 
سی کہ ہیوت ےو ہی : 
لشارئ الکریم! 0+100( ھذہ کا 010و 
خ سو سو رم ہے و یہ 
یفتٴ مُسَجَُّھا أن یذکر عددَ الستمعینء وکیفیّة إلقاٹھا: ھل ألقاھا - رحمہے اللہ - 
قاثمّاء آم قاعدًا علی الکرسیٌ أو علی سریر من خشب,؛ أو علی متَصَة مُقَامَّة علیٰ 
یور و سی ت۔.۔ 
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حولهھا نشل انت العناوین والمواضیع مَحَدُدة من ذي قبل؛ او کانت فیعض 
یو ہو 


و ا 


گار اس ھا ٥‏ 0 وىىىئپً‌ کت" 
لدی العقلیّة ا معاصرۃ ا نبھرة بالغرب: تقڈمه وحضارتہ مر ھت 
ونظام حکمہ؛ وومجونہ واستھتارہ وخلع عذارہہ وجنونە وفْنٌ نفثِ سمومہ؛ َال 
خصیسًا ٹی تفنید الاعتراضات والشکوك التی آارھا ضدّ الإسلام وشریعته 
٤9ى"‏ م0" 0پ ٰٔ ٔ9 ٔ ۰ ۰+ 
بالثقافة العصریّة. وألبت من خلال کتاباتہ ٹی ھذا اللوضوع حقیّة و واقعیًة المبادئ 
سی غعائل کرس تس سک الال لور تم زگاڑھا 

وٹی ھهذا اللوضوع کتابه هذا دالإسلام والعقلانیّة؛ الذي رڈ فیه علی 
الشبھات التی یٹیرھا التغربون واللحدون علی ا حقائق الدینیة و تَكَلَمَ فیه عن 
حقائق الدین وثوابتہ ٹی ضوء مبادئ سبعة لابجوز لعاقل أُن ينْکرها؛ وھي: 

١‏ عدَمٌ فھم کیء لیس دلیلاً علیٰ کونە باطلاً, 

-٢‏ الشيء المکن عقلاء إذا وُحِدَ دلیلٌ نقليٌ صحیحٌ علی وقوعہ؛ وَجَبَ 
القولٌ بوقوعه. وکذلك إذا وُحد دلیلٌ نقليً صحیحٌ علی عدم وقوعہ؛ وَجَبَ 
القولٌ بعدم وقوعه. 

ضر سے سھیلا لق ال فا راتا اق لان 
الأوٴل لایْقِرُہ العقلُ والٹانی لالْقِرُہ العادة. 

٤‏ - کو شےء موجو٥ا‏ لایستازم کوئە مُعَاهَدًا. 

٥‏ - لایمکن إقامة الدلیل العقليٗ علی ا حقائق الثابتة بمجرد الدلائل النقلیّة؛ 
فلا بجوز المطالبةً تقدیم هذا الدلیل علیھا۔ 

-٦‏ النظیرٌ غیرٌ الدلیل؛ فلو جاز طلبٗ الدلیل من ا خصم لا جاز طلبٗ 


۷- التعارضُ بین الدلیلین: العقلي والنقلي محتملٌ علی أربع صُوّر: (ل)أن 
یکون کل من منھما قطعبًا (٤)أن‏ یکون کل منھما ظًّا٣)‏ ان یکون الدلیل 
النقليٌ قطعیًا والدلیل العقليٌ ظا (كغ)أن یکون الدلیل العقلي قطعیًٗا والدلیل 

کیا لکل ن کسی نربت لایس خاال قایس امرس 

-١‏ التتبيه الأول یتعلق بحدوث ال ادةء حیث أثبت ان کل شيء حادث 
سوی اللہ عرٌ وجل۔ 

٢‏ - التتبيه الثانی یتعلق بعموم قدرة اللہ تعا ی. 

٣‏ - التتبيه الثالث یتعلق بالنبوۃ. وقد فَنَّدَ فیه جمیع الاعتراضات والشبھات 
التی یئیرھا اللحدون واللشککون حول کل من الوحی وحقیقتہ وحول أَنٌ کلمة 
72 س۶ ۷۳و2۰ 
بدؤرھا تفتل غلی العَرك)؛ لٹھا وضعت تا زرسول الل) نب الله تعال: 
کما أن هذہ الکلمة بھذہ الصورة :لا إلہ إلاّ اللہ حمد رسول اللہ؛ ‏ م ترد ٹی 
موضع ى القرآن الکریمء وحول الملعجزات: وإمکان وقوعھا وأنھا إِن وقعت فھي 
لیست دلیلاً علی نب مَنْ صدرت علی یدیہء وأن التعلیمات البویة إنسا تتعلق إِن 
تعلقت باأمور الدینء ولا بجوز ان تتعلق بأمور الدنیاء وُٹھا تدور مع العِلّل التي 
بختلقونھا ھم من عند أنفسھم, ویزعمون إن وُحِدّتٗ هذہ العلل وٴجدّتِ 
التعلیمات؛ وإذا فقِدّتٗ العِللُ فقدّتِ التعلیمات. 

٤‏ - والتنبیه الرابع یتعلق بالقرآن الکریم؛ حیث إن أصول الشرع أربعة: 
کتاب اللہ وسنة رسولە 8ء واجماع الأمة وقیاس الجتھد. 

وکثیر من الناس بخطئون فی ثأن القرآن؛ حیث بحصرون الأحکامَ الشرعیة 
فیە ویعدّونہ وحدہ مصدرا للدینء حتی بجوز همم إنکار غیرہ من مصادر الشرع؛ 


>-صصصحح--صےجک‫کک ےر ا سے سے سس سس کس 


ورفضُ ما یثبت بە من الأُحکام. وقد أثبت - رمہ اللہ - مفاسد ھذا الائجاہ 
الخطر الذي بُوّدٌي إلی ائباع الھواء۔ 

کما بخطدون أٹھم بحاولون أن بُوّکَدُوا ان قضایا العلم الحدیث کلّھا 
تضمّھا القرآن؛ فکلّما یعسامعون بتحقیق علمي جدید عَمٌّ به ا بر ٹ أوربّا: 
طارآرھ آل فخو ماس تاب الاشال وکنا لا ہررھھ- 
أ٘خطامم ۳ 2 ھدایۃِ وإاصلاح لاڈرواح وکتاب علاج 
للأأمراض الباطنةء ولیس کتابًا ٹی العلم ا حدیث: ولا کتابًا ٹي التاروط وا جغرافیا؛ 
فلا بجوز البحث فیه عن القضایا التی تتعلق بھذہ الفنونء کما لابجوز البحث عن 

یقِ صناعةِ الأحذیة والنسیج ٹی کتاب قی علم الطبٌ. 

٥‏ - والتنبيه الخامس یتعلق با حدیث؛ حیث تثبت أن اأصول الشرع أُربعة 
أُوهٰا کتاب اللہ وثانیھا سنة رسول اللہ کل 

ومَت الات عیر تی ظا افشرے اکدرسنل اعم ضط ظا 
وس تھر ار کر صا ات فلأنہ لم یتب علی عھد اليٗ - فیما 
تیر ا و وصل إلی مَْ بَمْدَ الصحابة عن طریق الشفاہ. والطبیعة لا تر 
200200 مس لو اق کس ىر اسھ نت فک سیر 
غقرظ بعئی نام سمغواعن التی کلسة وفھموما علی قغیرم ا آرادہ التی 
ا منھا۔ 

وقد فََد الُولَفْ هذہ الشبھات وما یماٹلھا بدلائل لایجوز إنکارھا بشکل من 
الأشکال. 

٦‏ - والتتبيه السادس یتعلّق بإجماع الأمةہ وھو أُصل الث من أصول الشرع 
الأربعة التی أوهٰا کتاب اللہ وثانیھا سنة رسول اللہ تی . 

ویخطئون قی ثأنه عندما یرونە يُمایْل الرأيٰء فلا یعدونہ حجة مُأْرمَة من 
حجج الدین. وقد أثبت الؤلفٗ اك الأمر الذي بُجْمِعٌ عليه علماء عصر؛ بجب 


سےىے--_۔۔۔۔ث "کے ۱ سےےےممىچكس سے ےس 


العمل بە وا حضوع لہ وأ ترکه إلی رأیه الشخصی,؛ ضلالٌ واتاغٌ وی 
النفس. وکوں الإجماع حجة فی الشرع ثابتّ بالکتاب والسنة؛ فرفضہ رفضٌ 
للکتاب والسئة. 

۷ والتنبیه السابع یتعلّق بقیاس ا جتھد وھو الأصل الرابع من أُصول الشرع 
التی أوٰا کتاب اللہ وثانیھا سنة رسول اللہ یڈ والٹھا إماع الأَمّة, 

ویرتکبون فی مأنہ أخطاءٗ کثیرۃء منھا أَٹھم بخطئون فھم معناہ وحقیقتہ 
نیت لیر طر0 یسا0 براضح فان رس اتی رد ھا حکم 
منصوص عليه ومٹھا أنھم یرون کلٗ من هَبٌ ودَبٌ مُوْمَلا لإعمال القماس 
واستخرا ج ا حکم ق المسائل ثل التي لم یر فیھا نصٗ. 

ەھھ*"“0۳لس“8 الحدیث فی هذا الوضوع وِعَرَفَ القیاس محقیقتہء وموضع 
(عماله وآشار إلی من يَََخَلُ له۔ 

زوکالعمد آقا شاک اتک سی اکا فا ا نت ان 

لاس ینکرون وجودھم زاعمین أنھم لم یشامدوھم قط. 

وأکد للؤلف وجودّھم بالدلائل العقلیة والنقلیة ممَّا؛ بأسلوب يُقیع | قل 
ات الذي یکاد ا ھت الغرب۔ 

٭ 

وکلٴ من یقرأ الکتاب من الؤمنین والمسلمین الصادقین بدقة واستیعاب؛ 
سیزداد إیمانًا بحقائق الدین وصدق ومصلحة أحکام الإسلام وشرائعهء ومن یقرؤہ 
من الشککین, والتغرین والمللحدینء فسیضطرٌ یمان بأكٌ حقائق الدین 
الإسلامی لاغبار علیھا وأٹھا فوق کل شبھة وسیرتاح إلی مصداقیتھا ارتیاح 
اللؤمن ا حق. 

ولکون الکتاب نیحمل ھذہ القیمة فی إلْبات حقیّة ا حقائق الدینیة ومصداقیّة 
الشرائع الإسلامیّة قمنا بنقل الکتاب من الأُردیّة إلی العربیّقء حتی ینتفع به القَراء 


ے-ے ے ‏ مک ]کےکس سر ۱ یبژمے ےس 


العربُ والعارفون بالعربیّةء وحتی یدوم نفعٌ الکتاب؛ وییقی ما فيه من العلم 
الغزیرء والبحث النافعء والإقاع الُجْدٍِيء والتدلیل الا علی حقائق الدین, 
مصوئا من الضیاع؛ لأّن العرییّة باقیة بقاءَ کتاب الله عرٌ وجلٌ وبقَاءَ هذا الدین: 
دین الله اارضی وحذہ منه لضادہ والأ ٥ۃ‏ وغیرُّھا من اللغات نت للفناء 
جات راوس اھ نات 
سے ٭ 

وللخیط الفاضل الأُستاذ بدرالدین أجمل علي القاسمی (خریج ال جامعة 
الإسلامیة دارالعلوم/ دیوبند وعضو جلسھا الاستشاري وعضو مجلس الشعب 
اهنديٴٗ ومدیر دأکادیمية شیط افمند؛ ورجل الأأعمال الکبیر ٹی دمُمَايٗ؛ - 
دبومباي؛ سابقا - ) منّا جزیل الشکر والتقدیر؛ حیث اهتمٌ باختیار ھذہ الترجمة 
العربیة ہٰذا الکتاب القیٔم لیصدرها عن الأکادیمیّةء کما اهتمٌ سابقا باصدار غیرھا 
من الترجمات العربیة لعدد من الکتب التي تم القیام بھا من علی منبر مجلة 
دالداعی العربیّة, 

وإن تَنْس فلن ندسی أن نتقدم بالشکر ا جزیل و أوفی التقدیر إلی الشیط 
الصالح فضیلة رئیس ا جامعة الشیط مرغوب الرمن/ حفظء الله مع الصحة 
والعافیة'/ء الذي جعل ھموم ال جامعة شغله الشاغل وهسٌه الوحيدٌ ٹی حیاته رغم 
شیخوختہ الزائدة والعوارض التکائثرۃ الناشثة عنھاء والذي سْجْعتَا دائِمًا علی 
الاھتمام بنقل التراث العلمی لبناء وبنَاة الجامعة إلی اللغة العربیّة . 

والشکر والتقدیر موصولان للشیط الصالح غلام رسول خاموش الرئیس 
اللساعد للجامعة!"ا؛ حیث یضع نصب عیليه دائمًا تطویر ا جامعة علی ا مستویین 


۷ سبق أن أشرنا علی ص ٥‏ آئه - رحمہ اللہ - کان علی قید ال حیاۃ لدی کتابتنا مذہ السطور ولدی إملائه 
علینا تقدیم هذا الکتاب الذي بُحَلي حِیْدَ الکتاب؛ ولکنہ انتقل إلی ‏ رمة اللہ تعا ی قبل صدور الکتاب. 
۷ انتقل إ لی رحمة اللہ تعا ی کما اأسلفنا علی هامش ص ۷ء قبل ان يُطْبَع الکتاب. 


التعلیمی والبنائیء ویحرص علی إصدار إنتاجات مشایط الجامعة. 

فجزاھم الله جمیعًا کل خیرء وجمیع من ساھموا قي إصدار الکتاب بشکل 
من الاشکال؛ کالأخ الکریم الاعاۃ ند ساد القاسمی/ أُستاذ بالجامعة الذي 
راجع البروفات بدقة وإمعان, والأخ العزیز الأُستاذ محمد عفان النصوربوری/ 
أستاذ بالملدرسة العربیة بجامع مدینة : أمروھہ؛ والأأخ العزیز ولي اللہ المدراسی/ 
طالب بقسم التخصص ںی ا حدیث الشریف با جامعةء اللذین ساھما ٹی تخریج 
الأحادیث النبویّة التی جاء ذکرھا ٹی متن الکتابء فأبتنا التخریج فی ا موامش. 
راجین ربنا العلی القدیر ان یضفی علی ھذا الکتاب بترجتہ العرییّة مسحة القبول 
کاأصلہ الُرديٌ. وکلُ رجائنا من القراء الکرام أُن لاینسونا وأساتذتنا ومشایجنا 
رلاثا للت الکاب العظم عرحة لاق تغرا می وصلی اللہ وسلم علی 
بمانالتاعه یہ فو اف وعل آ ومکعاحگین رظمتاشوکاالمات 


نور عالم خلیل الأمیني 
أستاذ الأدب العربي ورئیس تحریر دالداعي؛ العربیة 
الجامعة اللإسلامیة : دارالعلوم/ دیوبندہ الٰند 
صباح یوم الأربعاء: ۲۲/ شعبان ١٤٣٤ھ‏ 


٤‏ /أغسطس ۲۰۱۰م 


موجز ترجمة مؤلف الکتاب 
الشیخ الجلیل واثربي الکببر العلامة 
شرف علي التھانوي 

وُلْدَ الشیط العا م الفقيه المربي الإسلامی الکبیر ١أاشرف‏ علي بن عبد ا حق 
التھانوي العمري؛ الملعروف قی شبە القارۃ ا مندیة بہ حکیم الأمة؛ صباح ا خامس 
من شھر ربیع الأول سنة ۱۲۸۰ھ قي أسرة كریمة ینتھي نسبھا إلی أمیر الؤمنین 
سیدنا عمر بن ا خطاب رضي اللہ عنه وأرضاہء بلدة :تھانه بھون؛ بمدیریة 
×مظفرنغر؛ بولایة ×یوبي؛ المندہ وثفیٗ ‏ رمہ اللہ نی شھر رجب سنة ١٣۱۳ھ‏ 
بمولدہ ×تھانه بھون؛ وذْفِنَ بھاء بعد ما عاش ۸۲ سنة یفید الناس بعلمه وتربیته 
ومواعظه ومؤلفاته . 

تعلم مبادئ العلوم الدینیة یی وطنه علی فضیلة الشیط دفتح محمد التھانوي؛ 
(اللتوفی ۲٣۱۳۲ھ)‏ احد أبناء دا جامعة الإسلامیة دارالعلوم؛ - دیوبند البارزین 
القدامیء وا بلغ من عمرہ مس عشرة سنة وانتھی من قراءة المبادئ؛ التحق 
بالجامعة الاإٴسلامیة دارالعلوم بمدینة ددیوبندء - التی کانت ۵ك ولا قرال جتی 
یومنا ھذا اکبر وأقدم م رکز للعلوم الدینیة ٹی شبه القارۃ ا حندیةء وجامعة إسلامیة 
مکتظة برجال العلم والفضل والصلاح والتقوی - وذلك ٹی عام ۱۲۹۰ھ 
ومکٹ بھا مس سنوات تعلم خلاها جمیع العلوم الدینیة والإسلامیةء من التفسیر 
وأصوله وا لحدیث النبويء والفقه الإسلامی وأصولہہ والأدب العربيء وما إليه 
من العلوم النقلیة والعقلیةء علی أساتذة ا جامعة البارزین المعروفین بسعة اطلاعھم 
وجودة إتقانھم أمثال: الإمام الکبیر الفیلسوف الإسلامی الشھیر بد حجة الاإسلام؛ 


-_-_-س-سسکس و >+-سےےےےےےسسسے ےسکس 


ٹی ا ٰند الغیط ۱محمد قاسے النانوتوي؛ مؤسس ال جامعة (الملتوفی ۱۲۹۷ھ) 
وا جاھد ا جلیل صاحب دخطدة الرسائل ا حریریة؛('' الحدث الشیط ہحمود حسن 
الدیوبندي) شیط ا حدیث ورئیس هیئة التدریس با جامعة الأسبق اللعروف ب×شیط 
ا مندہ (ا متوفی ۳۹٣۱۳ھ)‏ وا حقق الشیط محمد یعقوب النانوتوي)؛ رئیس هیئة 
التدریس با لجامعة نفسھا سابقا (المعوفی ١٣٣٣ھ‏ إلی أن تخرج فی ال جامعة عام 
۹ھ وتضلع من العلوم الدینیة کلھاء کما أنه تلقی علم التجوید والقراءات 
لدی فضیلة الشیط القرئ محمد عبد الله الھاجر الکی؛ الأستاذ بقسم تجوید 
القرآن الکریم با مدرسة الصولتیة بمکة اللکرمة سابقاء وذلك عندما سافر إ ی ا حج 
بعد نخرجہ ٹی ا لجامعة بسنة ۔ 

سال عامس سای مس ات ری کم سرتتا رفیض عام 
ومدرسة ×جامع العلوم؛ بمدینة ١‏ کانفور؛ الصناعیة العروفة بصناعة الإأحذیة 
والجلود والثیاب بولایة :أترابرادیش؛ ا ند کما ظل یقوم خلال ذلك إلی جانب 
العدریس بالتألیف والدعوۃ والإرشاد عبر مدة تتراوح فیما بین عام ١٣۱۳ھ‏ 
و١‏ ٣۱۳ھ‏ تلمذ خلامٰا لە عدد کبیر من رجال العلم أُمثال: الشیط ا حدث دظفر 
مد التھانوي؛ صاحب إعلاء السنن (المتوفی ۱۳۹۷ھ) والشیط العا م الکبیر 
محمد مصطفی البجنوري؛ (ا متوفی ١‏ ٣۱۳ھ)‏ صاحب کتب نافعة کثیرة باللغة 
الأردیقہ ومؤرخ ا ند الکبیر الشیط محمد عبد ا حي ا حسني؛ صاحب ؛نزهة 
الخواطر؛ - الاإعلام بسن فی ا مند من الأُعلام - والأمین العام لدارالعلوم ندوۃ 


۷١٦‏ کان الشیط دمحمود حسن)؛ رحمه الله قد وضع خطة سیاسیة شاملة للقضاء علی ا حکم الإنجلیزي 
بالقوۃ العسکریة وأنشاً تسعة مراکز ٹی شتی مناطق شبە القارۃ ا مندیة للتدریب العسکكري ومسة مراکز 
ٹی کل من ترکیا والمدینة المٹورة وبرلن والقسطنطینیة وأنقرہء وأجری اتصالات مع رجال ا حکومة 
الت رکیة لمساعدة الشعب المسلم عسکرئا ضد الإنجلیزء إلا أنه انکشف السر واعثُقِل الشیط وأصحابه 
کانت ھذہ الخطة مکتوبة علی أقمشة من حریر فَسُمّیّتٌ لذلك ‏ خطة الرسائل ا حریریةء. 


العلماء بلکناؤ سابقا (المٰعوی ١٣۱۳ھ)ء‏ وکان الشیط التھانوي رحمہے اللہ أناء 
إقامته بمدینة ١‏ کانفور؛ یعظ الناس ویدعوهم إی ال خیر وینھاھم عن اقتراف 
اللعاصي والذنوب فاھتدی بهە خلق کثیر لايْحَصوٴنَ بعد ولاحا. 

زارا حججاز وسعد بالحج مرتین: مرة بعد تخرجه فی دا جامعة الاإٴسلامیة 
دارالعلوم؛ - دیوبند بسنة وآخری إثر استقالته من الدریس ى مدینة ۰ کانفور؛ 
عام ١٣۳٣ھ‏ ولا عاد من حجتہ الثانیة لزم الإقامة بموطنه ہتھانه بھون: إلی أن 
استاثرت بہ ‏ رحمة اللہ ٹی /۱١‏ رجب سنة ١٣۱۳ھ‏ انقطع خلال السنوات ٦٤‏ 
ھذہ إلی تج ہے 77۶ 4 و2۲۷ 
77 "" ودحض البدع والتقالید الوثنیة وتالیف الکتب الدینیة 
النفیسة وإلقاء المواعظ التی کانت کالبحر الذي لایْر٘یَ لە ساحل والتي فیھا من 
بدائع التفسیر وا حدیث والفقه مالا یوجد ٹی الکتب ا تداولةء وفیھا من العلوم 
والحکم والأمثال مالا تحمله الأسفار. 

کان لمواعظہ تأثیر کبیر لایوجد لہ نظیر ٹی العصر الأخیر ٹی إصلاح النفس 
وتقویم الأفکار ومقاومة البدع وا خرافات فکم من رجل کَفٌٗ بعد سماعھا عما 
کان قد اعتادہ من الائم و کم من ضال تاب بھا عن البدع وا جري وراء 
الشھوات: وکم من متخبط ى الشکوك اھتدی بھا إی الإیمان والیقینء وقد 
طٰبمَ من هذہ المواعظ ما ببلغ عشرین مجلدًا ضحم بحتوي کل مجلد علی ستاٗ 
مائة صفحة علی الأقلء ویتضمن غرر العلوم ودررالمعاني مما بجلو القلوب وی زكکي 
النفوس وینور الاُذھان. وکان الشیط التھانوي رحمہ اللہ قد تعود ٹی مواعظہ ان لا 
یتعرض لسألة خلافیة فیما بین المسلمین, اللھم إلا إذا مست ال حاجة إلی ذلك 
فیشرح تلك السألة شرحا وافیّا ٹی رفق وحکمة ولطف ونصیحة لایغلظ فیھا 
الکلام علی معارضیه ولا یبالغ ٹی الطعن بھم علی عکس عادة الوعاظ ٹی عصرنا 
ٹی شبه القارۃ ا ٰندیة, 


مم سس ےج ےء ش٦‏ شس شس ۔۔۔۔۔٠غ‏ 


کان رحمہ اللہ اکٹر الناس تاألیفا یی عصرہہ فقد ترك نحو شانی مائة کتاب 
مطبوع ما بین صغیر وکبیر کما ذکرہ بعض أصحابه بعد أُن قام بإاحصاء کتبە 
بدقة فإنه لیس ھناك موضوع دینی کان السلمون ث حاجة إليه إلا ولە فیه 
کتاب أُورسالة أو موعظة مطبوعة. معظم هذہ ا مؤلفات باللغة الأردیة إلا أنه قد 
وضع تحو ٠١‏ کتب بالعربیة منھا: دسبق الغایات ثي نسق الأیات؛ وھو کتاب 
بدیع ٹی موضوعھ. وأما الکنب التی ألٹھا بالأردیة فمن أھمھا: ×بیان القرآن: ٹی 
أُربعة مجلدات ضخمة: وھو کتاب نفیس ق ترجمة القرآن الکریم وتفسیرہ 
ویتجلی قدرہ إذا راجعه الرجل بعد مطالعة أُمھات الکتب ي التفسیر؛ فإنه بحد 
فیە لبّھا ومغزاما بعبارۃ موجزة علمیة جامعة. ودالتقصیر ىي التفسیر؛ انتقد فیه 
بعض التفاسیر العصریة بالاردیة التی حاد فیھا أُصحابھا عن المنھج السوي القویم 
الذي سلکه سلفنا الصالح ثٹی تفسیر الکتاب العزیزء وەجامع الآنثار؛ ودتابع الآنار؛ 
ٹی الحدیثء بجانب إشرافه علی تاألیف ہإعلاء السنن؛!'' ٹيی شانیة عشر مجلدً قام 
بہ ابن أختہ الشیط دظفر أ مد التھانوي؛ و:إمداد الفتاوی؛ فی ستة مجلدات کبار؛ 
وھی فتاوی کان الشیط قد کتبھا بنفسه فإِنه کان اکبر مرجع للفتیا ٹی عصرہ 
عبر شبه القارۃ ا مندیةء وِثُعتِبْرُ فتاواہ هذہ أکبر مأخذ لآھل الفتیا ٹی هذہ الأقطار؛ 
کما ان لە دا حیلة الناجزة للحلیلة العاجزۃ؛ عا جح من خلاله اللشکلات التی 
تتعرض نما زوجات المفقود والعنین واٹجنون والتعنت: وأفتی فی معظم ھهذہ 


۷ وھو کتاب بدیع م یسبق مثله جاء تألیفه بأمر وإشراف الشیط ١أاشرف‏ علي التھانوي؛ء وذلك 
ما آثار بعض الناس فتنة حاولوا من وراٹھا الإساءة إلی الإمام أأبی حنیفة مہ اللہ زعسًا منھم أُن مذھبه 
خالف السنة الصحیحة ٹی کثیر من ال مسائل وأن السادة الأحناف یقدمون القیاس علی ا حدیث النبوي. 
جمع ٹی مذا الکتاب الشیط ٦ظفر‏ أ مد؛ الأحادیث الصحیحة بعد ما تناول بالدراسة أسانیدھا التي 
استدل بھا الأحناف قی مسائل ا خلاف وأثبت أنھم یقدمون ا حدیث النبوي وحتی الضعیف منه علی 
القیا راو لایتارف فلا بالسة رھشنکا ہوا خرس ب الا سی علی االکات غیر من 
ا حدثین ٹی شبه القارة ا مندیة وٹی خارجه من البلاد العربیة . 


سس ە ض ‏ ت ‏ ے جج قش سس س ۔۔۔2٠غ‏ 


السائل بمذھب الإمام ماللك رحمے اللہء ودامصاخ العقلیة للأأحکام النقلیةء 
ودالانتباھات المفیدة للاشتباھات ا جدیدة؛ جمع فيه مایوردہ اللحدون والشککون 
من شبھات علی الإسلام ورد علیھم ر٥‏ بلیگاء ود نشرالطیب ٹي ذکر النبي 
الحبیب؛ تی ودحیاۃ اللسلمین؛ وہتعلیم الدین؛ و×حقوق الإسلام؛ فی الدعوۃة 
والإرشاد و؛إصلاح الرسوم؛ و حفظ الإیمان؛ ق الرد علی البدع وا خرافات 
والعقائد الباطلةء وما إلیھا من الکتب الدینیة الأخری الکثیرةء إلی جانب أحادیث 
جالسه التی کان الشیط ینثر فیھا دررالعلوم والتتی جمعھا بعض أصحابہ ٹی مجلدات 
ضخمة شتد علی آلاف من الصفحات وھهي تضمٌ أحادیث أربع مائة مجلس. 
طبعَّتٗ هذہ الکتب وا جامیع مرار کثیرۃ یصعب إحصاڑھا نی کل من افمند 
وباکستان وبنجلادیش. 

ومؤلفات الشیط التھانوي ھذہ ومواعظه وأحادیئه أُدت دور منقطع النظیر 
ٹی إصلاح العقیدة وأعمال العباد واستفاد منھا آلاف مؤلفة من اللسلمین, وأقلع 
عدد لاح صي إلا الله عن العادات والتقالیید ا جاھلیة والأعراف والبدع التي 
تسربت إی حیاۃ ا لسلمین الاجتماعیة والفردیة والعائلیة وا ی مناسبات أفراحھم 
وأتراحھم من جراء معایشتھم الکفارَ وأھل البد ع والأھواء. 

کات ازقاند مشبرظد لایخل بھا ولایسنٹنی فیھا إلا وٹی حالات اضطراریة 
فکان قد وژٌع وقتاً للعبادةء وذلك ماعدا الصلوات ا حمس الفروضۃ: و وقتاً 
للتألیف ووقتاً لکتابة الردود علی الرسائل والأُسئلة الفقھیة الواردة عليه من شتی 
الناطق ووقتاً لشژون أعله إلی غیر ذلك من الأمور. 

موجز القول فیە: أنه کان مرجعاً کبیرا قي التربیة والإرشاد وإصلاح 
العاملات مع الناسء لایجحتمل ٹی للع ماف رلفاات گا ا کام گار 
العلماء والصالحین الذین نفع اللہ عبادہ بمواعظھم ومؤلفاتھم کثِراء ورُزْقَ من 
حسن القبول والاقبال ما م ُْرَقٗ غیرہ من العلماء والمشابط فی عصرہ؛ کان 


راسخًا ٹی العلوم الإسلامیةء عالی الکعب, دقیق النظر ٹی علوم القرآن والسنة 
والفقه وعلم التوحید والکلامء شدید الڑإنکار علی البدع والطقوس ال حرافیةء 
9008189997 ۰" 
الراشدین ا مھدیین ۔ 
تاب علی یدیە خلق کثیر من اقتراف الذنوب والمعاصیء وتربی عليه جماعة 
کبیرۃ من أھل العلم وامعرفة والصلاحء وا لمعروفین فی أوساط العلم والدینء ونفع 
اللہ بہ رجالاً کثیرین ونساء فصاروا رھبائا باللیل وفرساًا بالٹھار ورفعوا رایات 
الدین ترفرف علی ربوع شبە القارۃ ا مندیةء وأناروا کافة أُرجائه بعلومھم 
ومعارفھمء ولا غرو فإن الشیط التھانوي کان ى طلیعة العلماء الأفذاذ والدعاۃ 
اللخلصین الذین اناروا ٹی ا ند مصابیح الدعوۃ والتربیة الإسلامیة باھرة الشعلة 
ساطعة النورء ووقفوا حیاتھم علی إعلاء کلمة اللہ وإحیاء علوم الدین ومقاومة 
الچجرکات اطدامة ودحض أباطیل أعداء الدین اللغرضین ا متربصین بالملسلمین 
الدوائر؛ مرابطین علی ثغور الإسلامء ساھرین علیھا ومصابرین علی ما یصیبھم 
ٹی هذا السبیل من انتقادات . 
رمه الله رمة واسعة وجزاہ عن جمیع اللسلمین ما جزی بە عبادہ الصا حین 
وأنزل عليه شابیب رت ورضوانه وأدخله فسیح جنانہا''. 
عبد الرشید البستوي القاسمي 
أُستاذ بدارالعلوم دیوبند سابها 


ك۰ھ 
۰۸ “مم 


٦‏ نزھة الخواطر - ۸/٦٥٦-۱۷ء‏ ط: لکناؤ ۱۹۹۳ء وتأریط الجامعة - الإسلامیة دارالعلوم - دیوبندء 
بالردیة ۲/٣۳٣-٣٦۳ء‏ ط: دھلی ۱۹۷۸ءء والعدد ا خاص جریدة ×الداعی؛ الصادر بمناسبة الاحتفال 
اللثوي للجامعة .٦٣۸-٥٥‏ وأشرف السوانح لصاحبه ١ال‏ خواجه عزیز ا لحجسن جذوب٠‏ 


الإسلام والعقلانیْة 
(الانتباھات الفیدة عن الاشتبامات ال جدیدة) 


الفاسد العقائدیة توْدي إلی المفاسد العلمیة2 

مد وسلامَا بالغین سابغین, أُما بعد: فقد حدث ولایزال بحدث غ 
للسلمین اأنفسھم الیوم بصرف النظر عن الأمم اللأخری, الٰفاسد الدینیة التعلقۃ 
بالعقائد. فمثلدً: ھناكک من یشك ى وجود اس جن وھناك من یرتاب فی وجود الحنة 
والنار وما إی ذلك من المفاسد العقائدیةء التی تؤدي حتمًا إی المفاسد العملیة؛ 
لأن الرأً إذ م یؤمن إیمائًا کاملا بوجود ا جنة والدار فأئیٰ لە ان یقوم بأعمال 
صا حة یٔتاب علیھا باجنةء وماذا بجتنب السیئات التی تی سا حعذاب التان 
ومثل ھذا الإنسان إما یعود یمتنع عن الأأعمال کلیّا ویتحرك ٹی ا حیاة دون شییز 
ہین الخیر والشرہ وإما أنه سیأتی بالأےحمال تحت ضغط من مصلحة من الصاح؛ 
ولکن فی لامبالاۃ کاملة وعلی کرہ منەء وبحرف ي الأحکام الشرعیة حسب 
ھواہء کما یصنع الیوم امثقفون بالثقافة ا جدیدةء الذین يُوجّدون أنھم لایصلون 
ولایصومون ویتکاسلون ٹی جمیع الأعمال الدینیة. وإن هذہ المفاسد ا متسربة إلی 
أعما مم إنما حدثت لأن قلوبھم غیر معمورة بالإیمان الطلوب بالآخرة والجنة 
والنار والثواب والعذاب. 
قواعد علم الکلام القدیم تکفي لحل الشبھات الثارۃحالا أو مستقبلا 

ونظرً حذہ اللفاسد ا لتسربة إلی العقائد والأعمال تشیع ا مقالة علی ألسنة 


ت -صمسمے ‏ ہج شس 2غ 


معظم الناس بأن ال حاجة ماسٌّة إلی إِثبات العقائد الإسلامیة مُعَضَدَةَ بالدلائل 
۳س سس 1 ا" 

والفن الذي بیحث أصول الدین: العقائد یعرف ب:علم الکلام؛ وقد دوکه 
علماء الإسلام منذ قرون: لکن الناس الیوم یرون أنه عاد محتاجا إی إعادة 
التدوین. وبعبارة أآخری یرون أن علم الکلام القدیم الذي کان قد وضعه السلف 
عاد ناقصًا لایفی بالغرض الیوم؛ لأنه لایحل الشبھات ا حدیثة. وقد یراد بقوغٰم 
معتان: الاول: ان علم الکلام القدیم لایمکن حل ھذہ الشبھات عن طریقہ بجال 

روہ اتال کر اف سار نا ساد رس فک رحس ال اس شس 
التی یمکن توظیفھا لاستنباط حلول الشبھات. فرأیھم بھذا العنی خاطیئ؛ لن 
علم 00 القدیم بحتوي من الأصول والقواعد علی ما یکفيی لحل الشبھات 
المثارۃ حالاً أو -) ولدی توظیفھا للغرض المطلوب یعلم رجال العلم مدی 
کفاءتھا وغناٹھاء ویثبت للعیان أنه لاتوجد شبھة مثارة من فرقة منتمیة للاإسلام أو 

من قبل ملحد أو فاسق لاتقبل 0ی -  +‏ 0 الأاصول. ومن ٹم فقد 
تواصلت ا ناظرات بین أبناء الإسلام وبین أبناء الدیانات الأخری فلم یقدروا قط 
علی ان یسبقوا أبناء الاإسلام. 
معنی تدوین علم کلام جدید 

وأما العنی الٹانی الذي یقول: بأن علم الکلام القدیم لاییحث الشبھات 
ال جدیدة و اناد و اع فالحاجة ماسّة إلی اأُن صاغ .0-02 یتناول جمیع الشبھات 
ااتفصیل, قیْسَمّی بعلم الکلام ا دید فھڈا شيء قابل للتسلیم؛ ولکن علم 
الکلام هذا إعا یُسَنٌی بعلم الکلام ا جدید باعتبار أنه یتناول الشبھات ال جدیدة 
بالذکر؛ لأن تفنید الشبھات هذہ إما یتم ٹی ضوء أُصول علم الکلام القدیم 
ولایحتاج إلی وضع أُصول جدیدة. 

ومن ثم تتجلی أھمیة علم الکلام القدیم وشموله وغناؤہ ٹی کل عصر. 


کسکے-س سکس ےرپ( ےےے ےس ےس 


فمھما تنوعت الشبھات والشکوك امت فصو رما فإنه یکفي للھا. وجملة 
القول: أُن ا مقالة السائرۃ علی الألسنة بأن اك صاعنۃ إلی علم کلام جدید, نابعة 
من اأخطاءء منھا أن علم الکلام القدیم عاد لاینفعء وذلك أمر مخالف للواقع 

ولکن ھذا ا خطأً غیر جدیر بالاعتبار؛ کر سے وت 
الکلام القدیم لا یذ کر الشبھات 9-۳" ران کان يتضتن الأضول 
لتی تعطی حلا لکل شبھة مستجدة؛ لکن استباط ا حلول للشبھات ال حدیثة من 
تلك الأأصول لیس یقدر عليه کل أحدہ فا حاجة ماسّة إلی إعطاء حل صریح لکل 
شبھة حتی یسیغه کل أحد. ولکن المقالة ہذہ تتضمن خطاً آخر کبیر جدیرا 
بالإ(صلاح؛ وھو ان معظم القائلین با حاجة إی تدوین علم کلام جدید یھهدفون 
ال ا لناس من اُدلة أحکام الدینء ینبغی أُن يُرَسدٌط فیھا من 
جدید تم ین مم ذلك حل الشبھات شبھة شبھة ٠‏ حتی یتم الإیمان بالأمور الدینیة 
فیھا بشکل کامل۔ وغرضھم من ذلك أصلا ان ُحَوَْل الأحکام والقضایا الدینیة 
سکیس اس لیا ا نالفت طظتیت ات ا 2 اضر اسر 
مرادھم من الأمور الدینیة؟ فمن الأمور الدینیة تلك العقائد والإأحکام التي قد 
أجمع علیھا علماء الأأمة جمیعاء وھی ثابتة من الاّدلة الشرعیة الصریحة ومنقولة نقلاً 
متواترًا من العلماء السلف ومدونة تدوبًا أَينًا. فھؤلاء یودون ان لُجْعَلَ مي 
الأخری موافقة للعلم ا جدید مھما احتاج ذلك إلی إدخال تعدیل بل تحریف 
علیھاء کما یصنعون فی قضیة المعراج؛ حیث یقولون: إنه کان روحانیًا وٹی النام؛ 
لن ری کے الیقظة وباس جسم یضادُ العلم ا جدیدء علی حین إِن الأمة کلھا 
سلقا وخلقا تجمع علی ان العراج کان امام وتلالیت کَتهْجِیياتًا 
بصریح ا حدیث: ومن الواضح أن ا حدیث لوم یقل بکونه جسماّاء م یکن 
لیحدث ىي کل زمان ذلك الضجیج الذي قوبل بە ھهذا النبآً العظیمء وم یکن 
ليْستَقبّل بتلك المخالفات التی استُقیل بھاء فا لمنام یری فيه کل أحد عجائب!! 


وسیأتی الحدیث عن ذلك مفصلا ٹی الصفحات الآَّیة 
إبداء الحاجة إلی علم الکلام الجدید خداع 

ومن الواضح أُن غرضهم ھذا باطل؛ حیث لیس متابعة للدین وإنسا هو 
مناصرة للعلمء وما یتظاھرون بە من إبداء الحاجة إ ی علم الکلام الجدیدء إما 
هو خداع منھم؛ لأن الکلام هو العلم الذي اب تُ فيه أمور الدین, أما العلم 
الذي یطالبون بە فإنما بب فيه العلم ا جدید وإن اقعتضی ذلك الانسلاخ من 
أصول الدین أي التوحید والإیمان بالنبوۃء انظر کیف بخطئون عندما یرون 
العلم ا جدید من الصحة با مکان الذي یسیغون فيه التأویل بل التغییر ٹی أصول 
الدینء وم یرضوا بتأویل فیە - العلم ا جدید - علی حین إنه لایوجد لثبوت 
شيء کثیر ما یقول بە العلم ا جدیدء دلیل عقلي أو واقع مشاھدء وإنما سموہ 
رسفا اکٹ رعلی اار2 ا سیت ا سی ال رب 
)س۷ -ِ 00ٗ0َ0+""'" ومعظمھا مبنیة علی الظن والتخمین. 
یٹ ٹک تقول: إِن الإنسان کان فی الأصل قر٥ًٗ‏ ومع 
قطعہ أشواطاً نمو التقدم انساط منە الذنب وبدأ یمشی مستقیمًا علی ما هو 
عليه الیوم. إكٌ ذلك جرد تخمین. وأبناء العصر یرتکبون جریمة تأُویل الاّبة 
الصرحة علی غیر مرادھاء التی تقول: ٭خلقه مِنْ ثراب:. ومن خطأً الناس 
الیوم أنھم یعتبرون جمیع قضایا العلم جدیدةّء علی حین إن معظمھا هي التی 
ظلٗ یرددھا العلم القدیم (الفلسفة) وتناوهٰا بالنقاشء وکل الذي حدث هو أن 
ذکر بعض ھاتی الشبھات کان قد غاب عن الُذھان والألسنة فبدأت الأُلسنة 


ہہ 


تلوکھا من جدیدء وأن بعضھا کانت تُعْرَض بشکل غیر الذي تعرض بے الآن 
فیظن الناس أٹھا جدیدة لم ٹر من قبل فلا یوجد ما ذکر ىی علم الکلام 
القدیمء ولیس فیه أي حل ما. علی حین إنه یتضمن الرد علیھا علیھا؛ ولکٹھا 


عارَت اف عااقظی ‏ الطرت االتی بت اه ق الخصر لان فکان 


بس ھ صصح٥٠‏ کو و کے چس چک تہج ھک 


الرد علیھا أیضا معروضًا ٹي إطار غیر الإطار الذي یألفه أبناء العصر. 

وجملۂة القول: أن معظم الخشبھات المعادة الیوم می التی کانت نار ٹی 
الاضي, وتناومهٰا علم الکلام القدیم بشیء کثیر من الأخذ والرد.. ورغم ذلك 
فإن هناك شبھاتٍِ یصح ان توصف إأنھا جدیدة شاماء لأنھا قائمة علی بحوث 
یصح أن تسمی بحوثاً جدیدةّ؛ لأنه قد تحققت الیوم بحوٹ مم یکن بھا عھد للزمن 
السابق فالشبھات الناجمة منھا یصح أن نقول: إنھا شبھات مطروحة لأول مرة م 
یکن ا ماضی یعرفھا مطلقا؛ ولکتہ للہ در علم الکلام القدیم؛ حیث جاءت أُصوله 
بحیٹ تسعف ملھا هي الأخری. وإذا کانت شبھات الیوم تضم شبھات - ولو 
کانت قلیلة جدٌا - یصح ان توصف بأُنھا جدیدة شَامّاء فیصح ان یسمی مجموع 
الشبھات المشتملة علی ھذہ الشبھات ال جدیدة وعلی غیرھا من الشبھات ١شبھات‏ 
جدیدة؛ فإذا أَوُچِدّتٴ حلوفا ووضع بھا کتاب؛ یصح ان یسمی کتاب علم 
الکلام ا جدید وذلك لأمرین: الأول لأنه بحتوي علی حلول لشبھات سُمّیّت 
متیتثاق سی سس فان وافقاق لان اہلورہ کرت ور عاعحسپ طس 
أبناء العصر وختلفا عن اُسلوب علم الکلام القدیم. 
الحاجة إلی !یجاد حل کل من الشبھات الثارۃ الیوم 

وبھذا التاویل یصح ان یقال: أن هناك حاجة إلی علم کلام جدید۔ وکانت 
تتمثل فی الأذھان أُنواع شتی لتحقیق ال حاجة وکان بعضھا ما کان من شْأنه أن 
یجعل ھذا الفن - علم الکلام - متکاملاً من کل الوجوہ. مثلا: أن نتم ترجمة 
جمیع کتب علم الکلام لی الأردیة, مثلاً: راو ھتاس اضر لخرل الات 
اللثارۃ الیوم وأن تُکتَبَ مفصلة؛ ولکنه من الواضح أن بی ذلك إطالة أیة إطالة 
بالاإضافة إی أنه تبقی هناك حاجة إلی ا معرفة با منطق والفلسفة وا ی التعلم علی 
الأُساتذةۃ بصورۃ مستقلة؛ فلم ترض نفسی بھذا الشکلء وفکرت مرارا؛ ولکنی مم 
أتوصل إلی شکل تستقر عليه النفس وإنما کانت تستقر علی الاکٹر علی ان 
بت ->ے - - ےت جا ش شسشس ۔۔۔۔٠غ‏ 


رات کول کا تو العیات اطاری علئح الاببة آو النذار لاق الکھے 
والکتابات الیوم؛ ظنًا منی أن ذلك سیأتی اکٹر جدوی لکونه مشتملا علی 
إجابات مقنعة عن جیع الشبھات شبھة شبھة ومتضمنة لاأصول کلیة من شأنھا 
أن تعین إِن بفاء اللہ علی استضاطَ خلول لأمثا ما من الشبھات التی قد لُطرَّحٌ ق 
الستقبل؛ ولکن ذلك کان یقتضی إحصاء الشبھات وم یکن هو لیقوم بە ا جیب 
(القائم بحل الشبھات) وحدہہ فطلبتٗ إلی کثیر من السادة ان یساعدوني علی 
ذلك وانتظطرت ریثما تتجمع لديٗ الشبھات ى عدد مطلوب؛ ثم آخذ ںی الإجابة 
عنھا بإذن اللہ تعالی۔ 

الؤلف یلقی محاضرۃ فی جامعة :علی جراہ؛ 

7 أُنتظر ذِلَكَ ذ انفقت لی الرحلة ٹی بدایة ذي القعدة عام ۱۳۲۷ھ إلی 
دبنغال؛ ونزلت ي الطریق ٹی :علی جراہ: للاقاة شقیقی الصغیر الذي یعمل 
هناك نائب مفتش 90080100٦ا‏ ۵ا8) وتسامع بعض طلاب کل (الجامعة حالیًا) 
بمقدمي فجاؤوا یزوروننی وأخبر بعضھم بتواجدی أَمينّھا السید السري وقار 
الأمراء ولیس غریبًا إذا کانوا قد التمسوا منە أن یطلب منی أن ألقی بینھم کلمة 
حیث وردتنی رقعة منه ى الیل قی هذا الخأنء وقصدنی بنفسه صباحاء 
واستصحجبنی إلی الکلیةء وکان الیوم یوم ا جمعةء فصلیٹُھا ھناكء وتحدنت إلیھم 
علی طلب منە حتی موعد العصرہ وسالبت موجڑا من حدیثي هذا فی السطور 
الأتیة بعنوان ەالکلمة الافتتاحیةء ولست من خلال اُسلوب الطلاب يی الإصغاء 
أُن لدیھم طلباً للحق وانتظارً لە وأنھم مستعدون للفھم والإنصاف؛ حیث أبدوا 
رغبتھم فی الاستماع قي المستقبل أیضًا إلی المواعظ والکلمات من حین لآخر حبًّا 
لإصلاح أنفسھمء وقد رضیتٗ بذلك إیمائا مني بأنه خدمة دینیةء ونظرً لذلك 
ارتأیت أن أُعمل مزیةا من الإبجاز ٹی ذلك البرنامج الملوجزا'' وھو أُن أتخلی حالیًا 


۷ وھو تجمیع الشبھات کلھا ثم الإجابة عٹھا شبھة شبھة ۔ 


عن اتنظار الإحاطة بجمیع الشبھات ا جزثیةء التي هي من وظیفة غیري ولیس من 
وظیفتی أناء وأن اکتفی بطرح الإجابة أمام ھؤلاء الطلاب ٹی مواعظي عن مجرد 
الشبھات التی تسامعت بھا أذناي - خطابًا - أو وقعت علیھا عیناي - کتابیًا - 
ون أصدرھا مطبوعة وموجزة لغیرھم من الغائبینء سواء آکانت ال خطابة سابقة 
والکتابة لاحقة أو بالعکس حسب اختلاف الظروف والساعة. وخلال ذلك لو 
تعاون معی افغاض ساتا آو لاعفاعل انھراء شبات آھری لمت ظا 
والکتابة إجابة عنھا ٹی نفس الاطار الذي أشرت إليه آنفاء وسأصدر الأسئلة 
والأجوبة ککجزء ثان هٰذہ الرسالة. وإلا فإن ھذا ا جزء الابتدائی هو الآخر سیکون 
کافیّاء ولو تیسر من یقوم بتدریسه درسًا درسًا لجاء نفعه أعم وأتم. 

ولو وفق الله عز وجل أأحدّ ان یقوم بدراسة کتب الملحدین والمعترضین 
والمتشککین التی تتعضمن شبھات ضد الإسلام لکونە - ثی زعمھم - یتصادم 
مع العلم ا جدید أو مع الاکتشافات ا جدیدةء وأودع أجوہتھا 
لکان الکتاب أحق بکونە مصداًا معنی علم الکلام ا جدید. وجاءت دالرسالة 
ا حمیدیة؛ - ولل ا حمد - التی دُوَنّتْ مستقاۃ من إفادات الفاضل الطرابلسی, 
والتی سُمَیّتْ ترجمتھا الأردیة ٹی ا ند ب×سائنس اور إسلام؛ (العلم والإسلام) 
وثبت جدواھا معظم الناسء جاءت نموذجًا لعلم الکلام اسیج شتار اق 
ولي التوفیقء وبیدہ أُزمة التحقیقء اللهمٌ یسّر لنا هذا الطریقء واجعل عونك 
لنا خیر رفیق. 


الکلمۂة الافتتاحیھ 


یقول الله عرٌ وجل: :واقْعم سَبيْل مَنْ اَنَابَ إلَيٌ؛ (لقمان/١١)‏ کت قد 
طرت اھر فا سا ساط اد اوھ ظادے هن 

أود أن ُوجز بیان الأسباب التی من اجلھا ظلتم تظنون لد الیوم مواعظ 
العلماء نافعة بشکل تافه. ولو لم تھتموا بإزالة ھذہ الاُسباب بعد معرفتکم بھاء 
فإن مواعظھم ثي ا مستقبل لئن رضوا بإلقاٹھاء ستظل کالسابق غیر مجدیة ى 
0207 

وخلاصة هذہ الأسباب: ھی تقصیرات عدیدة من قبلکم. 

التقصیر الأول: أُن الشبھات التی ثُراود قلوبکم ھی أمراض روحانیة؛ 
ولکنکم ‏ م تعتبروها أمراضّاء فلم تتعاملوا معھا تعاملکم مع الأمراض ا جسمانیة. 
أفرأیتم إذا صابکم - لا قدر الله - مرض جسمانی, انتظرت أن یدخل علیکم ٹی 
حجرتکم طبیب مُعَیّن ٹی کلیة الطب بدورہء وأن بس نبضکم وأن یتخذ بنفسه 
تدابیر لإزالة الرض؟ بل إنکم أنتم تقصدونہ ىی منزله وتشکون المرض إليه وإن 
وجدت ان معالجته لا تفع لابد أنکم تکونون قد قصدت الطبیب الکبیر ٹي 
اللستشفی خارج الکلیةء وإن وجد ان تدابیرہ لا تجدی قصدم مدینة أآخری غیر 
مدینتکم, وأنفقتم مبالغ کبیرۃ علی السفر ورسوم الطبیب والاأدویة وتدابیر 
العلاج. وال خلاصة أنکم لم تجدوا قرار حتی ا حصول علی الشفاء. 

فلماذا تنتظرون ٹی طرح هذہ الشبھات ان یقصد کم العلماء بدورھمء ولماذا 
لا تراجعونھم بأنفسکم ولدی الرجوع إن وجدتم جواب عا م غیر شاف - ولو 
لأنہ م یوافق ذوقکم - فلماذا لا ترجعون إی علماء غیرہہ ولاذا تحسبون أن 


-ے- - ے ے١‏ ش ‏ س ‏ ۔۔۔۔۔2غ 


الاجابة عنھا لا یقدر علیھا أَيٌ واحد من العلماء؟ ولماذا لا تحاولون البحث 
والدراسة علی حین إن ذلك لا يَلَفُکم شیا بالنسبة إلی ما تتحملونه ٹن علاج 
الغراض النسكتائیة إ0 ک رگا >طاتة> ارجرایاء ادا تسطیعرن آن ترسار 
لعا لم من العلماء لِجدوا إجابة عن أیة شبھة. 

والتقصیر الشانی: أنکم تثقون بفھمکم ورأیکم ثفة کاملةء وتظدون أن 
فک رکم لایشوبە أَيٗ خطإ. وذلك هو أَیضتًا من الاأسباب التي تحول دون الرجوع 
إلی أحد من العلماء وذلك خطاً کبیر بدورہ ولو عرضتم أفکا رکم علی العلماء 
لعلمتم خطأھا. 

والتقصیر الثالث: أنکم غیر متعودین الطاعة والاتباع إلاّ قلیلاّہ ولذلك لا 
تقلدون خبراء ٹی أَيٗ أمر من الأمورہ وإنما تبحثون ٹی کل قضیة عن الدلائل 
والأسرار والعلل علی حین إِن الناقص لابڈ لە من اتباع الکاملء ولابجوز ان 
حمل ذلك أحدًا علی الظن بن العلماء لا یوجد لدیھم الدلائل والعللء اُجل: 
توجد لدیھم هذہ کلھا؛ ولکٹھا بعیدة عن أفھامکم؛ لأن بعض علوم الشرائع 
بمکانة آلات ومبادئ بجب علی طالب ال لحقیقة أن یتعلمھا أولا ومن م یتضرغ 
لذلك فعليه بالتقلیدء فینبغی ان یکون منھجکم العملي أن تعرضوا علی العلماء 
دائماً ولو لوقت ا حل کل شبھة تشأً لدیکم؛ وأن لاتعتمدوا علی رأیکم وحدہ 
وما م تفھموہ من أمور الشرع عن طریق بحثکم ودراستکم فعلیکم أن تجزموا بأن 
عدم الفھم راجع إلی نقص فی فھمکم؛ فلا بد أُن تراجعوا فیھا إی العلماء لملوثوق 
بھم ون تتبعوھم فیما یقولون. وعندھا سیتم إصلاحکم إِن شاء اللہ ۔ 


و و 


اللقدمھ4 


أشیاء العالم تنحصر فی ثلاثة أقسام 

جمیع أشیاء العا م تتحصر ى ثلائة أقسام: ا يجمادات: و النبانتات: 
وا حیوانات؛ فالحماد عبارۃ عن الشيء الذي لا روح فیه؛ کالاآجر وا حجر وما 
إلیھما. والنبات عبارۃ عن العقاقیر والشُجیرات والاأشجار وأمٹال ما التی تتبت من 
الأرض وتنمو. وا حیوان عبارۃ عن ذي الروح الذي یتمتع بالحس والادراك وقوۃة 
الڑرادة والاختیار. وله قسمان: ذو العقل وغیر ذي العقلء فذوالعقل ما یملك 
ال جس بالکلیات وا جزئیات کلتیھما وھو الانسان. وأما غیر ذي العقل فھو ما 
وسر ابس مت مات سر التی لَلَعليةَ لیران لظیف'کالٹر 
والثور وجمیع ا حیوانات ما سوی الاإنسانء وكذلك جمیع ا جمادات حاجاتھا 
قلیلة جدَاء وقد ھیأھا ھا الله تعا لی فالعناصر الأربعة التی ترکبت منھا ھی وما 
تتوقف عليه حیاتھا من الاعتدال ا مناسب بین هذہ العناصر؛ کل ذلك متوافر ٹی 
الکون بشکل طبیعيء وہما أن ا جمادات لائتمتع بقوۃ الإرادة فلا تحتاج لتحقیق 
حاجة ما إی العلمء وبما ان ا حیوانات حاجاتھا اکٹر من حاجات ا جمادات - 
مثلا: کسب القوت وتھیئة أُسباب العیش وما إی ذلك - فھی من أجل تحقیقھاء 
تحتاج إی استخدام قوۃ الإرادۃ والسعی ومن الواضح ان تھیئة الشيء تقتضي ان 
یسبقھا کسب العلومات عنه ولذلك وهب الباري عزٗ وجلٗ ا حیوانات من العلم 
ما یعیٹھا علی توفیر حاجاتھاء فمثلاً: ذلك هو القرد الذي وضع اللہ ی طبیعته ان 
یتغڈی بالأغذیة غیر ا حیوانیةء فوضع فيه الشعور بالأغذیة ا حیوانیةء أمٹال: السمن 
واللبن واللحم فیرغب عنھا بعد ما یشعر بھاء اما الکلب فقد قرر اللہ تعا ی ان 


--۔ے_ے-ے۔_سس سر ۱۰ےے ےکس 


یتغذی بالاغذیة ا حیوانیةء أمثال: السمن وا حلیب واللحم وما إلی ذلك فأودعه 
العلمَ بالأغذیة النباتیة التی یشمُھا فیعرفھا فیزھد فیھا۔ 
کل ما فی الکون یأتي فی إطار استخدام الإنسان 

ما الإنسان فحاجاتہ غیر حدودةء وجیع أشیاء الکون جزء من حاجاتہ: 
ویعیش ي البر والبحرء وق البادیة والحاضرۃء وق السھل وا جبل, ویاکل 
الأغذیة ا حیوانیة وغیر ا حیوانیةء وجملة القول: أنه لیس ھناك شيء فی الکون 
إلا وقد یأتی ٹی إطار استخدامہ؛ وذلك یقتحضي ان تکون سر بس ۳ 
حدودة, ولکن الاشیاء التی بجحتاج ر[ۃذە٢۵كء۸۳)‏ ولادته "00۳+“۶"َیھ*؟ 
0" ماف اس تھی گنز لدی 
الشعور با جوع والعطش, الأمر الذي یعرفه الإنسان منذ الوقت البکر الذي 
لایعرف فیه أي شيء عن ا حیاةء أُما الضرورات التی لاتشتد ا حاجة إلیھا 
اشتداد الضرورات الاو یء فالحصول علی العلم بھا وٴُقَفَ علی قوته الإرادیة 
والاختیاریةء کإعداد الأُطعمة اللذیذة أو إنشاء ا مبانی الشائخة؛ حیث لا یعلم 
الإنسان صنعھا بشکل طبیعي, وإنما یھتدي إلی العلم بذلك ببذل القوۃ 
الإرادیة والسعی والاجتھادہ نعم: قد أودع اللہ تعا ی طبیعته الموهبة وقوۃ التعلم 
لذلكء فیستخدم الموہبة ویحاول تحقیق الضرورات فیتوصل إ ی معلومات 
عدینۃ زور للنه ڈغائز بت وع ایر العلومائیة عی ال تَسَعی 
بالعلم أو الفلسفة أو ا حکمةة والعا م بھها یُسَمّی دعالماء أو دفیلسوفاء أو 
حکيمّاء شریطة أن یحصل علی العلم بشيء علی ما ھو عليه أي بالطریقة 
الصحیحةء ولو کان العلم بە بالطریقة یقة ا لخاطئة - کما یکون للمجنون الذي 
غست الصدیق غتنا فیرمید بالطرب۔ آر اجار -افلا یس یك تعلمَا او 
دحکمة:؛ وبالتالی فلا يُسَتّی العا م بە دعالاء أو دحکیمّاء وکذلك فیشترط أن 
تکون الاُشیاء المعلوم بھا اأشیاء ذات قیمة ماء فالدویرات التی یصنعھا الأُطفال 


ےب م ےم سے ل۱ی شش س ۔۔۔۔2٠غ‏ 


ھؤلاء الأُطفال الصانعون إیاھا (رعلماء أو رفلاسفٰةء۔ 
معنی الحکمة أو الفلسفة 

فالحاصل ان دا حکمة: أو :الفلسفة؛ ھی العلم بالموجودات إذا کان مطاہقا 
للواقع وم یکن تصرفا صیانیٔا وإنسا کان بحیث یمکن ان یوصف بأنه کمال 
وفضیلة ومن الواضح أنه کلما کثرت هذہ العلومات کثرت التسھیلات ثی 
خصوص امحاجات الاإنسانیة وذلك هو الذي یسمیه الناس الیوم ب۔التقدم؛ 
وعلی ذلك یتھالك کثیر من الخلقء وفیه ینظر کثیر من الناس ما یمھد الطریق 
إلی اکتشافات جدیدة ومعلومات حدیثة واختراع اُشیاء م یکن بغحسبان الام قٌ 
اللاضی, وإنما کانوا یظنون مشل ھذا الأمر مستحیلا لا تقبله العادۃء والتقدم ٹی 
الفلسفة تقدم ثی العلوم وتقدم ٹی الواقع وفضل للاإنسانء وقد جرت العادة بذلك 
ٹی کل زمانء وقد وصل ٹی زمن ماض إلی أوج الکمالء وقد سُّي ب:الفلسفة 
القدیمةء ول ذلك بدأت النھضة فیھا من جدید فسُمَیّتٗ ب×الفلسفة ا حدید٥)۔‏ 
الفرق بین الفلسفتین القدیمة والجدیدة 

رلک کرت ہے لت اشہ تر لیت ات8 عو آوِ افاستة 
ال جدیدة إنما تتوصل إلی الشاهدات وضرورات العاش, بینما کانت الفلسفة 
القدیمة قد وصلت إلی أبعد من ذلكء فقد بحثت الاشیاء غیر ا مرئیة ھی الأآخری 
التی إنما یمکن التوصل إلیھا بالدلیل فقط, أمثال قضایا ذات الباري عزٌٗ وعلا 
وصفاتھ. إن الفلسفة ا جدیدة لاتزال قاصرۃ النظر وقلیلة البضاعة بی العلم لحد أُنھا 
لا تبقی تنظر إلی الذأشیاء نظرة العجب فحسب ما م ثُحط بھا مشامدة, وإنما 
تتکر وجودھا كذلك: حتی تنکر وجود السماء وتقول: نا ما یسمی سَمَاء انا 
هو منتھی النظر؛ ما اأُخطأً هذہ القاعدة التی تقضي باإنکار کل ما هو خارج 
نطاق البصر! علی حین إِن ھناك أشیاء کثیرۃ اخترعتھا الفلسفة ال جدیدة وم تکن 


_--_----ےس سر ۳ >+>سے_ےےےسسےےس ےس 


موجودة من قبل؛ مثل الکھرباء فھل کان جائزا ٹی الزمن الذي لم تکن خترعة 
فیه القول باستحالة وجودھاء ولو کان الأمر كذلك فکیف نھضت الفلسفة 
ا جدیدة للبحث عنھاء وکیف تحوْل الستحیل ممکتًّا موجو٥ا؟!‏ 

ولاذا تتصدی حالیا لکثیر من الأُشیاء التی لم ثُشَامَد بعد اذا لا تتکر 
إمکان وجودھا وتقعد عن ا حاولة لتحقیقھا؟! کمحاولات ارتیاد المریط ودراسة 
سکان القمرء ئن صحت القاعدة التی یقولون بھاء لانغلقت أبواب الاختراعات 
التی تفتخر بھا وربا الیوم. 
عدم العلم لایسڈلزم علم العدم 

وعلی العکس من ذلك تقول الفلسفة القدیمة: إن عدم العلم لایستلزم علم 
العدمء أي إِنه إذا لم نعلم ششیقّاء فھذا لایعنی ألبتة ان نجزم باستحالة وجودہ أو بعدم 
رد ران فگڑہ ناتار ھا الانکار شی ان بکرت اق لبیل بتیں ہو کا 
وجوب علدم وجودہ. إِن ھذا البداً - مبدأ وجود دلیل یقینی علی وجوب عدم 
وجود شيء حتی یصح إنکار وجودہ - یقضی بکون شيء واحد قابلا لاإنکار 
والاعتراف وہو ×اجتماع النقیضین؛ ومن ثم فإن العا م بالفلسفة القدیمة لا ینکر 
العراج النبوي وا جنة والنار والصراط وما إلی ذلك من ا حقائق الدینیة؛ لِأنه 
لایوجد ھناك دلیل مؤکد علی عدم وجودھاء فیما ینکر العالم بالفلسفة ا حدیدة 
بکل منھا؛ لأنه لم یشاہدھاء وا مقارنة بین الفلسفتین تثبت بیٹھما النسبة التی توجد 
ہین ال جاھل الغبی وین العاقل العالم بالحساب, الذي یقول مثلاً ٹی ضوء ا حساب: 
إِن القطار السبّاق السائر نمو أُربعین میلا ٹی الساعة یکاد یصل من ×دھلی؛ إلی 
کالکوتاء ٹی ظطرف ١‏ ساعة والغبي یقول: إِن ذللك مستحیل؟؛ لأنی مم أشامدہ 
قط؛ فقولك کذب لاغیرء ویرد العاقل عليه بأني أقول ذلك عن دلیل ولك ان 
تحتبر صدق مقالتی بالحساب بنفسكء فیرد الغبی بأنە لا دلیل أقوی من اللشاھدۃ 
فسأظل اکذبه ما لم أشامدہ. 


الشریعة داخلة في إطارالفلسفة 

"۶7 ی09۰/۷" 
رعتر بالاکا رغاس اسات رك کان اش خلق رت عالی الفاظن 
والمعنیین بھا ان یھتموا بترقیتھا؛ حیث إِن الفلسفة تعنی مجموعة کل نوع من 
العلومء فینبغی أُن یرفعوا أنظارھم إلی القضایا التي تعرضت ھا الفلسفة القدیمة 
مثل الذات الاإہیة والصفات الربانیةء حیث سیفوزون بللك بثروة کبیرۃ من 
العلوم والفنون التی تُسَمّی بعلم المعادء وحینما بخطون إی ھذا الفن سیعلمون أنه 
لم من جیع العلوم والفنون وأجدر باإعطاء الاولویة ٹی الاھتمام؛ من علوم 
العاش التی ہم منصرفون إلیھا حالبّاء وهناك سیعلمون أُكٌ علوم امعاد الحاصلة 
بالفلسفة القدیمة فیھا من الأخطاء ما سیزول بدلالة علمء وھو علم مستقل یقال 
لە دعلم الوحي؛ وذلك ھو الذي يُسَمٌی بالشریعة التی من الواجب علیھم ان 
یصغوا ما تقوله؛ لأتھا ہی الآخری من العلومء والفلسفة می مجموعة العلوم التی 
ھم متصدون للنھوض بھا والارتقاء بمستواھاء وقد علمتٗ - أیھا القارئ - بھذا 
البحث أَنّ الشریعة كکذلك داخلة ٹی إطار الفلسفة۔. 
الحكمة العملیة والحکمة النظریة 

وہما أكٌ هذا الکتاب قد وُضیع لتاکید ما تقوله الشریعة فاُطیل الکلام ٹی 
شرح دا حکمة؛ هذہ الإطالةء حتی یدرك القراء ما بین الشریعة وا حکمة من 
العلاقة وإذا کانت ا حکمة شس کل علم وفن, فإذن تتفرع إی مثات من 
الفروعء وقد قسمناہا بحیٹ یمکن حصرها جیعًَا؛ حیث صرحن ان اللوجودات 
التی تتحدث عنھا ا حکمة تتوزع علی قسمین: أحدھما: الأفعال التی وجودھا 
تحت قدرتنا واختیارنا کاللشی والسکن وإدارة ال حکم وما إ ی ذلكء وثانیھما: 
الوجودات التی ھی لیست تحت قدرتنا وصلاحیتناء مثشل: ذات اللہ عرٌ وجل 
وصفاتہ - تعا ی ثأنه وع اسمه - وعلم طبقات الأرض وعلم الریاضة وما إل 


جح سکي ضضک کک رن کچھ کاےجچکھۓ 


ذلكء والقسم الأول یسمی دالحکمة العملیة؛ لأنه یتعلق بالأفعال والأحمال؛ 
والقسم الثانی یُسَمّی دا حکمة النظریة: أو دا حکمۃة العلمیة؛ لن یشتمل علی 
معلومات ولا یشتمل علی أشیاء اختیاریة, 
أقسام الحکمة العملیة 

ثم القسم الأول - ا حکمة العملیة - یتوزع علی ثلالة أقسام؛ لأنہ إذا تعرض 
لضرورات فرد ومصالحہ؛ فھو ١‏ تھذیب الأخلاق؛ وإذا تعرض لبیان الضرورات 
وامصال التی تس معاشرة اأشخاص واجتماعھم؛ فھو ہتدییر ا منزل؛ وإذا تعرض 
لان مصالح وضرورات معایشة کثیر من الناس واجتماعھم؛ فھو ×السیاسة 
ا مدنیة؛. 
أقسام الحکمة النظریة 

وکذلك القسم الثانی - ا حکمة النظریة - ہو الآخر ینقسم إی ثلائة أقسام 
سنتحدث عنھا إِن شاء اللہ وہما أنٌ دا حکمة النظریةء تتناول الملوجودات التی ھی 
فوق اختیارنا فھی لایمکن إلا أُن نحصل علی العلم بھا فقط؛ لأن أفعالنا 
وتصرفاتنا لا دخل ھا فیھاء وھذہ للوجودات ا أنواع: فمٹھا ما لا یحتاج ںی 
وجودہ الذھني أو الواقعی إلی المادة أَيٌ احتیاجء کذات بارئ العام جلٗ شْأنه 
ویسمی ذلك ب(علم الاإٰیّات؛ ومٹھا ما هو لا بحتاج إلی ا مادة ٹی وجودہ الذھني؛ 
ولکنہ بحتاج إلیھا ٹی وجودہ الواقعي - ا خارجي - ککون شيء مدوٴرً أو مربْمًا 
أُو مثلثا؛ حیث إِذا قطعنا النظر عن شےء بعینه فإن هذا العنی یتمٹل ٹی الذھن 
دونما قید؛ ولکن هذہ الأشکال ٹی وجودھا ا خارجی الواقعی لایمکن أن تتمثّل 
إلا فی الُخیاء ا مادیة والعلم ا متعلق بذلك هو :علم الریاضة؛ ودا حکمة العلمیة؛؛ 
ومنھا ما هو بجحتاج ثی وجودہ الذھنی وا خارجی کلیھما إی ا ادةء مثل: جسم 
الإانسان؛ لأن تصورہ الذھنی أيضًا متلبس با مادة: اللحم والعظم ووجودہ 
ا خارجی هو الآخر إنما یتمثل ٹی ا مادة: امیکل اللحمی العظمی, والعلمٌ ا متعلق 
ا قش س س ۔۔۔2غ 


بھذا القسم یسمی بدا حکمة الطبیعیة؛ وإِ٦ًا‏ فَإكٌ ال حکمة النظریة أَیضًا تتقسم إلی 
ثلائة أقسام: الإھٰیات, الریاضۃء الطبیعةء وبذلك فإجمالي أقسام ا حکمة ستة: 
تھذیب الأأخلاق,؛ وتدبیر المنزل والسیاسة المدنیةء وعلم الإ میات: وعلم الریاضةء 
وعلم الطبیعة . 

وھذہ الأصول أقسام وٹٰا أقسام کثیرة لابخرج علم وفن من نطاقھاء 
فتستوعب کلا من افندسة وامیفة والملوسیقی والصناعة وا لحرفة وما إی ذلك: 
فألف الفلاسفة القدامی کبًا نی کل علم وفن منھاء ومن ثم یعڈھم العاغ کله 
اف للہا مساارھسک تاول ساب ئ اھ تناعا ال بات 
جیع أقسامھا؛ ولا لی 00088" وإنذ کانت بعض 
اُقسامھا - مثلاً علم الافیات - لایسیغھا الثقفون الیوم بھذا القدر من الشرح 
والاإیضاح؛ کس قرف نک از یفھموا ا هناك شیئًا لا بجحتاج إلی الادة نی 
وجودہ الذھنی والخارجي معّاء وأ ہداك شیقًَا بحتاج فی وجودہ الحخارجي إلی 
للادة بینما لاتجتاج إلیھا ٹی وجودہ الذھنی؛ فقد اتفق أُن لقیتُ بعضٗالاأساتذة 
جس س ہی مو شورد پر رت بر و سس سر شی 
الملائکة؟ واجبنا أُن وجودھم ممکن عقلا وأن ا خبر قد تواثر بوجودھم نقلاً فثبت 
و یں شود بیو مم کھ کاملة؛ ولکنھم مم یسیغوا معنی 
الامکان و الامتتاع عقلاً ولا کان ذلك حال الأساتذة فماذا عسی ان تکون 
حالة التلامیذ والطلاب؟! 
لاصدام بن الشریعة الإسلامیة والفلسفة 

وسیأتی إلیکم ما هو الغرض ىي مذا الکتاب؛ وأما ا لحکمة وأقسامھا فإن 
ھذا القدر من الشرح والإیضاح کاف هھنا. وال خلاصة ان مجموعة کل نوع من 
اللعلومات النافعة هي الفلسفةء وإذا کانت ا معلومات لاحدٌ ما فإن هذہ اٹجموعة 
لا حد ھا کذلكء غیر أن تحدیدھا الإمالي یتم ببیان ھذہ الأقسام الستةہ وبما ان 


_-_-_ےے_ے__سسسس و سے شكےسےے ےس 


کل شخص یرغب ي زیادة ا ملعلومات فکل واحد یرغب ي الفلسفة (009آ80). 
والغرض من ھذا الکتاب هو إیضاح أنە لایوجد خلاف وصدام بین الشریعة 
الإڑسلامیة وبین الفلسفة فلا نتعرض فیه من هذہ الأقسام الستة للفلسفة إلا ما 
يُشْکل صدامًَا ما بین الشریعة والفلسفة. وذلك یتوقف علی أن يْعْلمْ أولا ما می 
الشریعة؟ فلیٔعلم أنه کما أُن الفلسفة تتعلق بکثیر من الشیاء کذلك الشریعة تتعلق 
بأشیاء کثیرۃ تختصر فی ان الغرض الأأصلی من الشریعة هو أداء حقوق الباري عز 
راف قفا ا عنل شارت لاق تل رات الترند ادالیاسی 
الأخ رئا فاداقفا سا کان وائتا لأن لقاعالى سر لف راتەتعال ترضی 
باُداٹھا. فالغرض ا حقیقی من الشریعة هو کسب رضا اللہ وہما أن هذہ ا حقوق 
إنما قام بتعلیمھا وتلقیٹھا الذات الاإللھیة التی برأت ا لحلق وھی التي أوجدت له 
هذہ الضروریات وا حوائجء وھی أعلم بتلك ا حوائج من ا خلقء فمن الواضح أَٗ 
الطرق التی علم اللہ عز وجل إیاھا ا لق تکون مشتملة طبیعٌا علی الصالح 
الدنیویة أَیضنّاء مھما کانت بجحیث لاند رکە؛ وقیي ھذا الملوقف جب أن نتاکد من 
أنه تعا ی قد آثر مصلحة جماعیّة علی مصلحة فردیة. فمثلاً مدع تعا ی عن السرقة 
علی حین إِكّ السارق قد حتاج إلیھاء والسبب ق ذلك اك السرقة مھما اشتملت 
علی الصلحة الفردیة حیث تتحقق فیھا فائدۃ شخص, ولکٹھا متعارضة مع 
الصلحة ا جماعیةء وذلك أنه إذا سح بھا لأحد لرغب فیھا الآخر كذلك: 
تاس وی ات کس جا صا ناہج اتی تاذ اھر لگ 
الشریعة منعت منه؛ فتکون فيه خسارۃ معنویة أُشد من هذہ اللصلحة وأرادت 
الكَرینة آن غمہتا تھا فٹلا: لاق مع القریعة تھا علی یی [تھا تل 
علی منافع کثیرۃء ولکٹھا تحتوی ى نفس الوقت علی مضار روحانیة؛ حیث 
تؤدي إ ی البخل والحرص الزائد علی ا مال وذلك عیب أخلاقی فأنقذتنا الشریعة 


س----س-س-سکسس ر٠‏ ےس 


من ھذہ الْقیصة ‏ 
الفرض الأصلی من الشریعة إرضاء الله تعالی 

وحلۃ الضول آنا ائ اضر من ازا مر ال ال لاکن آن ظلر تن ا کت 
واللصلحة؛ ولکن الغرض الأصلیٌ من الشریعة إنما هو إرضاء الله تعا ی. 
والقسمان: الریاضي والطبیعي من الفلسفة لادخل نما ٹی ھذا الإرضاء ولذلك 
م تتعرض فما الشریعة غرضًا ومدفاً فمثلا: إِنھا لم 5 از ابا اق :ات اسر 
×الشکل الکروي؟؛ وما هو :الشکل اللخروطي,؟ وبیان طریقة تحویل الاء جار 
وبیان تکنولوجیا وضع ا ماکینات ۔ 

وبذلك یتأتی الردُٔ علی تساؤل بعض الثقفین الذین یقولون: اذا م تھتم 
ہت ںےم بت وقد تدفع الرغبة نی 
هذہ التعالیم بعضٗ الثقفین فیحاولون ان بجعلوھا جز٤ًا‏ من القرآن الکریم 
وا جچواب عن ذلك کلە أن هذہ الأأشیاء؛ بل جمیع العلوم ا متصلة بالریاضة والطبیعة 
لیست من أھداف الشریعة. ومن ا خطأً الکبیر ان نجعل غیر اللقصود مقصو٥اء‏ 
ومن بصنع منا ذلكء مثله مثل من یضع کتبا ى القانون ویقیم فیه باباً لببان 
طریقة اللصارعة واللعبة العروفة بہ کلي دندا''' ویشرح ال حاجة إلی ذلك بأن هذہ 
الألعاب ریاضیّة وأن الریاضة مؤدیة إی الصحةء وعلی الصحة مدار العمل 
بالقانون بل مدار جمیع الاأُأعمال فی ال حیاۃء فکیف بجوز ان لایکون ئل ھذا العمل 
الضروري باب مُخَصٌص ى کتاب القانون؟. 
اذا لا تھتم الشریعة بالریاضیات والطبیعیات ؟ 

علی کل حالء فبما أُكّ الریاضیات والطبیعیات لا دخل ما ق أداء حقوق 
ا خالق والملخلوق لذلك لاتتناوهٰا الشریعة بالبحث کعایة وھدف. ولکٹھا تناولت 


6 لعبة یمارسھا الأُطفال بقضیبین اُحدھما اُصغر ویسمی بد کلیء وثانیھما آ کس ویسمی بد×دندا؛. 


----سس-_س سس +خخچےككےےسےےسےےےسکس 


القسم الأول من ا حکمة النظریة وھو العلم الڑإٰی والأأقسام الثلائة للحکمۃة 
العملیة: تھذیب الخلاق؛ وتدبیر النزل والسیاسة المدنیة بالبحث الشبع الفصل؛ 
لأن القسم الُول: العلم الڑھی لە دخل ںی أداء حقوق ا حالق عزٌّ وتعا ی والاأقسام 
الثلاة الأآخری هھٰا دخل - إ ی جانب حقوق ا خالق - فی أداء حقوق الخلوق. 
ون جاء ٹی موضع فی القرآن الکریم أو ا حدیث النبوي ما یمسٌ العلم الریاضی أُو 
الطبیعي فلم بجئٔ مقصو٥ً‏ وإنما جاء لأنہ یثبت بە أمر من أمور العلم الاإھٰي وقد 
جاء بذلك التصریح فی کثیر من المواضع التي جاء التعرض فیھا من غیر قصد 
لام الریاۃ آن الطیعة ؛ فمثلا یقول اللہ تسا یٰ +٦‏ س۶+ ) ویتبعه 
بقوله ١ك‏ فيٗ ذِك لِْرۃ لأُوِّي الأَنْصَار (الور/٤٤)‏ حبث جاء ںی الّیة 
الاستدلال علی قدرته تعالل. وذلك یؤکد أَنٌ التعرض لقضیة من قضایا علم 
الطبیعة هھنا إنما جاء لکی یتحقق بە إِلبات قضیة من قضایا علم الإفیات: ومي 
إبات قدرة اللہ تعا یء ولیس الغرض هو تعلیم إعداد التقاویم؛ لأن ذلك لیس من 
اختصاص الشریعةء وإنما هو من اختصاص الفنون الآأخری. 

أما الباحث التی تناولتھا الشریعة فیما یتعلق بتھذیب الأأخلاق وتدبیر اللنزل 
7 ۹۷۷ ًَ9 ۷ " 
الفلاسفة أنە لایمکن أن یکون ھناك تعلیم ٹی شاأنھا أفضل وأکمل مما جاء ث 
الشریعة الإسلامیةء حتی شطبوا هذہ الأئحاث من کتبھم واعتذروا بأن الشریعة 
الصطفویة قد قضت الوطرً علی أکمل وجہ وَأَمٌ تفصیلء فلا حاجة بنا لی تناول 
هذہ الأبحاث ٹی کنا. أما الحکمة النظریة فإن الشریعة م تتضاول قسمي الریاضة 
والطبیعة مٹھا بالبحث بشکل مقصود کما اُسلفنا؛ ولکٹھا تعرضت لقسم منھا 
وھو العلم الہٰيء وإذا قارنا ہین البحث الشرعی ںی ہذا الخصوص والبحث الذي 
قام بە الفلاسفة علمنا أنه ٹی ھذا المْأن أضًا یضطر الفلاسفة ان یقولوا: إنه 
لاحاجة بھم إلی مقالة ما ٹی هذا للوضوع أَیضًا تجاہ ما قالته الشریعة فیه. 


3 


إنذ دراسة کتب الإمام الرازي والإمام الشاہ ولی اللہ الدھلوي تؤکد أَٗ 
بحاث الفلاسفة ثی العلم الإٰی إنما ھی مجرد التصرفات الصبیانیة. وذلك أ 
الفلاسفة حاولون اکتناهَ الأسرار ٹي ھذا اللوضوع بالعقل ثي معزل عن 
الروحانیة والمعرفة الربانیةء ویکتفون با حکمة الیونانیة التی لا تنفع شیئًا بدون 
ا حکمة الایمانیة. 
العلوم التي تبحث فیھا الشریعة الإسلامیة 

وعصارۃ اون أكَّ و الإسلامیة إنما بحشت من بین الأقسام الستة 

العلم الإخیء ومن فروعه کون القرآن إ ماما وکلاما إِهٰیّا والنبوۃ والقیامة 
وا جنة والنار وما إلی ذلكء ویطلق علی ذلك :علم العقائدء ویطلق علی الأقسام 
الٹلانة للحکمة العملیة أَسَماء رالعباداتء و“ العاملاتء و“ الا جتما ع والأخلاق؛ 
ومھما اختلفت آسماڑھا قی الشریعة عن آسماٹھا ٹی الفلسفة فإنھا لا تختلف ںی 
الحقیقة بل الشریعة قد أضافت دالعبادات؛ التی لم تتوصل إلیھا الفلاسفة وأنی ٰم 
أن یتوصلوا إلیھا وقد کانت العبادات حقوقا للہ عز وجل وآداب سلطانیة للباري 
تہ وتعال؛ والبست الاذاب السلطابة حم تاقین| اتجاظاف شاف 
0۸ و“ 7 کات و ) و“ العقائدء۔ 

ولایعنینا ان نتحدث ىي ھذا الکتاب عن ھذہ الأقسام اسححخمسة جیعا الا 
نتحدث منھا حول ما حدنْت فيه شکوك لدی الثقفین بالثقافة الحدیثة. ومن 
الواضح أن هذہ الشبھات إنما سس العقائد فتفسدھاء فالردڈ علیھا إنما یعني 
إصلاح العقائد. فموضو 2 هذا الکتاب هو دراسة العقائدیّات: وکان جدیرا بأن 
رز الشبھات وتکتب بترتیب ویجاب عنھا بنفس الترتیب؛ ولکنتا رأینا ٹی ذلك 
إطالة علی القارئ فرغبة منا ٹی إنعاشھم لدی القراءة والاستفادة لم نراع الترتیمب 


ےَحعّٗ کس کے۔-ک_ویےکطأطَُطحطًَُٛککو٠‏ إ "×صسجەے‌ں‌ّّّكےے-ےےےےسکس 
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أنَ 


وإنما أوردنا الشبھات خلیطة موجزة بشکل جامع تتبین مزیته لدی الدراسة 
ورضینا أُن نسمی الکتاب دالتتبیھات؛ ورأینا أُن نجعل الاسم ذالاً غلی العنی 
فسمیناہ بدالتنبیھات الفیدة حول الاشتباھات الحدیدة؛ وقبل أُن ندخل ٹی صلب 
اللوضوع ہتسھل الکتاب سان مہاذئ اسنا عليیا اجانات الغبیات و تما 
البادئ ھذہ من الاجابات نسبة المبادئ للوضوعة من أشکال الأقلیدس حیث 
لایتم ثبوت شکل من الأشکال بدون العلم با مبادئ, وبعد العلم بھا تثبت جمیع 
الأُشکال. فسأاکتب هذہ البادئ ٹی موضع واحد وخحیل إلیھا ٹی السطور الاآتیة, 
أشرف علي (عَفْي عنه) 


تھانه بھونء مظفرنکر 


البادیٗ الوضوعھ 
المبداً الاول: 
عدم فھم شيء لیس دلیلا علی کون باطلا 


حقیقة کون الشیء باطلاً أن يُتَهَمَ بالدلیل عدم وجودہ. وھناك فرق بین 
الا اجس گرھاال لا می جرد ری کر لے لعل عو جردہ 

فالأوٴل: أي کونە لا يُفْهَمُ وجودہہ معناہ أن العقل محتار ومتردد فی سان 
تحدید الأسباب والکیفیّات؛ لِأنه ‏ م يُعَحْ لە أن یحیط بھا؛ ولکنە لا یقدر - 
سوی أن یقول: کیف یمکن أن یکون ھذا؟ - علی ان یقیم دلیلاً صحیحًا 

والثانی: أي کون الشیيء يُعْلُمُ عدم وجودہ, معناہ أن یستطیع العقل علی 
إقامة دلیل صحیح عقلي أو نقلي علی عدمہ. مثلاً هناك قرويّ مم بُعتح لە ان 
یشاہد القطار وسمع أنە یسیر بدون أن یجرٌہ حیوان؛ فیتعجب: کیف یمکن ان 
یحصل ھذا؟ ولکنە لایقدر علی أُن یقیم دلیلاً علی عدم حصول مذا الأمر؛ لِأُنه 
بدورہ لا حمل دلیلاً علی ذلك سوی أنە یععقد أنه لیس هناك سبب ى السیر 
السریع اللستمر للقطار سوی أن بجرّہ حیوان. وذلك شےء یلق عليه دعدم 
الفھم؛ فلو راح یرفض الاعتراف بسیر القطار بدون جرٌ حیوان بناءٗ علی اعتقادہ 
ذاك ویکذب الخاطب الذي أخبرہ بوجودہ لعدہ العقلاء أمق. وإنما یعڈونه 
أمق لأن عدم فھم شےء لا یستلزم عدم وجودہ؛ فذلك هو مثال لعدم الفھم. 


سس تےےےھےەےتےے‪ےکسر (إ )صحى٘ژثٛثژڑ٘ژٗ‌كەكه‌ے ھت ےس 


ولو رکب أحد القطار من ×کالکوتا؛ ونزل منه ٹی ددھلي؛ وقال لە اأحد: 
إِكٌ ھذا القطار قطع الیوم اللسافة بین دکالکوتاء وددھلي؛ ٹی ظرف ساعة واحدة 
فقطء فإٌ امسافر سیکذبه علی ذلكء ولدیه دلیل علی تکذیبەه وھو مشامدتہ؛ 
لأنه کان راکبًا عليه وقد لاحظه فیما بین کالکوتا؛ وددھلي؛ و وجدہ قطع 
السافة فیما بینھما تی ظرف أربع وعشرین )۲٢(‏ ساعةء وکذلك مشاھدة رکاب 
القطار الکثیرین الذین رکبو معہ فی ١‏ کالکوتاء ونزلوا منە معه ٹی ددھلي:. وذلك 


مثال کون الشیء يفَهَمٌ عدم وجودہ. 
وكکذلك: فان سمع أحد ان الناس سیٔضْطرَوٴنَ یوم القیامة ان یسیروا علی 


الصراط الذي یکون أدق من الشعرةء فبما أنە م یشاہد قط ھذا الواقع فیتعجب: 
کیف یمکن أن یکون ھذا؟ وتعجبه ھهذا لا ییعث علی أيٗ تعجب؛ ولکنه من 
الواضح أنە لایملك أيٌ دلیل علی إنکارہ؛ لن الدلیل السطحي الذي یمکن ان 
یقدمه ھوء هو ان القدم عریضة فکیف یمکن أن یکون الشيء الذي توضع عليه 
أأدق بھذا القدر؛ وإذا فکیف یمکن أُن تثبت عليه القَدمٌ فضلا عن أُن تخطو إلی 
الأمام؛ ولکنە لایوجد دلیل حتمی عقلي علی کون الطریق - الذي تقطعه الأأقدام 
- أوسع من القدم. وکل ما ثی الأمر أن العادةۃ جاریة ھکنذاء أي أن الناس عادة 
یشاهدون أن الطریق یکون أوسع من القدمء وأنھم م یشاهدوا خلاف ذلك: أو 
شاهدوہ؛ ولکٹھم ‏ م بجدوا ھذا القدر من التفاوت بین الطریق وبین القدم التی 
تطؤہ؛ حیث قد شاھدوا السیر علی ا حبل؛ ولکنه لا استحالة ٹی أن تتغیر العادة ٹی 
ذلك العام؛ فإن الله الذي قرر ق الدنیا أن یکون الطریق أوسع أو مطابقا لسعة 
القدمء هو قادر علی أُن تجعل القدم تقطع الطریق الأقل سعةء أفلا ترون الطیر التي 
أقدرها اللہ تعا ی علی الطیران فی ا مواء معلقة بین السماء والأرض, ول بُحْوجھَا 
لی أن تضع أقدامھا علی الأرض لدی الطیران. فلو کذب أحد مذا الأمر لکان 
مثله مثل الرجل الذي کذب جریان القطار بنفسه دون ان یجرٌّہ حیوان. 


ولکنە إذا تسامع أأحد بأَن الله تعا ی سیغفر ویقرب اولاد الصال فلان یوم 
القیامة رے غم أنھم لم یؤمنواء ‏ جرد کونھم أولادًا لذلك الصاخح؛ ؛ فإن لە أن یکذب 
ھذہ القالة بکل قوۃ؛ لأن لدیه دلیلاً قوبٌاً علی ذلكء وھو النصوص الشرعیة التی 
تصرح بعدم مغفرة الکافر أآیا کان. 

فذلك هو الفرق ہین کون الشیء لا يُفَهَمُ وہین کونہ باطلا. 


وی و 
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البدا الثاني 

مایصحٌ وجودہ عقلاًء والدلیل النقلي الصحیح بدل علی وقوعه؛ 
جب القول بوقوعه؛ وبالعکس إذا أکد الدلیل النقلي عدم وقوعۂ بب 
القول بعدم وقوعه. 

کلنا یعلم اك ثبوت الشيء یتوقف علی الدلیل. والدلیل علی قسمین: عقلي 
ونقلي؛ والدلیل العقلي هو أن یکون مبنیًّا علی قواعد یعترف بھا العقل ولابجحتاج 
فیھا إلی إخبار أحد؛ کقواعد ا حساب. فمثلا: ناك رجل یتقاضی راتبه بقدر 
آنتین'') فما هو مقدار راتبہ لعام کامل؟ ا جواب: أنه سیکون (۷۲۰) سبع مائة 
وعشرین آنة أي )٥٤(‏ سا وأربعین روبیة. وقد نشاً هذا ا جواب من البادئ 
التی یعترف بھا العقل ولا حاجة ٹيی صددھا إلی إخبار اأحد. 

أُما الدلیل النقليء فھو الإخبار. فالإخبار أَیضًا سشيء يُوٴحِد الثقة بوجود 
شیء او عدمہ؛ وإذا تأملنا وجدنا ان الدلیل النقلی هو الْمَدَاوَلُ العمول به فی 
الأغلبء والدلیل العقلی لا یقوم إِلاّ علی أشیاء قلیلة. فمثلاً: إنتك تؤمن بأن 
کالکوتاء أو دلندن؛ مدینةء وإیمالْك ھذا لیس نابكّا من دلیل عقلي وإنما هو 
ناشئ عن الدلیل النقلي أي الإخبار؛ وإذا قصدنا هذہ المدن فإنما نقصدما بالدلیل 
النقلي فنصلھا؛ حیث إِننا بإخبار أحد نعلم أن الخطوط ا حدیدیة الفلانة تتجه لی 
تلك اللدنء وأن القطار یتحرك إلیھا من ا حطة ٹی میعاد کذاء فنرکبە دونما تردّدِ 
فنصلھاء ونقوم فیھا من الأحمال ہما نحتاج إليه بالدلیل النقلي هو الآخر أي 
بإخبار أحد؛ فمثلا: بخبرنا ان ا حوائج التی ترید ان تشتریھا إنما توجد ىی ا حل 


١٦‏ الانة : ا جزء السادس عشر من الروبیة ا ٰندیة. 


التجاري الکائن ٹی مکان کذاء فنقصد ا حل ونجدھا فیه فنبتاعھا. ثم یخبرنا آ؛د 
بن نقلھا إلی البیت سیتم بالطریقة الفلانیةء وھي ان عربة الشور (أو الشاحنة) 
توجد ٹی مکان کذا وھی التی تحمل الشیاء للشتراة إل مستودع محطة القطار؛ 
ومنە سیّتقل إلی مدینتنا أو قریتنا عن طریق القطار للخصص خمل البضائع. فھذہ 
الأمور کلھا إنما تُمّت بالدلیل النقلي. وكذلك فجمیع ضروراتنا من العایشة 
وصیانة الأنفس والاموالء والحقوق والمعاملات التجاریة والسیاسیة والاداریة إنما 
ٹتم بالأدلة النقلیة. فإذا کان القاضي یقضی بدفع حقوقنا فإنما یقضی بالشھادة, 
والشھادة ھی الإخبارء والإخبار هو النقل أو الدلیل النقلي. 

ولکتە لايغیينْ عن البال ان الراد بالإخبار (الدلیل النقلي) هو الإخبار 
الصحیح: فالإخبار البنيی علی الشائعات والقالات التی لاسند هماء لایؤدي إلی 
نتیجةء ولابد من هذا الشرط البدیھی فی الإخبار۔ 
الدلیل العقلي یثبت به الواجب والمتنع والممکن 

علی کل فالدلیل علی قسمین: عقلي وتقلي. والدلیل العقلي قد بحکم 
بالیقین سواء أحکم بالوجود أو بالعدمء وقد یحکم بأن شيء کذا یصح وجودہ 
وعدمہ معًا. فالأحداث التی یقوم علیھا الدلیل العقلي ثلاثة أنواع: الاُوٌّل ما بحکم 
العقل بکونە ضروريًا لازمأء مثلا: القول بأن الواحد نصف الائنین؛ حیث إِٗ 
العقل یحکم بذلك بشکل قاطع ویقرر أَنّ الأمر کذلك ولا یمکن أن یقع ضد 
ذلك. والأمر الذي یحکم العقل بوجودہ بشکل قاطع یقال لە دالواجب.. والثاني 
ان بحکم العقل بعدمه کان قاطع؛ مثلا: القول بأن الواحد یساوي الائنین, 
فالعقل یرفضه رفضا قاطعًا وبخطفئہ؛ وھذا الثانی یقال لە دالممتتم؛ أي الملستحیل. 
والثالث ان لاتحکم العقل بوجوب وجودہ حتی یکون وجودہ قطعیًا ولا کم 
سر شی داش کیٹ سمر انتا رخاافائت ہی 
دممکتّاء وبما أن العقل یتساوی عندہ جانبا الوجود والعدم ٹی شأن الأُشیاء التی 


تدخل قي نطاق :المکن؛ فثبوثہ إنما یتم بالدلیل النقلي أي بالإخبار؛ فلو أُخبر 
بذلك أحد لا بجوز رفضه بدلیل عقلي؛ لأنه قد بت سکوت العقل فی شْأَنه؛ 
حیث لایملك دلیلاً علی عدم وجودہ ولا علی وجودہ؛ فلا معنی لتکذیە 
لاإخبار بثبوتہہ ولاہجوز طلب الدلیل العقلي من یبر بە نعم بجب ان یکون لدی 
اللخبر بە دلیلٌ شافإٍ. ومثال ذلك: ان یقول أحد: إن مساحة المدینة الفلانة آکبر 
من مساحة المدینة الفلانةء فھذا الکِير قضیّة لایقدر العقل علی أن یصدقھا أو 
یکذبھا قبل أن بر بھا أحد أو یدل علیھا أو ختبرماء لن العقل إنما یکتفی ان 
قرل: یکن 1ف کرد کر تریکن انالاکرن ک ےت رق عَل متا طضرخت 
یضطر العقل أن یسلّم ما بحکم بە النقل, أي أن العقل بجب عليه ان یصدق ما 
خبر بہ الرجل الثقة بعد ما یکون قد اختبر صحتہ بنفسه أو قد سمع عن کونہ 
صحیحًا علی ألسنة الختبرین المولوق بھم. وذلك مبداً صحیح مسلم بُستتَدُ إليه 
ٹی جمیع الشؤون الدنیویة؛ کما أُسلفنا اأننا نسمع عن ہکالکوتاء فنقصدھا ونجد 
بھا حوائجنا. وبە تدور العاملات کلھا من التجارۃ والحکومة والادارۃ والسیاسة 
وتتم صیانة ا حقوق؛ وتقوم الدول. إن أَحدًا یدعی أمام القاضي أُن فلاتًا قد 
ضربه؛ وھو یسأل عن ذلك العقل: فیجدہ ساكتّا عنہ وبقول: یمکن أن یکون قد 
ضربه ویمکن ان لا یکون قد ضربهء فییحث عن النقلء ویحاول ان یعلم ما إذا 
کان ا خبر صادقاً آم لا؟ فإذا وجد نقلاً صحیحًا یؤکد وقوع الضرب, أي بجد 
اللثھادة الوٹوق بھا یسلم کوٹ وقوع الضرب صا قًا وبحکم علی التھم 
بالعقابء وإن لم بحد النقل الصحیح أي الشھادۃ الصادقة ٹی ثثأن وقوع الضرب 
یدع القضیة علی حافاء أي أنه یطلق سراح ا لتھم؛ لأنه قد وجد قضیة الضرب 
لا بینة علیھا۔ 
وجود السماء في الشکل الذي یقول به السلمون ممکن عقلا 

فجمیع الأمور مبنیة علی ھذا البدأ. وھو أن الأمر الذي یکون مکتًا لدی 


العقلء یضطر الاإنسان أن یصلقه أو یکبه ٹی ضوء النقل والإخبار الصحیح. 
زاذا بے ذلك فإتا کس آنور القریعة جب تمليمھا) متلھ* وجوذ السماء 
یالنکا الئق ور لہ لمحت مگ عافد سار یدالھیز 
نقلاہ فوجب أن نؤمن بأن الأمر کذلك فی الواقعء وتفصیلُ ھذا الإجمال أنه قد 
جاء فی القرآن الکریم: ٢‏ خَلَقَ سَبْم سَمَاواتِ وَیَِ الأَر٘ض مِثلئْنٌ (الطلاق/۱۲)۔ 

وٹی آیة أآخری تفصیل اکٹر: 

دق ل انم لتَكَفَرُوٴن بالذِيٴ خَلَقَ الأَرْٛضٗ فی يَوْمَیْن وَكجْعَلونَ لَە أَندا٥,‏ 
يك رب لن وَجَعل ھا رواسي مِئ فوِٹھا ومَارَكَْهَا وَقَدَر ھا ارتا 
في أَرعَة لام سَوَاء لین تم اسشتوی إِلی السّماء وَعِي دُخَان فقال لھا 
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وللارض: ایا طوعا آو کرھا قالتا ایا طاِعِینَ فقضامن سبع سملواتِ في یومینِ 


ے‫ 
ےو 


َأَوْحَی فی کل سَمَا أَمْرَهَاء وَزَبنَا السَمَاءَ ایا پمَصاپئح وَحفظا ذلِلك تَقَدِیْر 
العَریٔز؛ (حم السجدۃ/۱۲) فذلك دلٗ علی اك اللسماوات سبع وأنھا أُشیاء 
مُجَسّدة مادتھا کانت فی الأأصل کالدخان ثم جیا ال تعال ی سبع سماوات. 
وٹی ذلك رد علی أبناء العصر الذین یعتقدون أنّٗ السماء هو منتھی النظرء ولیس 
ھناك شیء فی ا خارج فدلت الآیة أَكٌ الدخان أَیضنًا من الموجودات ذات ا جسم 
ٹم جُعِل سبع سماواتء فما معنی سبعة منتھیات للنظر؟ وجاء فی آیة أُخری: 

دوجَعلنَا السمَاءَ سقفا مُحفوظاء (الأنبیاء/ ۳۲). 

وٹی آیة أخری جاء علی لسان ا جن: 

رر ا تا تا ام ماھت اش تا نتر ان 

وب 

دوَالسّمَاءَ بتَيْْها بِأَیكٍ (الذاریات/٤١).‏ 

وهناك آیات کثیرة فی اللوضوع تؤکد أَنٌ السماء جرمء وجاء ٹ الأحادیث 
أُكٌ السماوات ھا أبواب ینزل منھا ا ملائکة ویصعدونء وقد نص حدیث المعراج 


' 


یة: 


علی ان جبرئیل عليه السلام کان یستفتح باب کل سماء عندما کان النبي پت 
یصل إِلیھا. ومن الواضح أَلٗ الاأبواب إِنما تکون ثی الاأُشیاء اٹحسدة الوجودة ٹی 
ا خارج. وجملة القول أنه قد جاء ٹی الشریعة صریا ان السماء شيء جسّم موجود 
قی الواقعہ وکونھا کذلك ممکن عقلاء أي إ٥ٌ‏ العقل لا یملك دلیلا علی إثبات 
وجودھا ولا یملك دلیلا بت بە بطلانَ وجودھا. ففی ضوء البداأً الشانی وجب 
علینا أن نؤمن بوجود السماء کما تقرر الشریعة الاسلامیة وأن نجتتب الاعتقاد 
ضد ما تقررہ . 
شبھة والرد علیھا 

وهناك ینشأً سؤالء وھو أن العقل یقول بالیقین: إّ وجود السماء 

مکن, أي إنە لایملك دلیلاً علی وجودھا ولا دلیلاً علی عدەھاء 

ولکن ھنك دلیلا نقایٌا علی عدم وجودھاء فبالاسعتاد إِل البداً 

للذکور ینبغی أُن یقال بعدم وجودھا. وذلك الدلیل النقليٴ هو دراسة 

الفیلسوف ؛فیثاغورس؛ الذي وضع ثى ضوء الدلائل خریطة ‏ حرکات 

الکواکب وتآأثیراتھا ونظام الکون کلہ لاحتاج معھا إلی وجود السماء 

فھي تتحركع ثی ا جو وفق الخطوط المفروضة. وذلك أَیضًا خبر وا خبر 

ہو الدلیل النقليە فَوُحد الدلیل النقلی علی ان السماء غیر موجودة 

فینبغی الاعتقاد بأنه لا وجود للسماء. 

راے راب أت قخوئ الترابتة القلاغورستالیں اکتر بر آن غرکات 
الکواکب والنظومة الکونیة یمکن أن تکون قائمة ٹی ا مواء علی التجاذب 
الغناطیسی وأن تنقلات الأشیاء اللتقلة تدم علی الخطوط المفروضۃ أي إٌِ السماء 
مھما کانت موجودة أو غیر موجودة؛ ولکن الجھاز الکواكبي ا مذ کور یمکن أن 
یکون موجو ٥‏ ولا یتوقف وجودہ علی وجود السماء. 

تی راف اف ظلم اریت سی راس على سی این نلیا علی اتا 


الشیء الثانی غیر موجودہ مثلاً: إذا قلنا أن مجیء زید إی ا جلس غیر متوقف علی 
مجيء عمروء فلا یثبت بذلك اك عمروٌا لاوجود لە؛ بل إنە لا یثبت بذلك أن 
عمروٌا م بجیء إلی ا جلس, فیمکن أن یکون قد جاء؛ لأن معنی ا جملة أنه لیس 
فرع اقاق ملق اف فا مہ مرناہکردٗ غر اص 
موجود أم غیر موجود. أما مجیئه إلی ا جلس أو عدم مجیئه فإن نت بدلیل آخر؛ 
مثلا: بإخبار ثقة ثبت أنه قد جاء إی اٹجلس فلا بد من الاعتراف بذلك: ولو 
ثبت أنہ م بجےء لوجب الاعتراف بعدم ا جیء. 

وافترض ان القاضی یسل شاھط نی ا حکمة ان زیدا کان قد حضر جلس 
کر فا ناس فص اتا سن 7ھ ار کال مہ نے اعت 
ولا گتھاتا رام لا 20 1ھ یرد ترھال الس لس و فاعلی 
حضور عمروء فھل یکون ذلك إجابة عن سؤال القاضی؟ وھل یفھم القاضي من 
قول الشاھد أكٌٗ عمروا م یکن قد حضر اٹجلس؟ لاء وکلا! 

کكذلك فإذا بت ؛فیٹا غورس: أن نظام الکواکب قائم ٹی ا مواء ولا یتوقف 
قیامة:علی الساف فکیٹ‌اثبت بلذلك آنِ السماء غیرموجخودق حتی وإت رفیٹا 
غورس: لو قال بأن السماء غیر موجودةء لما کان لديه أي دلیل علی عدم 
وجودھاء علی أن قولە بالنظام ا مذکور لا یعنی ألبتة أنه لایقول بوجود السماء 
مثلا: عدم توقف أمر واقعی علی مدیر النطقة کیف یکون دلیلاً علی أنه غیر 
متواجد فی المدینةق وکل ما یعنی عدمٌ توقفه عليه أن حصوله لیس دلیلاً قاطمًا 
علی تواجد المدیر؛ ولکنە یمکن الاستدلال علی وجودہ بدلیل آخر۔ 

إن هذا البداً الثانی یقضيی علی جمیع الشبھات المثارۃ حول کل من ا جنة 
والنار والصراط وا ملائکة وا جن وا میزان والعراج؛ لأن هذہ الأُشیاء کلھا ممکنة 
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فالعقل ساکت عنھاء بینما النقل أخبر بوجودھاء فوجب أُن نؤمن بھا۔ 


المبداً الثالث 

فرق بين الستحیل عقلا والمستبعد عادة ولکل منھما أحکام 

جری الیوم علی ألسنة المثقفین بالثقافة ا حدیثة کلمة دخلاف العقل؛ أو 
×ضدٌ العقل؛ لحد أنھم یطلقونھا علی معظم أمور الشریعة دونما تردد وخافةء ولا 
یعلمون حقیقتھا ولا موضع استعماغا. 

فکلما جاء ذکر عذاب القبر والملائکة وا جن یطلقون سریعَا أن ذلك کله 
رخلاف العقل؛ أي لایقبله العقلء وہما أُن الزمن السالف لم یکن التعلیم فيه عاسًاء 
وکان الناس سٌُجا أغرار فکانوا یؤمنون بکل مقالة؛ ولکن ھذا العصر یتم فیه 
التقعیر والتدقیقء ویطلبُ الدلیل علی کل دعوی؛ فلا یسلم الناس أمثال ھذہ 
المقالات. 

وا خطاً ٹی ذلك أنھم لا یعرفون معنی دضد العقل٠‏ أو دخلاف العقل, أو 
دشيء لایقبله العقلء فھناك شیئان: اأُحدھما ×خلاف العقلء وثانیھما خلاف 
العادۃء فخلاف العقل هو الشيء الذي یوجد علی کونە ممتنعًا دلیل عقليء فلو 
اس اس وھ سن اغ کال و ا ےئ لاقال سر رق 
رأیت فی مکان کذا أن اللیل والٹھار موجودان فيه معًاء فبما أُن تی ذلك اجتماعًا 
للضدینء واجتماع الضدین ممتنع عقلاء فیصح أن نکذبہ فوراء بل تصدیقہ خطاً 
أَيٗ خطأ. أو قال أحد: إن الواحد یساوي الالنینء فبما أنە یوجد دلیل عقلي علی 
امتناعهء فوجب أن نکذبه ونقول لە: إِن ذلك ضد العقل. 

اما دخلاف العادةء فمعناہ اُننا ظلنا نری شیا ما علی وتیرۃ واحدة؛ ولکنہ 
لایوجد هناك دلیل عقلي یثبت ان کون علی غیر هذہ الوتیرۃ ممتنع أي کونہ علی 


غیر هذہ الوتیرۃ یستلزم امتناعاً عقلًا. والدلیل علی ذلك أُننا عندما نری شیئًا ضد 
العادة أو نسمعهء یأخذنا العجب ي البدایة؛ ولکنه عندما نراہ مرات یدخل فی 
القائق وق اید إِن قامة الإنسان تکون عادة قدر ٦‏ أو ۷ أقدام 
خی سی ان جا تاناکما ناف الفتداء کر 
رجلاً یزعم أنە یتمتع بالعقل لاہجوز لە ان یقول: إِن ھذا الخبر کذب ویدعي أن 
ذلك خلاف للعقل,ء فلو زعم أحد أن ھذا الخبر مغلوطہ لطلبنا إليه أُن یأتي 
بالدلیل الذي یثبت أن وقوع ذلك متنعء ولن ید الدلیل العقلي علی ذلك أبدا. 
إذا قلنا لرجل شاھد دائمًا أن العربات إنما بجرھا الثیران: إِن القطار عربة لابجرُّما 
الثیران وإنما تجري بنفسھاء فلە ان یتعجب ویدھش, ولکنه لایجوز لە ان یقول: 
إِن ذلك غیر صحیح وباطل وخلاف للعقل, لِأئه لیس لديه دلیل عقلي یثبت 
کونە ممتنعا. 
الستحیل لایمکن وجودہ والستبعد یمکن وجودہ 

فذلك هو حلٗ ما برتکبە ا مثقفون بالثقافة ا حدیئة من الأخطاء ا متمثلة ٹی 
أنھم یصفون ×ضد العادة؛ ب×ضد العقل ویطلقون ×ضد العقل علی کل أمر من 
الأمور. ومما ییعث علی العجب أَنٌ ھذا العصر یوصف بأنه عصر الثقافة والتقدم 
وقد تم فیه من کثیر من الاکتشافات ما ینطبق عليه - کعادة ھؤلاء الثقفین - 
×ضد العقل انطباقا کاملاء حیث لو أَخْرُوا بہ ھم قبل اکتشافہ واختراعه وقیل 
ھم: إنہ قد ری ان رجلاّ کان یطیر ٹی افواء لقالوا للمخبر بذلك: إِلَك جنون؛ 
حیث تخبر ہما هو مستحیلء کیف یمکن أن یطیر الإنسان فی ا مواء کالطیر؛ 
ولکنھم عادوا یرون الیوم لیلاّ وٹھارا ان الناس یرکبون الطیارات ى افواء 
ویظلون معلقین ٹی ال جو لمدة طویلة قد لاتظل الطیر معلقة فیھا ٹی الجو؛ ولا ترتفع 
طیرانھا ارتفاع الناس ٹ طیرانھم؛ فضدُ العقل عاد موافقاً للعقل. إِن العصر 
ہو عصر الاختراعاتء والاختراعات والصناعات وا حرف میُتْظرُ إلیھا الیوم نظرة 


الاستحسان والڑإعجاب؛ ولکن أحدً لایفکر ‏ الأساس الذي تقوم عليه. إنھا 
تقوم علی أساس أُن اللستحیل شےء والمستبعد شيء آخر؛ حییث إِن الستحیل 
لایمکن وجودہ والمستبعد یمکن وجودہ. 
الخترعون لایرکضون وراء الستحیل 

00 ا ا ا و ملع 
فلشت ومن الم به لدی العالم ولدی ھؤلاء الخترعین ان هناك أشیاء 
تأتی ٹی إطار 07+ +" الائنین مع الواحدء واجتماع اللیل 
والٹھار ٹی وقت واخد: قھسم يعرِضُون عن: مال همذہ الأشیاء ویفکرون ٹ 
ما رت فاسا متا فذلك یدل علی أنھم ھم الآخرون یعتبرون اُن 
ھناك مبدئین: ضد العقل أي المستحیلء فلا یبرکضون وراءہ فإنك م تسمع 
مخترعًا بذل محاولات لن یساوي بین الائنین والواحد أو أُن بجمع ؛ می اللن 
والٹھار. أما دضد العادةء أي المستبعدء فھم یحاولون ان یبتکروا منه ا حدیثٌ 
ازأاجذت یئ الات کسی پسعو ا آن ین لوا علی ار وا لریظرآن غدٹوا یق 
الأرض ثقبًا وأن یطلعوا علی ما ثی طبقات الأرض من معلومات وأن بحیوا 
الوتی. والمثقفون بالثقافة الحدیئة الذین یصدقون کل مقالة للمخترعین 
ویعتبرونھا من العقل والذ کاء بمکان أنھم لو زعموا ولو كکلبًا أُن مذا 
الاختراع جدید لعادوا یشکون ق الخریعة ولایشکون ولو قَدرَ ذرة ى 
نظریاتھم. وو ات ات 2ا نا2 نتشرت شائعة فی ثأنه تقول: إنە وصل 
إلی المروط وشاھد فيه بساتین وأنھارا وشارا مثلما یوجد ٹی ال جنةء فافتتن بە 
ھژلاء الثقفونء وکالوا له من اللدح والثناء ما قدروا عليه؛ ولکن ذلك کله 
اتا ا گار کس اکاایت قر12 تال الم سس روا مجارت 
ونظریة النشوء والارتقاء التی کان یقول بھاء والتی تزعم أن الإنسان کان ث 
الأصل قرداء وارتقی فحدثت فیه تغیرات جسمانیةء وبدأ یمشی مستقیمًاء 


وانفضٌ عنه الذنب. وقد أیقنوا بھذہ النظریة بحیث رضوا بإدخال تعدیل علی 
الشریعةء وم یرضوا بتعدیل قي النظریة؛ فنھض متعاطف مع الشریعة وطرح ان 
ثبَْلَ محاولةً لرفع ما یلزم من تعارض النظریة مع الشریعة - معاذ الله - وقال: 
إن القرد الأول الذي انفضٌ عنه الذنب کان ھو الذي تسمیه الشریعة (آدمء!. 
الخترعون یقولون بالفرق بین التسحیل والمستبعد 

وق مثٹل هذا للوقف لایفرق ا ثقفون بالثقافة ا حدیثة بین دضد العقل؛: 
للستحیل وبین ×ضد العادةء: الستبعدہ الأمر الذي یقول به العلماء اللخترعون 
أَیضّا؛ حیث إنھم أیضتًا یفرقون بین اللستحیل والمستبعد. ولو أن الثقفین اتبعوا 
الخترعین ٹی ھذا الخصوص لا شکوا فی شيء من أحکام الشریعة ومرئیاتھا۔ فما 
اأخبرت بە الشریعة من ال جنة والنار وا ملائكکة وا جن, لیس فيه ما یضدُ العقل. أي 
أنه لایوجد دلیل عقلي یثبت ان وقوع ما قالت بے الشریعة یستلزم من 
الستحیلات کذا وکنا۔. ولکٹه مستبعد أي نہ یضاد العادة. والقول باستحالة 

وإذا اأمعنا النظر ٹی کثیر من الأمور التي نشامدھا للا وٹھار ولانتعجب 
منھا ولو قلیلا لأتھا دخلت ي العادة وجدناھا عجیبة ومستبعدة, ولکٹھا 
صارت معتادة لأُننا نعیشھا لیل نھارء فزال العجب. 
یزول الاستبعادبالاعتیاد 

ولیس ھناك فرق ما فیما بین ما یوصف بأنه مضاد للعادة وبین ما ھو 
موافق للعادة؛ فالقروي الذي لم یشاھد القطارء لو قیل لە: إِن القطار یسیر بدون 
ور وبدون حصان, لقضی من عجبے؛ ولکنە لایتعجب إذا قیل لە: إِن النطفة 
تتدفق إلی الرحم فتستقر فیھا وتتحول إِنسائا حيًا ذا عقل وشعور؛ علی حین إن 
کلا الأمرین مستبعدان؛ بل الثانی اکثر إعجاباً من الاُول بدرجات کثیرة؛ ولکن 
رع سز ا اه ساف نات کگافااٹا گی اھکس ھتاھ ہو نان 


ضط حعصضطضکےکک‫ک رک ضس سی کے اک سے 


القطار مم یشاھدہ القروي؛ فإذا شاھدہ مرات, عاد ھو الآخر شعتًا عادیٔا لدیە؛ 
فقد شاھدنا نحن بأم اأعیننا أُن ا جچھال من الناس کانوا خضعون للقطار عندما 
کافر انتا ی وی کو ارہ ا لاف انگ الک ہیر سنا 
ومضت الأیام فوجدنا أنە لایر كع لە أحد من القرویین؛ لہ صار لدیھم شیئا 
نطق الأعضاء ممکن الوقوع 

ونظیر ذلك تحقیقٌ شرعي؛ وھو ان أعضاء الإنسان ستتکلم یوم القیامة 
وتشھد بأعمالهء والناس یتعجبون من ذلك؛ لِأأئه مستبعد وضد العادة وم 
یشاھدوہ قط؛ ولکنھم لایتعجبون عندما یسمعون الصوت بیخرج من الآلة 
اللسجلة؛ لأنھم تعودوہ وشاھدوہ مرات کثیرة؛ علی حین إنه لایوجد فرق فی 
الواقع بین الأمرین؛ حیث إن الالة اللسجلة لاحیاة فیھا وهي تتکلم, والاأعضاء 
ضا لاحیاۃ فیھا ولکٹھا ستنطق؛ بل لایصح ان نقول: إِن الأُحعضاء لاحیاۃ فیھا؛ 
لأُنھا کانت ذات حیاۃ مادامت فی الدنیا وستکون ذات حیاۃ عندما ثُبْعَث یوم 
القیامة. فإذا کانت الّشیاء التی لاحیاة فیھا مطلشا تقدر علی التقاط الاصوات 
وترسیلھا لدی ا حاجةء فلماذا یأخذنا العجب من أن تقدر علی ذلك الأشیاءٌ ذاتٌ 
الحیاۃ. یت القرآن رض تا ری وت 

7 ُجْلودِمِم: لِم خَهثمْ عَلَّا؟ قالْرْ: أَنطَقَتَا الله الذي اق كَلٌ شَی و 
هو خلَفَكم أْل مَرَة ولیہ نْجَفُوْكَ (حم السجدة/٢۲).‏ 

ومعنی الاآیة أُكٌُ اللصدر الذي انت منە قوۃ النطق فی الإُشیاء الناطقةء منە 
یمکن أن تآتی إلی الأأشیاء الآخری؛ وبکلمة أخری: مھما کان مع 
مَُستبْعَدَا - وهٰذا الاستبعاد سَیَسَائل الناس اأعضاىھم: مم شھدتم علینا وکیف 
نطقتم ضنا؟ - ولکنە لیس مضدًا للعقل؛ لأنه 7ھ "0م 
الدلیل یوجد علی إمکان وقوعہء وو ان قوۃ النطق ٹی شےء لیست قابلیة ذاتیة 


ے- -_--س سس سر :۰ سے هكےسےےے سے ےس 


لەہ وإنما تحققت فیه لاعطاء أحد وھو اللہ تعا یء فالنطق لایقدر عليه إلا الشیءً 
الذي بخصہ اللہ بہ. 
لایجوزآن نکذب الإخباربالستبعد إلا بالدلیل 

وخلاصة القول أن نطق الاأعضاء ممکن الوقوع؛ ولایوجد دلیل عقلي علی 
استحالتھ. نعم إنه شيء غریب ومستبعدہ والاستبعاد يُوْجَدُ فی کثیر من الاأشیاء 
بل إن کلٗ شیء مستبعدء وإنما یزول الاستعاد بالاعتیاد والملشاھدۃة التکررة. 
ولاحرج أُن یکون التعجب من تکلّم الأأعضاء لکونە غریبًاء والتعجب من الذّشیاء 
الغریبة أمر طبیعی؛ ولکنہ لایجوز تصعید هذا التعجب إلی القول باستحالتہ وا ی 
گل ما ساجت متا لاضرض الا آھ و اوت از ات کارنے تاد کا 
إِن هذا للوقف إل اد وزندقة وسفه وجھالة ومضاد للمبداً الذي تم تقریرہ بدلائل 
واضحةء وتاکد أن اللستحیل غیر ا مستبعد ویختلفان ٹی ا حکم والنتیجة فیجوز ان 
نکذب الاخبار بالملستحیل فور سماعنا لە ولایجوز لنا أُن نکذب الاخبار بالمستبعد 
لأنه مستبعدء نعم بجوز لنا أُن نکذبه إذا کان ھناك دلیل علی کذبەء کما مضی 
ٹی ا حدیث عن البداً الأول: 

وھو أُن قطارا وصل من ۱ کالکوتاء إلی ددھلي؛ وزعم شخص آأمام الرکاب 
النازلین منهھ ان القطار وصل من دکالکوتاء للل ردھلي؛ فی ساعة واحدہهہ فقط.۔ 
وقوعه مستحیلء بل العقل یجیزہ؛ ولکنە ‏ م یْسْمَع لحد الیوم وجود قطار أسرع 
یقطع هذہ المسافة ٹی ساعة واحدة؛ فذلك موضع التعجب لأجل ذلك؛ ولکیت 
إنما یزعم أمرٗ مک الوقوع. ولکن ھناك دلیلا بجیز تکذییەء وھو أن السافرین 
کلھم قد شاھدوا میعاد تحرك القطار من محطة : کالکوتا؛ ومیعاد وصولہ إلی محطة 
تنعلیٰ وغلرا ات وصل السا ق ناعات کر ق٢۷‏ آر ٣٢۷:‏ ساعاماا 


فکیف بجوز للرجل أُن یدعي أَنٌ القطار وصل إی ۰ دھلي؛ ثٹي ساعة واحدۃ أمام 
الذین قد شاھدوا بأنفسھم أنه وصل ى ٠‏ او ٢٢‏ ساعة مثلا؟ فالتکذیب إنما 
جاز لدلیل آخر غیر دلیل علی کونە مستبعدً. 
لایتم تصدیق الخبر أوتکذیبہ إلا بالدلیل 

إِن کون شےء مستبعدًا لایعنی إلا ان یکون ٦‏ ھوھء ) ولکنە إذا کان 
هناك دلیل علی ا جانب ا لوافق, لکان الحکم موافقاء وإذا کان هناك دلیل علی 
للاتب الغال لگاة الک قاف) وعلی متا الات تکثب اظغر 
الذکور.. ولو کان ھناك ما یؤیّد ال جانب الاتجابي للخبر لوجب تصدیقهء بل لو 
اجتمع دلیل علی ال جانب الاإنجابيء ودلیل آخر علی ا جانب السلبيء ولکنه 
ضعیف بالنسبة إلی الدلیل الاو لرجحت کفة الدلیل الأولء و وجب القول ہما 
یقررہ. فمثلاً إرسال ا بر بالبرقیات شيء عجیب فی الواقعء ولکن استبعادہ زال 
لکٹرة تداوله وقد کان ق بدایة الأمر يیُستَخْدم الأسلاك ٹی مذا ا خصوص؛ 
ولکنە قد تطوٌر أخیر فلم تعد حاجة إی استخدام الأسلاك وإنما تکون آلة ھنا 
وآلة ناك علی مسافة آلاف الأمیالء الآلة الاو لی ترسل والثانیة تتلقی وبالعکس؛ 
وبذلك فیتم بینھما من قاد لن ناو یا کات یتم بالأسلاك من قبل. وھذا الذي 
تحقق مؤخرً کان مستبعدًا جدا ومبعثٗ عجبٍِ کییر؛ ولکنە م یکن مستحیلاہ 
لأنه م یکن دلیل عقلي علی کونه مستحیلاً لایمکن وقوعہ. فلو قصد رجل 
مکانًا م یتسامع سکانە قط بالالة اذ کورۃ وأخبرھم بان ذلك شيء قد تم تحققہ 
ما جاز حم أن یکذبوہ بمجرد أنھم یستبعدونہ؛ لن إنکار المستبعد جرد کونه 
مستبعدًا لابجچوزء ویتاکد جانبْ تصدیقہ إذا أضفنا إليه دلیلاً آخر؛ وھو أُكٌ الرجل 
الذي تقل إلیھم ا بر بذلك ہو رجل ثقة أمین وصدقہ معت'رٌ لدیھم من قبل؛ ففي 
ھذہ ا حالة لابجوز ‏ مم تکذیب ھذا ا خبر مھما کان غریبًا علیھم ومھما کانت 
عقوخم لاتسیغه. 


-_-سے کسر ض٠‏ سے تس ےس 


لوت أن خر غریب وغیر معروف لدی السامع,؛ وم يُجرٌّب السامع 
کونە صادقا أو کاذبّاء فھھنا وإن کان یوجد نوع من الدلیل علی کونە کاذبًا؛ 
ولکنە بما أنە لایوجد لدینا دلیل قاطع علی کونە کاذبًا وھو یدعي سیئًّا لیس 
باطلاً لدی العقلء فیجب ان ترجح کونہ صادقَاء ولا جال هھنا للقول بأنه من 
اللستغرب أن یصل ال حخبر بدون واسطة الأسلاكء فھو باطل بناء علی ھذا 
الاستغراب. 
قضیة النبوۃثاہتة فی مکاٹھا 

وجملة القول ان تکذیب الستبعد لکونہ عجیبًا ومستغربًا لاہجوز. وتّلّی من 
خلال ھذا البحث الفرقٗ بین المستحیل والمستبعد واتضح حکم کل منھماء 
ویثبت بذلك کثیرٌ من الأحکام الشرعیةء مثلا: الصراط الذي یسلکہ العباد یوم 
الفصل والذي سیکون ادقً من الشعرۃ وأحدٌ من السیف,؛ وكذلك المیزان الذي 
سَیْقام یومئذ لزنة أعمال الإنسانء وقد وردت الأخبار بذلك ق الشرع 
الإسلامیء وإنھا وإن کانت مستبعدة تثیر العجب لکونھا خلافا للعادة؛ ولکنه 
لاہجوز تکذیھا لکوٹھا مستبعدةء وإنما الواجب أن بُقال نی شانھا: إن کان دلیل 
علی کذبھا وجب القول بکذبھا۔ وقد ثثبت صدق الَخْْر بھا بدلائل حکمة 
جلٌاء وھذا الخبْرُ و رسول اللہ یڈ وغیرہ من الأبیاء علیھم السلام. 

إِن قضیة النبوۃ قد ثبتعت فی مکانھا بحیث لا مجال لأحد للنقاش فیھا. فإذا 
کانت الأخبار بذلك قد وردٹ علی ألسئنة مؤلاء الصادقین, وجب ان یکون 
الترجیح لجانب صدق وقوعھاء و وجب الاعتقاد بھا والقول بصدفھا بالکیفیة 
التی أبانتھا الشریعة. وتکذییھا وتأویلھا تأویلا باردًا بناءٗ علی کونھا مستعدًا 
یکونان من العبث وا مکابرة بدون دلیل. 


ںہ ےد 


کس-----سس کسر سے ےس 


البداً الرابع 
کون شَيء موجودا لایستلزم کونّہ محسوسا ومَمّاھهدا 


إن اللہ تعا لی جعل الإنسان شرف خلقہء وھذہ الذأشرفیة تتبع من العلم؛ فقد 
آکرمہ بالعلم الذي ‏ م یعطہ أيٗ مخلوق من حخلوقاتہء والعلم والإدراك شيء واحد: 
وقد جعل لااٍدراك أنواعًا من الآلات التی تُسَّی حواس وہھيی قسمان: حواس 
ظاہرةء وھی ممس: العینء والأذنء والأئفء واللسانء واللمس. وحواس باطنة 
مکانة ا حواس الظاھرة لدیھا مکانة ا خدم. فقد جاء ٹی کتب الطب: ا حواس 
الظاھرة کالجواسیس للباطنة. وا حواس الظاھرة بدورھا سشيء عجیب لایقدر أي 
فیلسوف أن بطّلع علی کنھھاء فضلاً عن ا حواس الباطنة. 

الحیوانات ھي الا ی تتمتع ببعض الإدراکات: بل إن ا جمادات أَیضتًا 
یوجد فیھا الإدراك عند البعض, کا مغناطیس الذي یعرف ا حدیدء والناس یعرفونہ 
بالانجذاب الطبیعي؛ ولکنە ھو الإدراك وا حجس کما یثبته التحقیقء وہما أٌَ الناس 
قد تعودوہ فسموہ ا حذابًا ولازمًا من لوازم ا مغناطیس. 
الإدراکات لا تنحصر فی الحواس الظاهرۃ 

غیر أَكٌٗ للخلوقات غیر الإنسان لم توھب الإدراکات الدقیقة الواسعة التی 
وھبھا اللہ تعا ی الإنسانء وھذہ الإدراکات إنما تأتی بتفاعل ا حواس الظاھرة 
50 سس س'س۶۶۷۷ییٰٰ۶۶٘ ١پ‏ ٰ۷ 
وکل ما أرید أن أقوله ھناء هو أن الڑدراکات لاتنحصر فی ا حواس الظاھرة 
وإنما تتحقق بالحواس ا خمس الظاہرۃ وا حواس ا حخمس الباطنة معّاء فھناك أمور 
یتم إدراکھا با حواس الظاھرةء وھناك أمور لاییکن إدراکھا بھاء فھذہ الأمور 
التی لایمکن إدراکھا با حواسٌ الظاھرۃ لایجوز القول بأنه لاوجود ما؛ لأتھا 


لانأتی فی نطاق ا حواس الظاھرة التی کثیر ما نعتمد علیھا؛ لأُكٌ القول بعدم 
وجودھا لعدم استیعاب ا حواسُ الظاھرة ٹماء مٹل ذلك مثل الرجل الذي رأی 
0ف نار ر3 الفضة فانقضٌ علیھا یلتھمھا ظا منە أنە أوراق فَضیة اعتما٥ً‏ 
معلق غرد ریا این ذرت اعمال سا ان1 اذا تنعل اك ال لآ 
حرج نی ذلكء لی قد شامدلہ بالعین فوجدثہ رائمًا لَمَاعاء وإِنَك إِلّہا تستقبح 
شیئّا مفترضّا لاتد رکە العینء ولاقباحة فیما أتناولهء لأنی إِنما اأتتاول ما أُشامدہ. 
وا جواب أن الإدراك لاینحصر ق العینء فھناك أمور إنما یتم إدراکھا بغیرھا من 
الحواسٌ التی بجب استخدامھا لإدراکھا؛ لأن الامتتاع عن استخدامھا ٹی 
مواضعھا قد یژدي إی تناول الغائط. وھکذا فإن الادراك لایقتصر علی ا حواس 
الظاھرة؛ حیث توجد ھناك أشیاء لاتقدر ھی علی إدراکھا۔. 

وکما اك الرائحة الكریھة لایمکن إدراکھا بالعین؛ وإنما یتم إدراکھا 
بالأئف, فالامتتداع عن استعماغا لإدراکھا خطأً کبیر؛ كذلك فالأمور التي 
لاید رکھا ا حواسُ الظاھرة ولا ا حواسُ الباطدةء وإنما یتم إدراکھا عن طریق 
الاستدلال - الذي سیأتي بیائہ - إن الإصرار فی ثأنھا علی الاعتماد علی ا حواس 
والامتناع عن إعمال الاستدلال خطاً کبیں وقد تترتب علی ذلك عاقبة أُسوأً من 
عاقبة تناول الغائطء وذلك هو الأمر الذي جاء بیائه ٹی البداأً الرابع؛ حیث جاء 
الاکید علی أن کون شےء موجودا لا یستلزم کونە مشاھدًا ومحسوسا. 
ثلاثة طرق للحکم بوجود شيء 

وتفصیل ذلك ان العلے أو الإدراك الذي هو مبعث شرف الإنسان: 
لایتوقف علی رؤیة العین أو الإ حساس با حواسٌ الظاھرة وإنما یتأتی هذا العلم 
بتفاعل وتکامل ا حواس الظاہرة والحواس الباطنة وقوۃ الاستدلال. 

وخلاصة ذلك أُن ا حکم بکون شےء موجودًا یکون علی ثلاة أقسام: 

ازالفکانار کگھا نر انا کید یأنیء فیصح ان نحکم بوقوع إِتیانه. 


سسحسکؿ کے طض کک ھرڑ ہے چھ سج ےتسس کک سے 


-٢۲‏ بإخبار رجل ئقة مثلا: ھناك رجل ثثبتٗ صدقہ لدی ا جمیع, أخبر بأن 
زیدا قد تی فیحصل لدینا علم قاطع بإتیان زید؛ ورلکن القرط ق ذلك ان 
لایکون هناك دلیل أُقوی علی خلافہء ولو کان الأمر كذلك لوجب اعتبار ھذا 
الدلیل الأقوی. مثلا: جاءنی رجل وقال: إن زی قد دخل علیك اللیلة وجرحك 
بالسیف. إن هذا ا حخبر لو کان فی ثأن غیري فبما أنە إخبار بشيء مکن الوقوع؛ 
لکان جدیرا بالتصدیقء ولکنہ هو قي شانی, وأنا أعلم أن أحدً م بجرحنی وأن 
زیدًا ‏ م بجثئنی. فالمشاهدة هھنا ضد الإخبارء والمشاهدة أقوی من ا خبر کما یقول 
الشل العربی: ہلیس ال حبرُ کالعاینة. وغٰنا فأضطرُ أن اکذب ال حبر واقول: إن 
جيء زید وقیامہ با جرح لم یقعا. 

٣‏ - بالاستدلال العقليء بالقواعد المسلمة لدی العقل. مثلا: الإیقان بطلوع 
الشمس برؤیة أشعتھاء وھذا الإیقان بحصل لنا بدون ان نری طلوع الشمس 
بعیوننا وبدون ان خبرنا بذلك أحدء وھذا الإیقان مبنيٴٗ علی ا اُشعة الشمس 
لایمکن أن توجد بدون طلوع القس تا راج لاعفا رد رفاک ان 
الس ظطالقن 

فھذہ هي ثلالة طرق للحکم بوجود شیء: أي رؤیتہ بالعین أو إحساسه 
بغیرھاء أو حصول العلم با حبر الصحیح؛ أو العلم بە بشکل عقليء وقد اسلفنا 
أمثلة لکل منھا. وقد أثبتنا اُننا نعلم بوجود شيء بکل منھاء علی حین أَنه م تقع 
الرؤیة بالعین إلا ٹی الصورة الاویء وأما الصورتان الثانیة والثالثة فلم تحصل فیھما 
الرویة بالعین. فثبت أن العلم بوجود شےء لایتوقف علی رؤیته بالعین أو 
الاحساس بہ با حواسٌ الآخریء ولایصح أن نقول فی شأن شےء مم نرہ بالعین أُنه 
لیس بموجود وأنه باطل. 
أکرم الله تعالی الإنسان بالقوۃالاستدلالیة 

وإذا أمعنا النظر وجدنا ان الطریقة الثالثة وھی طریقة الاستدلال العقليء 


ٹ-ے- ےت خشٹننی۴۰ی"۹۱ٹ قش ۔۔۔۔ 2غ 


هي الأکٹر جدویٗ وتداولاً من الطریقتین الاو ی والثانیةء وفیھا تتجلی الفضیلۃ 
الإنسانیة؛ حیث إِاٌّ العلم بشيء بالمشاھدة بحصل للحیوانات أَیضًا. إكٌّ البقر 
والشور يیُسْرَعَان إلی العلف بمجرٗد رؤیتھما لہہ وَیفِرٌان من الأسد والذئب 
سس اھ کو ان 7ن 2 ىاھ ات سنا 
متی سیصلان من ددھلي؛ إلی ×کالکوتا؛ إذا قطعا مسافة عشرة أمیال ٹی 
الساعةء وأنھما إلی أیة کمیة من العلف بحتاجان فی هذہ الرحلة. بینما الانسان 
یعلم وھو ى بیتە أنە إذا صنع قطارا یسیر عشرة أمیال ٹی الساعة؛ فإنه سیصل 
من ددھلي؛ إلی ہکالکوتا؛ ٹی کذا من الساعة وقی کذا من الدقیقة وأنه بحتاج 
ٹی ھذا السفر ال کنا الاسابتۃہ 

وکل ما یتم الیوم من الاإنجازات الکبیرة والاکتشافات الضخمة یرجع فیه 
الفضل إلی ا موہبة الاستدلالیة التی أکرم اللہ تعا ی بھا الإنسان۔ وشيءٌ من ذلك 
حاصل لبعض ا حیوانات أَیضنًا علی و لم حصل بە للإنسانء مثلا: النحل تتخذ 
كت لایقدر علی ات حاذھا الانسانء ومھما بعدتٗ بھا إی آلاف الأمیال عن 
خلیتھاء إذا أُرسلّھا اھتدت إلیھا دون أُن تضل الطریق إلیھا. وکلُ ذلك لایتمتع 
به الإنسان. وکذلك فالقرد یعرف السم ولایعرفه الإنسانء وھکذا. 

ولکن ا حیوانات لیس لدیھا قوۃ استدلالیةء أي إِنُھا لاتقدر علی ان تتوصل 
من المعلومات إلی ا جھولات؛ فھی لاتکسب التقدم ٹی شؤون ال حیاۃ. أما الإنسان 
فقد وُهِبّ قدرۃ علی تقدیر الظروف وھو قابع ٹی بیته وعلی معرفة الأحوال 
البعیدة ٹی ا ماضي وا مستقبلء ویھتدي من الاشیاء العادیّة إلی وضع أشیاء عجیبة 
تتحیر فیھا العقول. وهذہ الأأشیاء للکششفة التی بُعَادُ فیھا الفضل إلی العلم 
ا حدیث,ء ومن أین جاء هذا العلم؟ إِنە إنما حصل بالقوۃ الاستدلالیة؛ فھی مدار 
جیع أنواع التقدمء وهھي وسیلة أقوی لزیادة العلومات وکسب المعارف. ولا 
تنفع اللشاھدة وا حر بالقدر الذي تنفع هي. وذلك من الوضوح بمکان لَامْتَسَع 


--_-_-_-_س ےکس سر ےر ۷ ثكےەےےےے سے ےس 


لأحد ان ینکرہ؛ ولاسیما الثقفون: لأنھم یشاهدون معطیات العلم ونھضات 
العصر لیل نھار؛ ولکن العجب أنھم یسلمون ذلك ق الأمور الدنیویة عن رضا 
قلوبھم؛ ویقولون ٹی الإشادة بالملخترعین: ما أحدٌّ ذکاءھم وأکبر عقوم وما 
أغرب الشیاء التی یصنعونھا من الشیاء ا متواضعة ومن لعب الاأطفال؟. إنھم رأوا 
عجلة مفردة تتدحرج فوضعوا الدراجة التی تسیر بالإنسان ٹی سرعة کبیرة؛ 
وإنھم شاهدوا غطاء القدر یرتفع بالبخارء فعلموا ان فیه قوۃ التحريكء فصعدوا 
بھا إلی ان وضعوا القطار!۔ وإنھم وضعوا لکل عمل آلة فلم تعد حاجة لی إعمال 
الید ٹی الأأعمال؛ فحبات الدواء تصنعھا ا ماکینات؛ والزجاج تضع عليه الشعارٌ 
ال ماکینات!! و کذلك اکتشفوا الکھرباء التي تحرك الاآلات وا ماکینات والمراوح 
بدون النار والبخارء وتعطی الضیاء بدون الزیت وبدون الأیدي العاملة ۔ 
الاستدلال العقلي فیما یتعلق بالدین 

إن ذلك کله من معطیات القوۃ الاستدلالیة وبفضھا بُکال الدح 
للشل ضر تر لگلد اتا طئی الع خ_سامعمل بالس لآ سلردعن 
القلب ویتوصلوا إ ی النتیجة ال صحیحة أو یسلموا النتیجة الصحیحة التی 
یستخرجھا الإنسان الثقةء یطلبون علی ذلك المشاھدة التی ھی الاقلٌ استعمالاً من 
ہین الطرق الثلاث للعلم. ویستقلون الاستدلال العقلي - الذي کانوا ئشِیّدون 
بدورہ ٹی شؤون الدنیا - ثی شؤوت الدین. ولیتھم یقولوت بغنائه ٹی شژون الدنیا 
وٹی شؤون الدین معًاء فلم تعد لدیھم شبھة فیما یتعلق بالدین. 

و وجه الاستدلال العقلی فیما یتعلق بالدین أكّ الأحکام الدینیة کلھا قد 
اأخبر بھا اللہ ورسولهء وھما صادقانء فھی کلھا صادقة. نعم قد بجوز لطالب 
ال حق - إذا م یکن مسلمّا - ان یناقش ى کونھما صایقین وعلی التکلم 
والمتحدث بالإسلام ان یثبت کونھما صادقینء ولکن هذہ المناقشة ٹی صدقھما 
لاتجوز للمسلم, لن الإسلام یعنی أُن صاحبه قد آمن بصدق اللہ ورسولہ. 


یکفي ثبوت شيء باي من الطرق الثلاث 

علی کل فإذا ثبت شيء بأي من الطرق الثلاث: لاہجوز طلب ثبوته بغیرھا 
من الطریقتین. وبناءٗ علی ذلك فإذا بت بالحبر الصحیح: الکتاب والسنةء ان 
فوقنا سبعة أجسام ضخمة تُسَمّی سماىٌّ فالمطالبة باإراءتھا بالعین لاتجوز, وإلا 
فیستلزم ذلك ان الذي لم یشاھد کالکوتاء بعینیه یظل منکرا لوجودھا حتی 
یشاھدھا بعینیهء فھل یرضی بذلك عاقل؟ لن یرضی؛ لأن وجود × کالکوتا؛ 
ثابت بالأخبار الصحیحة مھما لم یشامدھا الرجل. 

عندما تذ کر السماوات عند المثقفین الیوم یقولون: أین ھی؟ أروننا إیاھا. 
وإذا ابو بأنھا فوقھم؛ یقولون: إِن ما یتراءی کا حیمة الزرقاء فوق رژوسناء 
إنما هو لون المواءء إِن الھواء هو الذي یوجد فوقنا إلی أمیال ولکونە متراكمًا ییدو 
أزرق من التحت, کالیاہ العمیقة التی تبدو زرقاء. وا جواب علی سبیل تسلیم ما 
یقولون: لنسلم أكٌ هذا اللون هو لون افمواء؛ ولکن الذي فوقھا هو السماء التی 
لاتری ولاہجوز إنکار مالایری؛ کما لانجوز إنکار وجود : کالکوتا؛ لعدم 
الریة. وا حقیقة أُن دعوی العلماء ان ذلك لون اواء دعوی بلا دلیلء وإِن ھم 
الاھ روا اہ تتا' لت بہ الخصم. وقد اُسلفنا اك وجود السماء 
ثابت با حبر الصحیح الذي هو أحد طرق العلم. 


و و 


البداً الخامس 
الحقائق الثابتة بمجردالدلائل النقلیة لا یمکن إقامة دلیل عقلي مجرد علیھا؛ 
فلا یجوزالطالبة بە 

وقد قلنا تحت البداً الرابع أن تصدیق شٛيء یمکن أن یتم عن ثلاث طرق: 
بالمغاهدةء أي بالإدراك با حواس,؛ کما نعلم وجود الشمس عندما نشامدھا. 
وبا بر الصحیح؛ کالقصص التاریخیة إذا بلغت مستوی الصدق وم یوجد دلیل 
أُقوی یعارض صدفقھاء وذلك مثل حرب :الاسکندر؛ واداراء أو قصص اللوك 
الإتجلیز أو الآخرین من السلاطین وا ملوك. وبالاستدلال العقلي کالتاکد من 
طلوع الشمس برؤیة أُشعتھا. 
الطرق التي یثبت بھاشيءٔ 

وقد یثبت وجود شےء بإاحدی هذہ الطرق وقد یثبت بطریقتینء وقد یت 
بالطرق الثلاث جعًَا. فھذہ الطرق مفردة وم رکبة هي سبع طرق کما یلي: 

-١‏ المشاهدة ۲- اجخبر ۳- الاستدلال العقلي ٤‏ - المشاھدة وا بر ہ- 
الشامدة والاستدلال العقلی -٦‏ ا خبر والاستدلال العقلی ۷- ا مشامدة وا خبر 
والاستدلال العقلي. ومثل کل من ذلك کما یلی: 

الشاهدة: کما علمنا وجود الشمس برژیتنا. الخبر: کما أخبرنا أحد ان 
الشمس قد طلعت. الاستدلال العقلی: کما رأینا أُشعة الشمس فعلمنا ان 
الشمس طالعة. اللشاھدۃ والخبر: کما أخبرنا أحد أُن الشمس طالعة تم شاھدناھا 
بأعیننا أیضًا. الشامدة والاستدلال العقلی: کما راینا أشعة الشمس اولا ثم 
شاھدنا الشمس بعیوننا. ا خبر والاستدلال العقلي: کما رأینا أُشعة الشمس ئم 


طےےکککککککسکسسسس و ( )۱ +سصےعحٌىےٛەىهىےكسےےے ےس ےس 


أُخبرنا أحد بطلوع الشمس. الشامدۃ وا خبر والاستدلال العقلی: کما رأینا 

وتصدیق وجود شیء لاتحتاج إ ی اجتماع الأدلة الثلانةء بل لابحتاج إلی 
اجتماع الدلیلینء وإنما یکفی وجود دلیل واحد. بل ھناك حوادث لایمکن ان 
یوجد فیھا إلا دلیل واحدء ولایمکن وجود دلیلین أو تثُلائْة أُدلة فیھا۔ فمثلا: ھناكک 
غاية راسَعة الأرجاء لایوجد بھا إِنسَان غیری: وجاءنی رجل, فعلمی بمجیئە مم 
محصل إلاّ بمشاہدتی لہ؛ لأنہ لایوجد ھناك إنسان بخبرنی بەء ولا مکان كذلك 
لإعمال الاستدلال العقلی؛ وذلك هو مثال الشاھدۃ ا جردة. وكذلك فمثال 
ا بر اٹ جرد ھو ا حوادث ا ماضیة؛ حیث لم نشاھدھا بعیوننا ولا مکان لنا فیھا 
لاستخدام الاستدلال العقلی. ومثال مجرد الاأستدلال العقلی: کون الشمس 
اکبر من الأرض بمقدار خاص, حیث تبت ذلك بعلم الریاضة وم یقم اأحد 
بمسحھا و لالبت ذلك بإخبار أحد. 

وجملة القول أن ہناك أشیاء لم یثبت وجودھا إِلاّ بدلیل واحد؛ وذلك واضح 
لایحتاج إلی بیان. 

والحادث إذا ثبت بطریق واحد من الطرق الثلاث يْقَيّد ھذا الطریق بدا جرد 
فیقال: جرد المماهدة أو جرد اخبرء أُو جرد الاستدلال العقلي. وا بر یسمی 
رنقلا أَیضًا. وا حادث الذي یثبت بمجرد الجخبر یسمی (رمنقولا جو کا 

وقد أبین ق المبدا الخامس أكٌ ا حادث الذي ہو ہجرد منقول؛ أي أنہ ثابت 
بمجرد النقل أي ا حخبر, لایمکن ان یُقام عليه مجرٴد الاستدلال العقلی,ء وإذام 
بکو قالطالت بن (گر تی آن اعت اتا اغی ا الاک اعت ال بانفھر 
(النقل) لابجب عليه ان یقیم عليه دلیلا عقلیًا أیضًاء ولابحق لأحد أن یقول لە: أقم 
"٢۰" 9) +۹ +۳۷0‏ 
الأمر من الأمور التی لاتثبت إِلا با حبر. ومثال ذلك هو: ا حوادث التاریخیة 


٠-ے-ے ‏ سے ےچ ہش شس س ۔۔۔2غ 


کوجود دالإسکندر؛ واداراء ٹی الدنیا ونشوب ا حرب فیما بینھما؛ حیث إِن 
ھذہ ال حوادث لایمکن ان تثبت إِلاّ با حبر (النقل) ولایمکن ان نشامدھا ولیس 
بإمکاننا إٌباتھا بالاستدلال العقلی. إِن الدلیل العقلی لایقول إِلاّ أن هذہ ا حوادث 
مکن وقوغُھا؛ لِأن جمیع الأُشیاء ممکنة إذا م یقم دلیل علی کونھا مستحیلة 
وھذہ ا حوادث أَیضًّا كذلك. علی کل فالدلیل العقلي یثبت أن العقل ساکت 
عنھاء بمعنی أنھا إذا کانت ممکنة الوقوع فھل وقعت أم لا؟ إن وقوعھا لایتم إلا 
إذا أضفنا عبارۃ أخری: وھی إنھا إذا کانت ممکنة وقد أخبر اللؤرخون الثقات 
بوقوعھاء فیوثق بأانھا قد وقعت. وإضافة هذہ العبارة إنما تعنی ان تبوتھا إنما 
حصل با حبر. وطلب الدلیل العقلی علی أمثال هذہ ا حوادث یدل علی عدم 
العقل لدی من یطلب؛ ولو قام المدعي بدورہ 708 +++:+2 "ا" 
وکل ما یمکن أن بجےء بە من دلیل سوف لایعدو أُن یکون موضحًا لکون ھذہ 
ا حوادث ممکتة الوقوع, ولن یکون مشبتًا لوقوعھا بالعقلء وھناك فرق بین کون 
الشيء مکن الوقوع وبین کونهە واقَعًا بالفعل. وقی ھذا النطاق تدخل القیامة 
وأحواٰا التی اأخبرت بھا الشریعة الإسلامیة؛ حیث نصت علی أنە سیأتی یومٌ 
عث فیه الموتی ویقام فیه نظامٌ للجزاء والعقاب؛ ویکون نقطة انطلاق لیاۃ 
لاق ار نة لاتعرف تاد وعندھا یکرم ا حسنون با حنة؛ ویعاقب السیئون 
بالنار ولابیُخرج أُھل ال جنة من ال جنة ولا أُھل النار من النار۔ 
أحوال القیامة کھا ثابتة بالخبر الجرد 

وھذہ الأُمور تأُتی فی نطاق القسم الثانی من الأُقسام السبعة اللذ کورةء أي 
تھا إنما ثبتت با حبر؛ لأن اللشاہدةم تستوعبھا لکونھا أحوالا م تقع بعثہ وإنما 
ستقع فی مستقبل الأیامء وکما ان الوقائع الماضیة غائبة عن النظر کوقائع 
دالإسکندر؛ ودداراء التی لن یشاھدھا أبناء العصرء کذلك الوقائع الاثیة خافیة 
علی النظر لایمکن ان تشاھدھا عیونناء ولن یثبت وقوعھا بالاستدلال العقلي. 


۔ےص>ےصےٴەےپسےے۔کسےےےے / ۳ے ےس ےس 


علی کل فثبت أَنٗ أحوال القیامة کلھا ثابتة با حبر اٹ جردہ فإذا کان البْر 
بھا 2" قال اعت آنَ لھا لگا لاخاز ۶السکتوۃ ودداراء لأنھا - 
الأخری ثابتة با حبر وحدہ. وقد ثبت المخبر بالقیامة صادقاً بدلیل قاطع فی 
برضصضصىيتث کا قح نکیا لیت الام ہنی تتنرا علہا الیل کنا 
طالب بە أُقوامھم حتی لم یعد لأحد جال للڑنکار؛ وإن کان ھناك أناس ظلوا 
منکرین لأجل استکبارهمء رغم أكٌ قلوبھم قد صدقت حقانیة الأنبیاء یقول 
تعالل: دوجَحَدوا بِھا وامػَیْقَنٹھا الُْھم ظلمًَا وَعُلوٗاء (النمل/١۱).‏ 

فثبت أٌَ أحوال القیامة التی جاءت الأخبار بھا صادقةء وأنه وجب 
تصدیقھا. وإذا تحت بدلیل لایجوز طلب دلیل آخر علیھاء فلایجوز طلب 
مشاھدتھا ولا الاستدلال العقلي علیھا۔ ۹ "مم" 
بالحوادث الآتیةء أما الدلیل العقلی فإنه لیس بوسعه ان یبین وقو عٌ حادث من 
الحوادث: وإنما یستطیع ان یبین إمکان وقوعہ؛ وإمکان وقوع حوادث القیامة 
ثابت؛ لأن الڑامکان معناہ ان دلیلاّ عقااًا بت باستحالة حادث مَاء ولیس ھناك 
أئ حادث من حوادث القیامة یستطیع اُحد ان پٹ یثبہت استحالته بدلیلء فالإیمان 


بوقوعھا واجب. 


المبدأً السادس 
النظبر والدلیل لیسا شینًا واحدًاء ویجوزآن یُطَالب الدعي بالدلیل لا بالنظیر 


وھناك ظاھرة أآخری مضاة للذوق مبنیة علی ا جھل تسود ا جتمع وھي ان 
الناس ما إن یسمعون أمرٗا من أمور الدین خارجّا عن العادة الیومیة التی أَفومَاء 
حتی یبادرون بقوفم: إن ذلك لایمکن أن بحدث. ویضیفون: ولئن صّح أَكّ ذلك 
قد حدث فلا بد من دلیل عليه. وھم لایعنون بالدلیل إلا النظیرء أي إنھم یطلبون 
ان يُقَدمْ حادث مثلہ. فإن لم بُقَابلّْا بالنظیرء یکذبونہ بحیث تسھل علیھم مارسة 
الأاویل ٹی جیع الأدلة الشرعیة الصریحةء بل مارسة التحریف فیھاء بل ورفضھا 
أیضّاء ولا برضون ان يَدَھُوھا قائمة ٹی معناھا الصحیح۔. 
تاویلات تدخل فی إطارالإنکار 

وقد بلغت بھم الجراءة علی ذلك أٹھم ینکرون العجزات و وجود 
الللائکۃہ ویژوٗلون وقائع القیامة تأویلاً یدخل ف الواقع ٹی إطار الإنکار. أمًا 
اللعجزات الأخری فلانسل عنھا؛ حیث أنکروا ولادۃ عیسی عليه السلام بدون 
الب وذلك بناءٗ علی مجرد ان نظیرہ ار ست اق علی سرن آیات الف آ3 
ولاسیما ٹی سورة :مریم؛ صریحة ق العنی لاتقبل تأویلاہ, حتی إنٌ ھؤلاء 
اللؤولین أیضتّا م یقدروا علی تأویل فیھاء فاکەغوا بقوشم: سّلمنا أنه جری 
ا حدیث بین الَلْكِ وبین مریم - علیھا السلام - عن ولادةۃ عیسی - عليه السلام 
- بدون الإأب؛ وأنە حصل کل ما هو مذکور فق الاآیة؛ ولکنه ما ھو الدلیل 
علی أَكّ السیدة مریم م يعمٌ عقدُ قرانھا مع یوسف النجار؟! - نعوذ باللہ من 
ذلك - مما سبّب ولادة عیسی؛ ولکن القراء الکرام بإمکانھم أن یروا أكّ آیات 


القرآن تنفي ذلك نفیّا قاطِمًاء فقول مریم للملك متعجبة: طقالتْ آئی يَکُوئ لِي 
غُلامٌ وَلَمْ يَسْسَشی بَشَر وَلَمْ اك بَقيا4 (مریم/٢۲)‏ وإجابة اللّكِ قائلا: طكَذلِكِ 
َال رك هُو عَلَيٗ مَيْنْ وَلِتَجْعَلَُ آیَة ِلناس وَرَحمَة ئا وَكَان أَىْرا مَتْخیبً4 
و مل کاوسس لآ مب لیا لاف کا رگا الواجب - علی 
ظن ھؤلاء الؤوین - ان یقول هما: لانتعجبي فإنه سیتم زواجك مع یوسف 
النجّار! ثم ماذا عسی ان یکون معنی تعجب الناس واعتراضھم علی ولادة 
عیسی وقوظم ممریم: یا مَرِمُ لَقَذ جئتِ شَیّا فَرفِاء يَا أُخْتَ مَارُونَ مَا کان 
اثوك اثراً سَوْو وَمَا کات اك با4 (مریم/۲۸۲۷) ومبادرۃ عیسی عليه 
السلام وہو ٹی مھد أمه بتبرئة ساحة عفة أُمه ونزاهة ذیلھا وتسلیطه الضوء علی 
ولادته بھذہ الصورۃ العجزۃ بمشیثة الله عزٌ وجل قائلاً: طرتی عَبْد الله آئانی 
کھإار گی جوع ا2ط وکس کو دماتھ تا ک1 
ما دُمْت حَبًاء وبا بوالدتی وَلَمْ يَجْعلبي جًارا َقَبًاء وَالسَّلامْ عَلَيٗ يَوْمَ كت 
وَمَوْمٌ اُثوتٗ وَمَوَ اَبْتَثُ حَبّا4 (مریم/٣٣-۳۳).‏ لماذا استغرب القوم ولادة 
عیسی لئن کانت مریم قد ٌ ززواجھا مع یوسف النجار؟ 

إِن مثل هذا التأاویل هو الذي يُوْصَّفُ بتاویل القول بما لایرضی بے القائلء 
بل إنە هو التحریف الواضح۔ 

وقد وصف ھؤلاء الؤوٗلون املافکة بأنھم قوی إِمیّقہ ولم یفکروا ٹی عواقب 
فکرتھم ھذہ؛ حیث إِن الصفات التي وردت ي الشریعة للملائکۃ تُوكَدُ انھا - 
اللائکة - من قَیّلِ ا جواھر ولیست من قبل الأعراض. ثم ھل بجوز ان ثثبّتَ 
الأعراض للذات الاإهیةء وھی علامة ا حدوث: وا لحدوث والقدم نقیضان. وذلك 
۵0 +4909 ٴ3 ۷ء 

الا فک ےنرتا تنواتال عالضا ت ات 
یتحقق بدون الخوف أو الرجاء فأخبرت الشریعة بالنار ترهیبًا وبالجنة ترغیبًاء 


س۔ے--ے--سس- ےس ظ۱ سے سے سے سکس 


وإلا فإكٌ الواقع أكٌ النار لاتعدو أنھا عبارۃٌ عن ا حزن الروحانی وا نة لا تعدو اٹھا 
عبارة عن السرور الروحاني. وقد فات الژوّین مؤلاء أن یُفُکروا أنە إنذ کانت 
الجنة والنار عبارتین عن الترغیب والترھیب؛ وأنه لیس ما أُساس ئي الواقعء فلم 
یعد ھناك ما یدعو إ ی الخوف والرجاء وبالتالي فلم یعد ما یدعو إ ی التشجیع 
علی القیام بالأأحمال. وإنما احتاجوا إلی ھذا التأویل الطویل؛ لأنھم مم بجدوا ٹی 
ا حوادث العادیّة ٹی ا حیاۃ نظیر للمعجزات واللائکة وحوادث الساعة. علی أَنَھم 
م یفرقوا بین النظیر والدلیلء فاعتبروا الأخبار عن ال جنة والنار والملائکۃ 
والملعجزات والقیامة وما إی ذلك دعوی بلادلیل. وقد تناولنا هذہ الفاھیم ا خاطئة 
بالتحلیل والتصحیح ىي ھذا المبدا۔ 

وخلاصة ذلك أنه من ال خطأً اعتبارُ النظیر والدلیل شیئًا واح٦.‏ إنّ ناك 
حاجة ٹی الواقع إلی الدلیل لاإثبات الدعوی؛ ولکتنا لانسلم أن هناك حاجة ٹی 
الواقع لالباتھا إلی النظیر. داع اف تل شیع افو ظاستال اننظر 
فسیکون معنی ذلك أٗ قصة مٌا لا تأتی جدیرةٗ بالتصدیق مال م تتحقق مرتین علی 
الأقلء وأنه بجوز تکذیبھا ما م تقع مرتین. وذلك من ا خطاأً بللکان الذي لا یقول 
7 2 ۴ فمن الواضح أَنٌ :الإسکندر ذا القرنین؛ لم یکن إلا ملکا 
واحدء ولا یمکن أن قد ُقَمَ مِلكٗ آخر یکون نظیرہ فھل بجوز إنکار جمیع 
القصص التأریخیة ا متعلقة بالإسکندر بل إنکار وجودہ هو ما م یوجد ملك آخر 
نظیرً لە ٹی صفاتهہ ومواقفہء وأن ثُصّدٌّقَ ھذہ القصص والوقائع کلھا عندما یوجد 
نظیرٌ له ٹی المستقبل. إنە من الأًلاعیب الغریبة ان تعود الوقائع المُكَذبَة من قبل 
لی بس ا۷ك رتا زار لا ارت 

9ئ - 0100000" بل نظیر 
شيء ٹي الدنیا۔ ومعنی دالنظیر الکاملء أن یکون حادث ما أو سيء ما مشابهَا 
لحادث آخر ولشيء آخر من کل الوجوہ ون لایختلف عنه بشکل من الاُشکال۔ 


ە سے ا قش س ‏ ۔۔۔۔۔٠غ‏ 


وٹی ھذہ ال حالة لایمکن تصدیق أيٌ حادث ى الماضی بل أيٌ حادث پی ا حاضر. 
مثلا زعم رجل ان اللکة ہفکتوریاء کانت عاہلة لإنجلتراء فرد عليه رجل أنی لا 
أسلم ذلك إلا إذا قَدّمْت ما نظیرً کاملاً۔ ومن الواضح أُن أَحدا لایمکنە لیوم 
الساعة ان ٦‏ 2 0'000" یکون النظیر حاملاً لاسم اللکة 
وھندامھا وقامتھا ومولدھا ومسکتھا وموطنھا ومدة حکمھا والاستقرار والأمن 
الذي ساد دولتھا. وإذن ینبغي ان ننکر وجود اللکة؛ لأأنٌ القول بوجودھا عاد 
دعوی بلادلیل. وھکذاء لو ادعی أحد وجود :اللك جورج؛''' ونھض رجل 
لیطالبه بتقدیم نظیر کامل لە با معنی ال مذکورء فمن الواضح أنە أو أَيٌ واحد غیرہ 
لا یکدر علح:ظدیم النظیر الکابل لم وإذا تین الواخب حسب موقت الوولین 
ہؤلاء أُن ینکر وجود :الملك جورج؛ وحکمہہ وأن ََکِب الْمتکِرُ ما یشاء من 
القتل والفتك والنھب. ولە أُن بجرٌّب ذلك لیجد الرد عليه فوراء ویعلم مدی 
صحة مبدثە القاضی با مطالبة بتقدیم نظیر کل حدث فی ال یاۃ. 
مقولة رقدموالنظیں خاطنة 

ولا ندري ان ال ثقفین بالثقافة ا لحدیثة من أین التقطوا مقولة ×قدموا النظیر؛. 
إنھم یقتدون بالغرب قی معظم ا مواقف؛ ولکن هذہ المقولة خاطفة لدیھم أَیضًا؛ 
لأنھا لن صحت لدیھم لانسدٌ باب الاکدشافات والاختراعات التی يُکَالُ مم 
الثناء علیھم من اجلھا لیل نھار۔ ذلك أنه إن صحت لدیھم الفکرۃ القائلة بأن 
شیقًا إذا لم یوجد لە نظیر فھو باطلء فالواجب علیھم عندما تفکر عقوم ٹی شيء 
جدید ان یتقاعدوا عن التفکیر فیه وعن التقدم للبناء عليهء قائلین: إن الفکرۃ 
باطلة؛ حیث لا نظیر ھھٰا۔ مثلاً: عندما لم تکن الآلة اللسجلة قد اسّحْيثتٴ کان 
التفکیر فیھا والاجتھاد من اأجل اختراعھا عبثاً وسیر علی طریق الضلال. 
)0 وکان ملکاً لإنجلترا حین الف الغیط التھانوي کتابه هذا ‏ الأربعینیات من القرن الرابع عشر 


الھجري ا ماضي: ا مترجم . 


سس ق ق اش شس س ‏ ۔۔۔۔2غ 


وکذلك فالاختراعات ا حدیئة یسلك فیھا القومٌ مسلکاً باطلاً ٹی ضوء موقف 
ھؤلاء الؤوٌّین. وإ٥ًا‏ فإن مل أوربا بجدرون بالتشنیع والاستنکار ولایجدرون 
بالتحبیذ والإشادةء علی حین إِّ اللؤولین ہژؤلاء ہم أُسبق الناس إلی التنویه بشأنھم 
والتسبیح بمکانتھم. 

فمن المفارقة الغریبة أنھم لا یستخدمون کلمة ەقدموا النظیر؛ فیما یتعلق 
باحدث الأشیاء وأغربھا إذا کانت تتصل بدنیاهمء ویصدقون أُعجب فکرة فی 
ھذا الأن مھما کانت فوق عقوهم؛ فقد نشرت صحیفة ذات مرة ان بحائة 
غربیا قد توصّل إی امریط وشاھد فيه أشیاء غریبة: اُٹھار من ا حلیب؛ ومباني من 
قرامید الذھب والضضةہ وفواکە لا یتقیّر طعمھا علی الدھرہ وأنواعاً من 
ا حیوانات. وق متقف ان یطالب بتقدیم النظیر لذلك ا حدث المستغرب بکل 
معانی الکلمةء وأن یقول: وإلا فیکون ذلك دعوی بدون دلیل فتکون باطلة غیر 
جدیرۃ بالاعتبار. إنھم بالعکس من ذلك تناولوا هذا النبأ بالاستحسان والڑشادة 
وقالوا: ما أُطمح الغرب؟ حیث إنھم حلموا أن یصلوا إلی امریط فلم یتوانوا حتی 
وضعوا فکرتھم موضع التنفیذء وقد أمکن الان ان یتم إرسال البرید إی المرِط 
ویتواصل ا مرور بینە وہین الأرض. ثم ثبت فیما بعد أن ذلك کان کذبة أبریل. 
لاتجوزالطالبة إلا بإثبات شيء بالدلیل لا بالنظبر 

وخلاصة القول أنھم لا یطلبون النظیر لأغرب الاشیاء فیما یتعلق بالدنیا؛ 
ولکنھم فیما یتعلق بالدین یطلبون النظیر حتی لولادةۃ عیسی عليه السلام التی مي 
الحدث السجل ى الشأروط و ٹی کتاب ربٌّ العا لین الأآحیر: القرآن الکریم. 
والسبب ى ذلك أنھم استوحشوا من الدین لحد أنھم عادوا یستوحشون من کل 
مر من أہورہ. حتی عادوا یسألون کم الأأحکام الدینیة ویقولون: ماھی 
الحکمة فی الصلاۃ ومامی ا حکمة ى الصیام؟ وما می ا حکمة ي الزکاۃ؟ فإذا 
علموا أَكٌ ا حکمة فی کل منھا تتفق وھواھم, یقتنعون بھاء وإلا فلا ترول الوحشة 


تجاهھا من قلوبھم وإنما تزداد شدة وسوا٥ًا.‏ أما العقائد فتبدو وحشتھم منٹھا ٹی 
مساءلتھم ٹی کل خطوۃ: أین نظیرھا؟ء علی حین إن ھذا السؤال غیر صحیح 
کما أنبتنا ٹی السطور ا ماضیةء وإن کان یصح لدیھم؛ حیث جدون فیه منجاۃ من 
التقید بھذہ العقائد. 

ونظرً للقاعدة التی سبق ذکرھا لا تجوز المطالبة إلا بإثبات شہء بالدلیل لا 
بالنظیر؛ والدلیل غیر النظیر؛ فإن الدلیل إنما هو محصور قي الأشیاء الثلانة التی 
ڈکٴرتٗ تحت البدأ الرابع وھي ال مشاھدة وا بر الصادق والاستدلال العقلي. 

فیکفی ان یپوجد أحد من الاشیاء الثلالة لیجوز تصدیق تولی دجورج؛ 
اللْكَ وتجوز الطالبة بأحد منھا لتصدیق ھذا الأمر - أي تولی جورج مھامٌ لللك 
- ویکفي ان یقال کدلیل علی تبوته: ان من زاروا بلاطه قد جاؤونا وهھم ممن 
بوثق بقوغم وأخبروا بأن هناك ملکا اسمه جورج؛ وھو ملك يدبْر اللك 
ویصرف مھام ا حکم. بل قد یکفي أن یقال: إن الخبر بذلك قد لیر ثی 
الصحف. والناس تحصل لدیھم برؤیة خبر ما ٹی الصحف قناعة تریل کل شك 
ٹی قلوبھم. بحیث لئن طالب أحد بدلیل علی صحتة الواقع الذي یوجد خبر بە ٹی 
الصحف یعدونه مغفلا. فالحروب توثق بوقائعھا بمجرد نشر اُتباء عٹھا ق 
الصحف فیْسَرُون ہما یفید منھا ویعقدون لإبداء السرور حفلاتء وبجزنون ہما 
یضر منھا ویعقدون حفلات احتجاج. ومم یوجد مثقف واحد یطلب نظیرا حتی 
یرضی بتصدیق هذہ الوقائع. ولا یمکن تقدیم نظیر ممٰا لأن ا حروب السابقة م 
کی ھا رسفاسل ھتالتک آْرققان 
طلب النظیر علی دعوی مَا باطل 

وا جدیر بالتامل أنە إذا کانت الأشیاء لا تثبت إِلا بالنظیر کما یزعم مؤلاء 
فقد کان الواجب أَّ ملکا من الملوك لئن سمع أیام ا حرب ان خصمه سیخوض 
الحرب بآلات ومعدات لا یوجد مثیلھا ٹی الاضیء کان الواجب ثقة منه بمبداً 
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دلابد من نظیر لصحة ثبوت شیء ٹی الکون: ان یتقاعد عن ا حرب قائلاً: إنە لا 
یمکن أُن بحصل ذلك؛ لأنه لا یوجد نظیر له؛ وأن یمتدع عن اتحاذ أيٌ خطوۃ 
للخوض ق ا حرب والدفاع عن النفس والوطن. وماذا عسی ان یکون قد حصد 
من العواقب إذا صنع ذلك؟ إنە یکون قد فقد نفسه ودولتہ. إِن موقف العقلاء ٹی 
أمثال هذہ ا مناسبات أنھم یأخذون بجانب ا حیطة ویتخذون کافة التدابیر التی من 
أنھا ان تساعدھم علی مقاومة الملصائب التی لاتنکون قی الحسبان؛ فاتخذ کل 
ملك قی مثل ھهذہ ا مناسبة ما استطاعه من الاستعدادات: ورغم ذلك موا 
بالسقوط عند ما حان أُجله. ومن العجیب أَلٌّ الناس یعدّون فیما یتعلق بدنیاھم 
من ال لحکمة أُن لایتقاعد اأحد قی انتظار النظیر وأن یتخذ کافة الاستعدادات لمعا حة 
أمر مًا قبل وقوعہ. ما الآخرة فلا یشعرون ثی شانھا بمخافة مھما سمعوا عنٹھا 
أخبار هائلة ویطمثنون بقوغم: قڈُموا لذلك نظیرٗء وإلا فھناك تردد ٹی الإیمان 
بھا. علی حین إنه کان من المنطق والعقل ٹی هذہ القضیة می الآخری أُن یعملوا 
بجانب ا حیطة فیتخذوا کافة الإجراءات لمقابلة ما سیواجھونە من الوقائع التی 
یسمعون الأأخبار عنھا. حتی إِكٌ هذہ الوقائع لئن م تحدث - علی سبیل الاستحالة 
- فإنه لا یضرھم ما یکونون قد اتخذوہ من الاستعدادات. 

وخلاصة القول ان طلب النظیر علی دعوی ما أمر باطل وغباءء کما قد 
اَبثاہ ق النطور السالفة, فعندما یدعی رجال الشرع الإسلامی أن الأیىدي 
والأرجل ستنطق یوم القیامة وتشھد علی أصحابھا بالعاصي والآثامء فمطالبتھم 
بتقدیم نظیر لذلك, مطالبة مجحفةة وتکذیھم من أجل عدم تقدیمھم النظیر 
عفر تھا گی اقالفری ا لان ناغفا لا الد رت ست اذ 
ارول و اض 0 مر طاب الظی ولکن بجوز طلب الدلیلء وعلی المدعي 
أُن یقدم الدلیل إذا طوٴلبَ بە. وقد اأسلفنا وآثبتنا ان ثبوت الواقعات إنما یتم بأحد 
الأُدلة الثلاة: للشامدۃ وا حبر الصادق والاستدلال العقلي. و وجود دلیل من 
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الأدلة الثلائة یثبت صحة ا حادث. وہما ان حوادث الاضی وحوادث المستقبل 
لاتوجد ٹی ثأنھا مشاهدة - فلا یقدر أحد ان یقدم مشاهدة فیما یتصل بحروب 
دالإسکندر؛ وەداراء وإذا کانت حوادث ا ماضی لایمکن تقدیم مشامدة ثی ثأنھا 
فکیسف بالوادث القادمة التی لم تحصل بعد - فبقي دلیلان فقط: ابر 
والاستدلال العقلیء ومن بین الدلیلین لا دخل للاستدلال العقلی قی حوادث 
الساعة سوی ان یحکم العقل بإمکان وقوعھا أو بامتناع وقوعھا - والعقل یکم 
فعلا اُنھا مکنة الوقو ع؛ لأُنھا لا تستلزم استحالة عقلیة - أما الدلیل الثالث ومو 
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الإنسان ستنطق یوم القیامة وعدم الاعتقاد ٹی ذلك عمل بخالف الدلیل. أما أُن 
الخبر الذي قال بە اللہ ورسولە صادق أم کاذب؛ فإن العلماء مستعدون کل وقت 
لائبات أنه صادق لا غیر. والشك ٹی کونه صادقاً أو کاذبّا إنما یتأتی من قبل 
رجل غیر مسلم. وإن کان ھناك مسلم یشكٗ فیه - لا قدّر اللہ - ینبغی لە أولاً أن 
یضع نفسه ق عداد غیر اللسلمینء حتی لایکون شکه غیر لائق؛ وھنا برضی 
العلماء أُن یزیلوا شکه دونما استیاءٍ. أُما أُن یمارس الشك وھو یزعم أنه مسلم 
فھو مؤسف وغیر معقول؛ حیث إِن مثله مثل امرأة تعترف بزواجھا مع رجل, 
ولکٹھا تحاجّ ٹيی تسلیم نفسھا إليه. إن هذا اللوقف خیانة منھا أي خیانة. نعم إِن 
امتناعھا عن تسلیم نفسھا إليه یصح إذا أُلغت علاقتھا معه. 

وجملة القول أن أبناء الشرع الإسلامی یملکون دلیلا علی هذہ العقیدة 
ویجوز من یشاء ان یطالبھم بتقدیمہ؛ لن مطالبته هذہ أمر معقول. أما مطالبتہ 
بتقدیم النظیر فھو مکابرۃ منہ ول جاجة غیر معقولة؛ لأن ذلك مطالبة بشيیء لا 
یتوجب الوفاء بە علی اللدعي بمنطق العدل أو بمنطق ال حجۂ. إِن الطالبة بشيء 
غیر لازمء کمثل ان یرفع أحد دعوی إلی ا حکمة ضد رجل وقدم البینة لصاح 
نغراہ ولک آلرعل الا علید یفر علی ات الاغریٰ فا سے ضَلقیا إِڈا 
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شھد بھا الحاکم الأعلی؛ فالعقلاء یعلمون ان طلبه هذا تصرف مرفوض لدیھم؛ 
فإن ا حاکم الُعلی إِن کان غیر عا م بالواقع أو راد أن لا بحضر ا حکمة لعذرہ أو 
م یرض عن عمدِ ان یتفضّل بالثول أمامھا؛ فماذا عسی ان یؤثر ذلك علی 
الدعوی والبینة موجودةء وقرار ا حکمة إنما سیصدر ى ضوٹھا. ولا بأس إذا قدم 
اللدعي نظیرًا کمنة منہ حتی یرتفع الاستبعادء كأن یقدم الآلة اللسجلة کنظیر ٹی 
قضیة نطق ا جوارح یوم القیامة؛ حیث إِلٗ هناك شیا جامدً غیر ناطق ینطق 
بالأَلفاظ التي رت أمامہ قبلء وکذلك الاأُحضاء الإنسانیة وھی ذات حیاۃ یمکن 
أ تکون فیھا من الصلاحیة ما بجعلھا تستوعب ما یدور أمامھا من حدیث وما 
ُمَارَسٌ لدیھا من عمل وتحتفظ بذلك تم تنطق بە یوم القیامة, 

فتقدیم مثل هذا النظیر من قبل اللدعی إنما یکون منة منە؛ حیث لا تقف 
دعواہ عليهء حتی إنهە إذا م یذکر نظیراء أو ُعرض عن عرضه عن قصدِ؛ فلا 
یتوقف ثبوت دعواہ علی ذلك: کما لا تتوقف صحة الدعوی علی شھادة 
دالحاکم الأُعلیء۔ 


البداً السابع 
معنی أنْ الدلیل العقلي مقدم علی الدلیل النقلي عند علماء الکلام 


وهناك مغالطة یتعر٘ض ما کثیر من الناس, وھي أُن الکتوب فی کتب 
العقائد أُن الدلیل العقلي مقدم علی الدلیل النقليء وعلماء الکلام یعنون بذلك 
شیئّا غیر الذي فھمه الملخدوعون من الناس؛ وسیأتی تفصیله ٹی الصفحات الاآتیة؛ 
ولکن :عقلاء العصر وجدوا ق ذلك عمدۂ و وسّعوا اللوضوع بحیٹ بداو 
یؤٹرون العقل علی النقل - الشریعة - ٹی جمیع الأمور وترٌآوا علی العمل 
بمقتضیات العقل کلما شعروا بضیق قٍ السائل الفرعیة ضاربین الشریعة عرضٌ 
الحائط. ولا وجدوا أَحدًّ یعترض علیھم ٹی ذلك بادروا قائلین: نعم إِكٗ الشریعة 
تقول بما تقولون؛ ولکن العقل یفتی بغیرہ وقد تقرر تقدیم العقل علی النقل: 
وقد اشتھرت ھذہ الظاھرۃ فیھم بأن دالدرایة مقدمة علی الروایة. 
عقلاء العصر, یؤٹرون العقل علی النقل 

فقد الف بعضُھم کتاباً باسم :ال حقوق والفرائض؛ اأودعه مبحمًا مفصلاً عن 
الرباء آکد فيه أن الربا والإسلام شیغان متضادان وثبت بالقرآن - فیما زعم - أَنّ 
الربا والإسلام لا بجحتمعان فلا یوجد ربا حیث الاٴسلام ولا یوجد الإسلام حیث 
الربا. ولاإثبات ذلك ساق علی زعمه آیات وأحادیث: وأُطال الکلام ٹی للوضوع 
وصرْح بأكٌ الدعوی بأن الإسلام والربا شیئان یضلاُ أحدھما الآخر توق 
صحیحةء وآنہ لا بجوز تعاطی الربا قی الإسلام بتأویل مٌا. وأضاف قائلا: إنٌ کل 
ذلك فی مکانه؛ ولکن لِئرَ ماذا یقول الدلیل العقلی ٹی ھهذا ا خصوص؛ فھو - 
الدلیل العقلي - یقول: إكٌٗ للسلمین الیوم ٹی اس ا حاجة إلی الروبیات: إنھم ٹي 
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حاجة إلی کسب مزید من الروبیسات والی ا حفاظ علی ما کسبوہ منھا وا ی 
الاقتصاد ىی الانفاق؛ ولیس هھناك ذریعة إلی ذلك کلە أقوی من الربا. أما بالنسبة 
لی کسب الروبیات فمن الواضح أن جیع الأقوام التی تتعاطي الربا أثریاء ولا 
حاجة إلی بیان أكّ الربا یساعد علی صیانة الأأموال؛ لأنھا تعود ودیعة عند الغیر ٹی 
صورة القرض فیأمن أُصحابُھا ضیاغھاء کما ان الربا یژدي إیى تعوٴد الاقتصاد؛ 
لأنہ من خصائصہ أنه یورٹ الشحٌ قی القلب راظرمنفلق الال یس ر273 
یتضایق بالاإنفاق علی الحوائج الكزمد فلا عّالاسرافۃ وحلة القول اك الربا 
آقوی وسیلة إلٰ کسب الاُموال وصیانتھا والاقتصاد ؿ إنفاقھا معأ؛ فالعقل یقترح 
ان لایتمانع الإنسان من تعاطیه. وھنا حدث التعارض بین العقل والنقلء وقد جاء 
ٹی کتب علم الکلام أَكٌ العقل مقدم علی النقل - ونعوذ بالل تعا ی من ھہذہ 
الخرافات - . وقد قال المؤلف ىی موضع ثی مبحث اللباس: إنه لابد من تبنٌی 
اللوضة وإن الذین لایزالون لائذین بحضیض دمن تشبّه بقوم فھو منھم؛ - الذي 
یقال إنه حدیثء ولکنە لایصح درایة - ھم متمسکون بوضعھم القدیم . 

وقد عمٌ ھذا الخطأً بشکل ترك الدينَ لا تصح أصوله ولا فروعه. فھم ما إِن 
یسمعون قول فیلسوف بخالف أأصول الدین (العقیدة) - مھما تسامعوا بە کشائعة 
تصح حتی روایتھا - حتی یعودون یشکُون ٹ عقیدتھم. واکبر إخلاص لدیھم 
للعقیدة أنھم یژولونھا بل بحرفونھا ویلوونھا بحیث تعود موافقة مع ما یکون قد 
قال بە الفیلسوف. إِكّ رأيٗ الفیلسوف یکون لدیھم من القطعیة بمکان لا یقبل 
تاریلا آر علیا أما الفروع؛ ناھا لیم الع وب فاق کل مال فرعید دو تھا لا 
توافق ہواھم یغیرونھا بحیث تعود موافقة ما یھوون . 
الجنس یمیل إلی الجنس ۱ 

کان ھناك رجلء کان مُوْلْعًا باصطیاد ا خنازیرء فکانت أسنانھا موجودة 
نی جیوبھم کل وقت. وسال عالاً: ہل الختزیر حرام ونجس ف الواقع؟ فاجاب: 


لا سك تی ذلك لأن کونە حرامًا ونُسّا منصوص عليه ٹ القرآن الکریم. فقال 
الرجل: آنم من الُوَعين بالتقالید البالیةہ ولا ترضون ان تنظروا ق أُغوار قضیّة 
مًا. إن ا حنازیر التی یکون القرآن قد نزل فیھا کانت ف الواقع کما تقولونء 
کانت تتجوٴل فی القمامات: وتأکل القاذورات. أما ا حنازیر الیوم فإنھا ثُرَبّی ٹی 
الغرب باهتمام خاص, وِئُھيًا ھا أغذیة نظیفۃء وتوضع ى قصور من الزجاج؛ 
وثُغْسَلٌ بالصابون مرتین فی الیومء فکیف یمکن أن تکون الیوم نجسة؟. وقد رد 
عليه اأحد الظرفاء: لك ان تعتقد بطھارۃ ا جخنازیر ‏ وکونھا بک لأژن دا جنس 
0 ھی 
کل شخص لیس مسموحا علی الاإطلاق باتباع ما یفتي به عقله 

وھذہ الفاسد کلھا إنما حصلت لن النقل بُقَابَلُ بالعقلء ویُوترُ الشانی علی 
الأوٗل. ولا یلاحظون نه لو عُسّمّت هذہ القاعدۃً القاللة بفضل العقل علی النقل, 
ما بقي ھناك نظام ولاقانون ولا استقام ای آئر ولا غقق عنل من الأعمال, فمثلا 
ھ۶" الآن القانون الإنجلیزيٗ'' وفیه کثیر من الأحکام التی لا یسیغھا ذھن 
أي قرويٌ؛ فیجوز لە ان یقول: إن عقلي لا یُسیغ کوتھا صحیحة؛ فبموجب 
ترجیح العقل ینبغی أُن أحظی بصلاحیة أن أعمل بما أراہ صحیحًا. ولاسْك ان 
ذلك مما سیؤڈي إلی سیادة فوضی عامة وسقوط ا حکومة. وکذلك فالطبیب 
کی ےک شرب اراتا اما ضس ا رش اکا 
یستوعب بعض طرق العلاج؛ فیجوز لە أن یقول: إِنھا خاطئة درایة؛ فھل ییقی 
نظام تعاطی التداوي والعلاج جاریّا إذا عاد الرضی یقفون مذا اللوقعف من 
الأطباء وطرقھم ٹی العلاج؟. وکذلك الشأن فی کل أمر من الأمور. ما یدلَّ علی 
ا کل شخص لیس مسموحًا علی الإطلاق باتباع ما یفتي بە عقلهء وإنه من 


۷ أي فی زمن المؤلف رحمہ اللہ تعا ی: المترجم۔ 
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الأسلوب ا حخاطیئ ان يَھُب کل أحد مع عقله حیثما ھب کما أنه من المعلوم 
لدی کل أحد أنه لایمکن التغاضی عن العقل كلّاء فلو ایت جمیع الأحمال 
خلافًا للعقل لحدثت مفاسد کبیرۃ لایصح معھا اي عمل. 
بعدإقرارالبداً لایجوزالاستفتاء بالعقل 

فکیف السبیل إ ی التطبیق بین العقل والنقل؟. فالتطبیق ا ٹجمل أُن يعْمَل العقل 
ٹی مبدأ کل عمل. وبعد إقرار المبدأً لاہجوز الاستفتاء بالعقل. وبذلك ستنحلٗ جمیع 
التساؤلات. فینبغی إعمال العقل قي أُصل القانون الإنجلیزي؛ حیث یمکن عن 
طریق العقل إدراك أكٌ ال حکومة الإنجلیزیة جدیرة بالتسلیم أم لا؟ فالعقل یفتی بأَننا 
مضطرون أن نعترف بأَٹھا واجبة التسلیم. رنلقاع تاد ال ال لت 
ان ا حکومة الإنجلیزیة؛!'' فلم یعد بجال للعقل ان یعدخل فی الفروع أي 
الأحکام القانونیة. حیث إننا مُطالبُوِنَ بالإذعان لکل قانون تشرعه ا حکومة. 

وعلی ذلكء فلو مست ال حاجة إلی تلقی العلاج من طبیب, فالواجب أولاً 
إلبات أصل العالحة بالعقلء أي التوثق من اٌُ هذا الطبیب مُوھَلٌ لن یُتلقی منهہ 
العلاج آؤقیسں تھا لذلك. فإن أقر العقل أن الطبیب مژھل للقیام بالعلاج 
فھناك لا بجوز إقحامُ العقل نی کل خطوۃ ومناقشة الطبیب بأنه مماذا وصف ھنذا 
الدواء ولماذا ترك ذاك الدواء ولماذا أشار بالدواء السھل؟ 
العلم لە ثلاث درجات 

إله شیء بسیط لا یُحتّاج لفھمہ إلی إجھاد فکر اَكٌ الدلیل العقلي لیس باطلاً 
الكع ما طفاا یق 7ا کات رتا انتا ۷ع 2۵ا التعال تع غلفٰش 
فصحٌ ما یقول بە اللتکلمون ٹی کتب العقائد من اُن الدلیل العقلي (الدرایة) مقدم 
علی الدلیل النقلي (الروایة) ولکن لایصح ذلك مطلفًا وإنما یصح مُقَبدا. أي یصح 
ٹی صورة واحدة من الصور الأربع. وبیان ذلك أَكٌ العلم الذي یتلقاہ الڑإنسان 


۷ من العلوم ان اللؤلف رحمہ اللہ وضع الکتاب عندما کانت ٹی ا مند حکومة إنجلیزیة استعماریة (المت رجم). 


لایکون علی مستویٗ واحدِ فی خصوص جیع الاشیاء مثلاً: إنٌ العالم مھما کان 
کبیر! لا یعلم ان علی القمر عمرالًا کالعمران علی الأرض بالقطع الذي یعلم به ان 
الواحد + الواحد - انان. ومھما کان العلماء (80[08888) یرون الیوم هذا الرأي 
القائل بأن هناك عمرانًا علی القمر مثل ما یوجد علی الأرض, فإنھم لابجزمون 
بهذہ القضیّة جزمَھم بقضیة أُن الائنین یتکونان من الواحدین. فثبت أَكٌّ العلم 
یتفاوت درجاتٍ. وتفاوتُ الدرجات ناش من تفاوت الأدلة. فإذا کان الدلیل 
قطعیّا کان العلم قطعبًاء وإذا کان الدلیل غیر قطعيٗ کان العلم غیر قطعيٌٗ. وإذا 
أُمعِتّا النظر وجدنا ان العلم أي الإدراك لە ثلاث درجات: ۱- العلم الیقینی -۲٢‏ 
العلم الظنی ۳- العلم الوهميٌٗ. فالعلم الیقینی ما یکون عليه الدلیل الیقینی؛ کان 
یقال: إن الواحد إلی الواحد النان. والعلم الظنی هو ما یکون عليه الدلیل الظنيء 
أي الدلیل الذي بُعْطی فی الأُغلب نفس النتیجة التی یعلمھا حامل الدلیلء وبذلك 
فھو یُشُکل الظن الغالب بکونھا صحیحة؛ ولکنه بیقی ھناك ظن بصحة ا جانب 
اللخالف لما؛ وھو کما یقول العلم ا حدیث )80٥9(‏ الیوم بدوّران الأرض, 
ویقدم علی ذلك أدلة ولکٹھا لیست من القطعیة بالملکان الذي یثبت به دوران 
الارضے لوت کرت راو زل الوراجة الو للا تہ اعادی الا 
(5ا8ا٥٥ا90)‏ فیما یتعلق بدوران الأرض. أما العلماء: الفلاسفة القدامی فخلافھم 
ٹی هذہ القضیة معلوم؛ ولکن ھناك من العلماء العاصرین من یقولون بسکون 
الأرض. أما قضیة کون الواحد إلی الواحد اثنین فلم ختلف فیھا أحد قط: ولن 
ختلف فیما یأتي. أما الوهمي؛ فھو كأن بحدث خیال بأنه لعل ھذا الأمر صحیح؛ 
ولکن لایوجد عليه دلیل ولاظنی فضلاً عن دلیل قطعي مشل قضیة وجود العمران 
علی امروط أو الکواکب الآخری. فإن القوم ما رأوا آنارً لعمران علی القمر عن 
٠×" ۰ٌ 6" 9 9‏ ھت 
کالمرآة تنعکس فیھا الصورة) تطر٘ق ذھنھم إلی الکواکب الآخری: وقالوا: ما کان 


ک---ے-ےکک٠ک‪ے‪ےکس‏ کے ےس 


القمر کوکبًا ویوجد عليه العمران فلا بد أُن یوجد علی الکواکب الأخری أیيضًا. 
فتلك هي درجة العلم الوهميء ومن الواضح أنھا غیر جدیرة بالثقة بوجە من 
الوجوہ. وإذا کانت الدرجة الوسطی - وھي العلم الظنّی - جدیرۃ بالئقة فإنھا 
سالفے سھا(' للجانب المخالف أي النقیض. أما الدرجة الأّولی - وھی العلم 
الیقینی - جدیرۃة بالٹقة کل ا جدارۃ؛ حیث لا یوجد فیھا احتمال للجانب الملخالف؛ 
حتی إِن العا م کله لو قال بخلافھا ما اعترف العقل السلیم بھذا الخلاف. وجملة 
القول ان العلم الظنيٗ لا اعتبار لە؛ أما القسمان: الیقینی والظني فھما اللذان بقیا 
کل من الدلیلین العقلی والتقلی یقیٹی وظدي 

وقد عَلِمُ من هذا الملبحث أن الدلیل العقليٌ لە قسمان: یقینی وظني. وا جچدیر 
باللعرفة أن الدلیل النقلی أي الشرعي أَیضًا لە قسمان: یقینی وظنی. فالدلیل النقلي 
لیقینی هو ما تکون کلماتہ ي موضوع ما صریة واضحة ولائقة باللقة بالنسبة 
إلی السند والثبوت؛ والدلیل النقلي اٹجرد من إحدی ا ہزیتین یتراجع من الیقین إِلی 
ال لہ لقاگائت ارفاظس غد راع رلک له کرت مات 
ا سشہو راو سی اکن تای فا ان الما حتڈ 
لایسلم العقل إجماعھم علی الکذب. وذلك کحدیٹ: :إما الأحمال بالنیات٠.‏ 
إنتا م نزر ×کالکوتاء ولکنە وٴُحِد ویوجد ٹی کل مکان وزمان عدد کبیر من 
الناس زاروا ہکالکوتاء ویتحدثون عنھاء لایمکن عاقلا أن یقول بإجماعھم علی 
الکذب:؛ ولذلك يْحِْرَمْ بأنھا مدینة موجودة علی أرض الواقع. وكکذلك ا حدیث 
الذکور أعلاہ قد رواہ ٹی کل زمن أناس کثیرون باللفظ ا متفق؛ فلا یبقی لدینا 
شك فی أنە صادر عن لسان النبی 88. وکذلك القرآن الکریم کله من أوله إلل 
آخرہ متواتر حفوظ من أيٗ تحریف أو تغییر. وقد شھد بذلك کثیر من غیر 
00 وهناك کثیر من الأحادیث بیلغ درجة المواتر ھذہ. فالحدیث 


ودسار ام فی میں ھی میا والذي لیس کذلك بيْعتبَ ظبمًا وإن 
کا فا کا نافع وائکی رست اطع سر ان یوصف بکونه 
یقیتّا من حیث الدلالة؛ ولکنە بما أنه ظيٗ الثبوت فنزل به العلماء عن درجة 
الیقینيی. والقرآن کله یقینی الثبوت؛ ولکن بعض الفاظہ دلالتھا ظنیة؛ لأنھا تحتمل 
٤٤‏ + 4 9 ھ۶۸!*" وھنا یقال: إِنھا - هذہ الألفاظ القلیلة - یقینیة 
الثبوت ظلنیة الدلالة, 

وخلاصة القول أَكٗ الأدلة الشرعیة ھی الأخری تتفاوت رتبة؛ فھی قطعبة 
750 ك‪ْٰٰٹ ٰئٰٔ+ پ۶؟۷٘۷کییو'ٔ"ھ" 
الشرعي والعقلي. وبما ان النقلي والعقلي کلیھما ینتھیان إلی قسمینء فھناك أربعة 
أدلة: الدلیل النقلي القطعي, والدلیل النقلي الظنیء والدلیل العقلي القطعي؛ 
والدلیل العقلي الظني. ولکون الادلة أربعة وُحِدّتٴٗ أربع صور للتعارض: ۱- ان 
یکون تعارض الدلیل الشرعي القطعيٗ مع الدلیل العقليٌ القطعي. ۲- ان یکون 
تعارض الدلیل الشرعيٗ الظيٗ مع الدلیل العقلي الظنيٌٗ. ۳< ان یتعارض الدلیل 
الشرعي القطعي مع الدلیل العقلي الظني. -٤‏ ان یتعارض الدلیل الشرعي الظني 
مع الدلیل العقلي القطعي. 
معنی التعارض 

والمتجرؤون علی الدین من ا منتمین إلی ا مسلمین قد تصیَدُوٴا من کتب 
الکلام فیما یتعلق بالصور الأربع کلھاء کلمة تتضمنھا ٹی بعض ا لمواضح؛ 
وهي أُن الدلیل العقلي مقدم علی الدلیل الشرعي. الدلیل العقلي معناہ واضح 
أما الدلیل النقلي فھو خبر المخبر الصادق؛ وقد اُسلفنا ا حدیث عنه ضمن 
و ا الرابع. والتعارض: هو حخالفة أحد ا حکمین للآخر بحیث لو 
اکاھد فيسا لاستلزم ذلك اعتبار الثانیي کاذبًا. نحو ان یقول أحد: 
إِن زی قد رکب الیوم فی الساعة العاشرة القطار اللتجه إلی دھلي؛ وأن یقول 


آخر: إن زیا ظل جالسّا معي ى بیتی منذ الساعة الحادیة عشرة؛ فذلك 
تعارض. وبما أن التعارض یقتضي اعتبار أحد الدلیلین ا متعارضین صحیحًا 
والآخر کاذبًا؛ فإن الدلیلین الصحیحین لن یتعارضا أبدا. وإذا حصل التعارض 
بین الدلیلین ‏ وکانا جدیرین بالتسلیم فإنه بُعْمَلٌ تأویلٌ ٹی أحدھما أي یيُصرّفُ 
عن معناہ الظاهر فیؤخذ بە وبیقی الآخر علی معناہ الظاھر ویؤژخذ بہ؛ وإذا 
کان أحدھما جدیرا بالتسلیم والآخر غیر جدیر بە؛ فإنه يُعْمَلُ بالأول ویْرْفضُ 
اللآخر, مثلاً: قی ا مثال ال مذکور لو کان أحد الراویین ثثقة والآخر غیر ئثقة یڑژخذ 
بقول الثقة وئرَذُ قول غیر الثقة. 
بیان تعارض الدلیلین النقلي والعقلي 

أما المتجرؤون علی الدین ا مشار إلیھم؛ فھم یقدمون الدلیل العقلي ٹی کل 
حالء وبْسَرُوٴْنَ بأنھم بخدمون مصاح الدین, ویعملون بما فی الکتب الدینیة؛ علی 
حین إكّ الکتب الدینیة لا تعنی ما یصنعونء وإن العقل السلیم لا بُقِرُ ما یفعلون. 
وا حقیقة ان هناك صورة واحدة فقط من الصور الأربع بُقُمْ فیھا الدلیل العقليٌ 
علی الدلیل النقليٗ؛ وسیأتي بیان ذلك. 

قد ثت أن القول الطلق بتقدیم الدلیل العقلی علی الدلیل الشرعي ث 
الصور الأربع کلھا خطاً ا يٗ خطا. ولابد أن نشیر نی ذلك إلی القول الفصل ا حق 
ال جدیر بالثقة والعمل فی مذا الباب. ولکن ینبغی أن يُْلَمّ اولاً أن الوضوع مو 
بیان تعارض الدلیلین النقلي والعقلي؛ ففی ھذہ ا جملة ثلاث کلمات: :الدلیل 
النقلي؛ ودالدلیل العقلي؛ و:التعارض؛ فلا بد من شرح کل منھا. 

أُما الدلیل العقلي فمعناہ واضحء ولدی تعارضہ مع الدلیل النقلي یراد بە کل 
دلیل یناقض النقل. ولذلك ثلاث درجات: وھمیة وظلنیة وقطعیة وقد مر ذکرھا 
ٹی الصفحات ا اضیةء وقد مضی أَلٌّ الدلیل الوھمی لایجدر بالاعتبار ٹی حال من 
الأحوال. فبقی قسمان. أما الدلیل الظنی فھو الذي بحصل بە الاعتقاد الراجح مع 


احتمال النقیض أو ال جانب المعارض؛ کدوّران الأرض لدی العلم ا حدیث الیوم. 
والدلیل الیقینی هو الذي بحصل بہ العلم القطعی الذي لایقبل شُکا ولاترددًا 
ولامجال ھناك للنقیض واحتمال ا جانب المخالف, کامتناع اجتماع اللیل والٹھار 
والسلب والإیجاب أو حصول الائنین باجتماع الواحد إلی الواحد. أما الدلیل 
لنقلي فھو خبر الخبر الصادق. وتدخل ق نطاق :الخبر الصادق؛ الشریعة 
الاسلامیةء ‏ وکونھا صادقة ثابت فی موضە بالأدلة القطعیةء وتوجد ق ھمذا 
الوضوع مباحث طویلة وأسئلة وأجوبة للأجوبة ولا یعنینا هھنا سردھا؛ لأن ھذا 
الکتاب الذي نحن بصدد تآلیفه إنما یھدف إلی تفنید الشبھات التی تَعَرَض هما 
لاشرح لنشین سوا ات ارہ کت جات س0ت الکات یق 
دالتنبیه الثالث؛ للاأخطاء التی تَسََبّتُ إلی إیمانھم بالنبوة. أما التعارض فھو 
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مناقضة أحد الأمرین للآخر مناقضة تستوجب الاعتراف بأحدھما ورفضٗالثاني 
کأن یقول أحد: إِنّ الشمس طالعة الآنء وقال الآخر: إن الشمس لیست بطالعة 
الآن: فھذان القولان یتعارضا تعارضًا صریحا والاحعتراف بأحدھما یستلزم 
تکذیب الثانی. 

والثال الثانيی لذلك: أُن یقول شخص: قد اتٌجه الیوم زید ٹی الساعة العاشرۃ 
من مدینة ×میروت: إی ددھلي؛ بالقطار: ویقول الثاني: إك زیدًا کان عندہ الیوم 
ٹی دمیروت؛ ى الساعة ا حادیة عشرة. فھذان ا حبران متعارضان؛ لاُننا لو وثقنا 
بصحة ا خبر الأوٴل لما جاز أن یکون الرجل متواجلّ فی ×میروت٠‏ ق الساعة 
الحادیة عشرةء وقد اج فی الساعة العاشرة إلی ×دھلي,. ولو قلنا بصحة ا حخبر 
الشانی لایسعنا إلا أن نؤمن بکذب الحبر الاُو٘ل المفید باتجاہ زید إلی ×دھلي؛ 
بالقطار اللتحرك من ×میروت٠‏ ي السُاعة العاشرۃ. 
الخبران الصحیحان لن یتعارضا 

والمبدأً السلم بہ ٹی خصوص التعارض أن ا حبرین الصحیحین لن یتعارضا؛ 


لأنه لن یقع خبران صحیحان متضادان عن حادث واحد. فإن جاء خبران 
متضادان عن حادث واحدہ فَْتعَمَلُ معھما بأنه إذا یکن ا جمع بینھما بحیث کانا 
برٹرتا بھما وجدیرین بالاعتبارء وجب الأخذ بھما لحد مستطاعء وذلك 
بصرف اأُحدھما عن معناہ الظاھر وإبقاء تانیھما علی معناہ المتبادر. فمثلاً: نی 
الثال الملذکور قال رجل: إن زی قد توجّه إلی ×دھلي؛ بقطار الساعة العاشرۃ 
وقال آخر: إِن زیدًا کان موجودا عندہ ى الساعة الحادیة عشرةء واشَرِضٗ ان 
الرجلین - اللخبرین - کلیھما موثوق بھماء وا حبر الثانی لا بحتمل تأویلاّہ ولکن 
الحبر الأول یسعهء بحیث یمکن أُن یکون زید قد قصد ا حطة قی الساعة العاشرة 
ولکنە قد فاته القطار أو رجع عن ا حطۃء أو رکب القطار وغ٥رْك‏ القطار إلل 
دھلي؛ ولکته رجع عن الطریق بعد ما وصل القطار لأول محطۃة بعد محطة 
×میروت؛ وبذلك فیصح أن یتواجد قی ×میروت؛ ى الساعة ا حادیة عشرء وبھذا 
الناویل جاز ا جمع بین ال خبرین وتصدیقھما معًّا. وقد سبق أُن قلنا: إِن التأویل إنما 
یتسم إذا کان ال مخبران معت مَُْبَرَيٍْ علی مستوی واحد. فإن کان اأحدھما 
مشک وکا فیه وجب رد خبرہ والأخذ بخبر واحد وھو خبر الموثق بە منھما۔ 
واحاکم تحکم ٹی القضایا تی ضوء ھذا الیداً. فمثلا: مسؤول حکومی قد 
تھم رجلا بأنه کان مشا رکا ٹی القیام بقطع الطریق ث مکان کذا ق الساعة 
ا حادیة عشرةء والْتهَمْ ینکر ذلك ویقول: إنه م یکن متواجدا ٹی الساعة ال حادیة 
عشرة فی الکان الشار إلیهء وإنما کان قد اتجه بقطار الساعة العاشرۃ إلی 
ددھلي؛ ویقدم علی ذلك شھادات: والشاهدون یقولون: إِننا قد رأیناہ یرکب 
قطار الساعة العاشرۃ. فھذا ا حادث یتضمن خبرین متضاڈین: خبر الملسؤول یفید 
ماموتھ ھشرنہت سھو متس 
التعارض با مکان الذي إِذا اعَتْرَ فیه أحدھما صحیحًا لزم أُن يَعتبَرَ الثانی کاذبّاء 
فا حکمة ستنظر فی القضیة فی ضوء اأٌُ اللخبرین علی درجة واحدة من الثقة أو 


لیسا کكذلك: مثلاً: إن السؤول مُشتبَة بہ ٹی أنە سےء النیة متعود مارسة الظلم؛ 
وظلمُہ وبطللہ معروفان من ذي قبل؟؛ فھی ترفض ما اتھمه به الْتهَمْ وتثق بما 
آفاد بە الخامدون, فتخَلی سبیل الْتهَم. بالعکس من ذلك إذا علمت ا 
الغامدی می ٹھما لكْكَه بھا من قبل: والسؤوؤل:عقیف الذیل مزثوق بن 
الشھادة وتحکم علی التھم بالعقاب. وإذا کان الفریقان کلاھما معتبریرز 
زنر لامعا کل رھ ولانساع لکات اٗسھنا وج7( 
ہروا ا بمو جب اللہدا ح. رک ہرد تساقطاء لت" 
سیف تس ستقف ہی فسمتعسہ 
تذکرۃ القطار أو یرکبە فھما صادقان بھذا الاعتبارء غیر أنهە یمکن أن سارقھما 
اختفی عن أُنظارھما ونزل عن القطار وشارك ق القیام بقطع الطریق ى الساعة 
الحادیة عشرة. وھنا التأویل بُمَكَنُ ا حکمة من العمل با حبرین معًّا وإصدار 
القرار جو بوتے ہت بینھما 

إن 28 ترفع سفن أمثالٌ ھذہ القضایا التی یتعارض فیھا بیانات 
مق سار منج فتحکم فیھا ٹی ضوء البدأً الشروح أعلاہ. 
الصورالاربع ٹلتعارض بین الدلیلین النقلي والعقلي 
بھذا لملوقف ویْنْظرُ: هل الدلیلان قطعیّان علی مستوی واحد لا حتملان تأویلا أم 
ھما ظنیان یتعارضان ٹی ظاھر معناھما ویحتملان نقیضیھماء أو اأحدھما قطعي 
والآخر ظنيء فحصلت هھنا أربع صور کما مرٌ. 

-١‏ ان یکون الدلیل نقلیا قطعیًا لا بحتمل نقیضّاء وأن یکون الدلیل العقلي 
كَذلك . 

-٢‏ أن یکون کل من الدلیل النقلي والدلیل العقلی ظنیین. 


٣‏ - أن یکون الدلیل النقلي قطعیًا والدلیل العقلي ظَیًا۔ 

٤‏ - أُن یکون الدلیل العقلي قطعیًا والدلیل النقلي ظنیًا. 

وفیما يلي بیان کل صورۃ من الصور الأربع. 
الصورة الاولی 

الصورة الو ی منھا وھی ان یکون الدلیل النقلي القطعي مُضَا٥ٌ‏ للدلیل 
العقلي القطعی, لا حاجة إی التعرض ها؛ لنھا م توجد قي أرض الواقع. ولذلك 
یصح ان بُتَحَدٌی علی رؤوس الأشھاد وعلی مرأی ومسمع من العالم کلە أُن 
الشریعة الإسلامیة تَعْكَرُ بأن أمر من أمورھا القطعیة لایمکن أُن یتعارض مع الدلیل 
العقلی القطعيٗ ولن یقدر أحد لیوم القیامة أن يْقامَ موقفا یتعارض فیه الأمر 
لثابت ق الشریعة بشکل قطعيّ مع دلیل عقلي قطعيٴ. وذلك دلیل صارخ علی 
کون الشریعة الاسلامیة حقةء بخلاف الدیانات الأخری. فمثٹلا: السیحیة 
العاصرۃ تقول بکون عیسی عليه السلام ابئَا للہ - تعالی اللہ عن ذلك عَلُوَا کبیر! - 
ما یستلزم ا جزئیة حسب ما یقول العلم وال جزئیة مؤدیة للحدوث: وا حادث لن 
یکون إِھا. وعلی ذلك فموقف المسیحیة متعارض مع الدلیل العقلي القطعي. وقد 
یقول عامّة الناس: إِن بعض الاُمور الشرعیةء کالمعراج وعذاب القبر والصراط 
وما إلی ذلك لا یقبلھا العقل فھي متعارضة مع العقل؛ ولکن ھذا الظن َاشِیٌ من 
قلة الفھم؛ لأن ھذہ الأخیاء مضادة للعادۃ ولیست ضد العقل فھی مستبعدة عن 
الوقوع ولیست ممتنعة عنهء کما تحدثا عن ذلك ضمن ال بدا الثالث وسیجيء 
بیانە أیضًا ٹی الصفحات الاآنیة ٹی موضعه. وعلماء الإسلام مستعدون کل وقت 
لإثبات ھذہ الأأمور التی یستبعِڈ عامة الناس وقوغھا۔ 

وجملة القول أن الشریعة الإسلامیة لا یتعارض فیھا ٹی أَيٗ موقف دلیل 
نقلی قطعي مع أيٌ دلیل عقليٗ قطعيٌ فعرض صفحًا عن ا حوض يٍ ھذا 
الباب. 


الصورة الثانیة 

أما الصورة الثانيةء وھی أُن یکون کل من الدلیلین النقلي والعقلی ظنیًاء 
فمما لاشثك فيه أٌُ کلیھما بحتملان لد ما النقیض أي ا جانب الخالف,؛ ولکنه 
لا يوْجَدُ هناك سبب قويٴٌ لتقدیم الدلیل العقلي علی الدلیل النقليء وأن يُج٘ری 
اویل ٹی الدلیل النقلي؛ فیحمل علی معنی بعید؛ لأن ذلك نوع من التحریف؛ 
۶یع0 الا ھائن افم مسا افات ھک اض 
ألفاظ ا حدیث الشریف. وإن کان الدلیل النقلی بحتمل معنی آخر؛ ولکن ھناك 
احتمالاً لمعنبین: معنی قریب ومعنی بعید. وقی کل لغة تجري العادة بحمل اللفظ 
لحد ممکن علی معناہ القریب الظاھرء ولا يْحْمَلُ علی معناہ البعید إلا إذا کانت 
ھناك حاجة ملحقةہ وَأَمٌا بدون ذلك فلا بجوز التغاضی عن العنی القریب؛ ولو 
أقدم علی ذلك أحد لالْهھمٌ بترك العمل بالقاعدة الطبیعیة التي تقضي بالتقید بمعناہ 
اللراد لدی عو وغٰذا السہب وصفنا ذلك ب:التحریف؛ء. وھذہ القاعدة 
الطبیعیة مُنََعَةَ ٹی معظم المعاملات ى العام, فمثلا: وصل اأحد إ لی احطة وقال 
للخادم: اشترِ العذکرۃء فذھب واشتری تذکرة بریدیة بقیمة بیسة من مکتب 
البریید ودفعه إلی السیدہ فلا يُكبَر ذلك امتٹالاً لأہرہ. علی حین إِنّ ا حادم م 
پرتکب ذنبًّا سوی أنه صرف کلمة دالتذ کرة؛ عن معناھا الظاھر التبادر لأنھا 
لن تُحْمَل ٹی حالة التواجد بمحطة القطار إِلاّ علی تذکرۃ القطار مھما یصح 
إطلاقھا علی تذکرة البرید ٹی غیر هذہ القرینة. وإذا م یصح حمل اللفظ علی 
معناہ البعید ٹی حدیث إنسان عاديٌ إذا م یکن ھناك داع مُلِحٌ فکیف یصح پی 
ألفاظ الشریعة التی هي مقولة أحکم ا حاکمینء ولو صح ما بقیت الشریعة ذات 
قیمة؛ بل إكٌ کل قانون یسمح بحمل اللفظ علی معناہ البعید بدون قرینة وبدون 
سبب مضطر۱ یعود فوضّی. مات کلظراایے موضوعة منطقة محدودة 
ولکٹھا مُشَضْدمَةٌ نی کل مصلحة بفرق یسیرء فمصلحة القطار تعتبر النطقة ما 


ہین دغازي آبادہ إی دتوندله؛('' مدیریةء علی حین اتا مت لدی ا حکومة نی 
الإطار الإإداري علی عدد من المدیریّات من بیٹھا دعلي جراہ؛ وہبلند شھر؛ وما 
إلیھها؛ فإن راحت مصلحة من الصلحتین تستخدم الکلمة حسب اصطلاح 
مصلحة أخری معرضة عن اصطلاحھا هيء فذلك یؤدي من اختلال النظام لی 
ما لا حاجة إلی اللإفصاح عنہء علی حین إِنھا م ثُڈیْب سوی أنھا حملت اللفظ 
علی معناہ البعید تا رکة لمعناہ القریب لدیھا. فثبت بذلك کلە أَكّ استخدام اللفظ 
ٹی معناہ البعید وترك معناہ القریب لا بجوزان بدون سبب قوي . 

وبناءٗ علی ذلك؛ ففی الصورة ال مذکورۃ التی یقع فیھا التعارضٗ بین الدلیل 
النقلي الظنی والدلیل العقلي الظنی؛ لا بجوز صرف الدلیل النقلي عن معناہ 
القریب؛ لن هذا الصرف لا سبب لە. وأما معارضۃة الدلیل العقلي لە فلا یصلح 
اہ کرت میا فلاطی بلو تہ نان مرف مم ثم إكّ الدلیل 
لعقلي لو أوْل أو حطٰیءَ ما وقع حرج؛ لأن هناك آلافاً من الاأُمور العقلیة الظنیة 
سن فی سار میتی ماف ثرکگنت ھارعن 
خطٹھاء ولاسیّما آراء وبحوث العلم ا حدیث (90600) الیوم التی تدسارع إلی 
و ےے نر وس و وت 
زمن یسیرء وادّعی أنه نظرً إلیل ذلك م تعد ثقة مًا بأيٗ بث علميٴ فھناك بحجث 
ظلٗ متفقا عليه لدی العلم مدة من الزمان: وھو ان الشيء 01 وج ون اور 
بنتقص حجمہ مع الأیام حتی الشمس أَیضًا تنتقص داثمًاء ولکن خَطاً رأيْه هذا 
اکتشافٗ الرادیوم لأنه قد ثبت أنە لا ینتقص رغم إعطائہ الضوء. 

ومثال الصورۃ الثانیة أي التعارض بین الدلیلین الظنیین: النقلي والعقلي أُنه 
قد جاء ٹی القرآن الکریم: 


دوَمُو لّذِيٰ خَلَىَ اَبْلَوَالھَار وَاشَسْسٗوَلْفَمَر کل فِي فَلَكِ مَسَتَحْوْنَ 
(الأنبیاء/٣۳).‏ 

فمن الواضح ان جسم السابح ینتقل حالة السباحة من مکان إلی مکان أي 
مخترق ال میاہ بحسمہ فیصل من مکان إ ی مکان. والآیة تنص علی أُن مذہ 
الکواکب تسیر ٹی الأُفلاك سَیْرَ السابح پي ا ماء. وهذا الانتقال بٔسَنّی درحرکة 
أينیةء أي انتقال ا لجسم التحرك بأجزائہ من مکان إلی مکان؛ ولکن بعض العلماء 
والفلاسفة یقولون بج ركة وضعیة للکواکب. ودا حر کة الوضعیٰة؛ ان یتحرك 
الشيء المدور علی محورهاء وبحدث ىي ذلك أَّ أجزاء ا جسم التحرك تتحوٌل إلی 
جوانب؛ ولکن ا جسم کلە لا یبرح مکائه کالرحی تدور قی مکانھا۔ ولکن 
دراسة العلماء ھذہ مم تَعْدُ حدٌ الظن؛ لأنھم لا یملکون علی ذلك دلیلا قطعبًا. 
فترك المعنی الصریح للایة إلی معنی مفترض بعید بناءٗ علی رأي الفلاسفة لایجوز. 
مثلا: ان یقال: إنه بیدو للعین اُٹھا تسبح وشارس اح رکة الأینیة؛ ولکٹھا ی 
الواقع م رکوزة ٹي السماء تدور علی حورھا کالرحی. ولکن ھذہ الفکرة جرد 
ظن وتخمین, وم یصل أحد إی السماء؛ لیکون قد شاھد ذلك. إنھم لم یتوصّلوا 
بعد إِل نتیجة قطعیة ِ خصوص ما یوجد علی الأرض فضلاً عما یوجد غ 
السماءء حتی إنھم ‏ م یقدروا علی الجزم برأي ومبحث غ خصوص مایوجد ىي 
ا جسم الإنسانی من الکون الواسع والآافاق ا مترامیة. وکذلك ففیما یتصل بالعلاج 
هناك من یقول بالعلاج بالضدء ومن یقول بالعلاج با مل وکلاھما ینفعانء علی 
حین إنھما یتعارضان. فمن الواضح ان الصحیح هو أحدھماء وإلا فلزم اجتماع 
الضدین, مما یدل علی أن التعارض یرجع إلی سبب آخر. ویقول الفریقان ٹی مٹل 
ھذا للوقف إِنٌ کلاّ من طریقتی العلاج تعطی المفعول با حاصّةء ومعنی ذلك ق 
رأي کاتب السطور أننا حن الإنسان لا نعرف کیف حصل النفع ومن أین جاء 
التأثیر. وإِذًا نضطر للاعتراف بالعجز ىي ثٛأن اللشاهدات فکیف مجوز لنا أن نرمي 


الطوب إ ی السماء۔. 

وإنزال الشریعة فی أمثال هذہ ا مواقف علی الرأي واٰوی بتأویلات باردة 
لا سل رع ل ایت اھ اقامل چس و لعی وفھ یکر 
الخادم ان التانبول لیس لیشبع بە بطنه هو وبطن سیدہء فاشتری بالبستین دقیتًا 
وضع من خبزین وََأَبطيُمَا وحضر ‏ حکمة: ونظر إليه السید وأشار إلیە: أُن 
ہاتء فدفع إليه علی مرأی من الحضور خبرژاء وشعر السید بالذل فحدق إليه 
غاضبًاء فدفع إليه ال خادم کو کی اد کم مات لی الأوّل أما إنی فلا 
بس أن اأغیش الیَوم جائًا. واستخرج ھذا ا لحادث ضحك جیع ا حضور؛ 
علی حین إن ا حادم م یکن ذنبه سوی أَنّه صرف الفاظ سیدہ عن معانیھا 
القریبة إی معانیھا البعیدةء ظنًَا منە أَكّ الطعام يْشْيعٌ البطنء والتانبول لا یفي 
بھذا الغرضء فالسید إنما تلفط بە رما علی الطعام الذي بھی ا جوع. فتلك 
هي حالة التأویلات التي ریما کرس گا اھ و ال ازکپ 
أنھم یصفون علماء الدین بأنھم رجعیّون وھم أحیٌ بأن یوصفوا بذلك؛ 
ولکٹھم بکل وقاحة یصفون العلماء بأنھم لاینرلون ٹی أغوار ال حقائق, فاللہ 
تعا ی أُنزل الشریعة لصا نا؛ ولکنھم ضیّقوھا بجیث عاد یصعب علینا القيامٌ 
والقعود والعیش قی الدنیا کحیوان!!. 

وعصارۃ القول: أنه لدی التعارض بین الدلیلین الظنیین النقلي والعقلي 
لایجوز إھمال الدلیل النقلي أو تناوله بتأویلات تجعله یتفق مع الدلیل العقلي 
الظنیء لن الدلیل العقلي بدورہ معجون بالتردد ٹی معناہء فما یثبتہ لا یتجاوز ان 
97 
الصورة الثالثة 

والصورة الثالثة ان یقع التعارض بین الدلیل النقلي القطعي والدلیل العقلي 
الظنيٌ. وعندئذ یتاکد أن الدلیل الظنی لا داعي إی تقدیمه علی الدلیل النقليء 


لأن کونہ ظبٌا یدل دلالة صارخة علی ان ما یثبت بهە من الاُشیاء لا ببلغ 
درجة الیقین فکیف بجوز أن یوثق بە لحد أن یقدم علی الدلیل النقلي القطعي 
الذي یفید الیقین. 

ومثاله حادث قطع الطریق الذي أسلفناہء وذلك بتغییر یسیرء وھو أن یخبر 
مسژؤول حکومي موثوق بە أنه قد رأی التھم بأم عینیه یشارك ي القیام بقطع 
الطریق ٹی الساعة ال حادیة عشرةء وأن یقول الشاہدون: إنھم رأوہ قبل میعاد قطار 
الساعة العاشرة متوجھًا من الدینة بأمتعته إلی ا حطة بنیة السفر إلی ددھلي؛. 
فذلك یستلزم أكٌ اللتھم م یکن مشا رکا ٹی قطع الطریق ٹ الساعة ا حادیة عشرة؛ 
لکن هذا الاستلزام ظني؛ لأنہ بجوز أن یقعم خروجه من الدینة با حالة التی أشار 
إلیھا الشاهدونء وأن یقع كذلك حضورہ ق قطع الطریقء وذلك بأن یکون 
اللتھم قد خرج من ال مدینة قبل الساعة العاشرة؛ ولکنہ م یصل إی ا حطةء و وضع 
أمتعتہ وعفشہ غی مکان وشارك ق قطع الطریق, بل بجوز أن یکون قد تکر 
بسحنة السافر للثمويه حتی لا یتبادر أُذھان الناس إل مشا رکتە ىی اجریمة. 
فاقتضاء ھذا ال حادث لعدم مشا رکة الْتّھم ٹی الجریمة کان ظنّاء أي إِثّ هذا الدلیل 
العقلي ظنيٌ قابل الدلیل النقايٌ اللتمثل ى إخبار اللسؤول بأنه قد رآہ بنفسه یشارك 
ٹٍ جریمة قطع الطریق؛ الذي لایجحتمل شکا. وکل عاقل یعلم أنه ٹی ھذا الملوقعف 
ُقَثمُ الدلیل النقليٗ القطعيُ وھو إخبار اللسؤول علی الدلیل العقلي الظني وو 
اقتضاء ملابسات الحادث لعدم مشارکة الجانی فی ال جریمة. 
الصورۃ الرابعةً 

والصورۃ الرابعة للتعارض بین الدلیل الشرعي والدلیل العقلیء ان یکون 
الدلیل الشرعی ظىًا والدلیل العقلی قطعًِا. وقی هذہ ا حالة يیَُتَمُ الدلیل العقلي 
علی الدلیل الشرعی,؛ أما الدلیل الشرعی فیُووَلُ بالمعنی الذي بحتمله ٹ ھذہ 
المناسبة. وإعمال هذہ الطریقة تجاہ الدلیلین ٹی مثل هذا الموقف أمر طبیعی یقبله 


مس کک و٣‏ ا سس جست ح _ش٦قکٛ‌ِڑچےکسے‏ 


الطبع السلیم. ولا بجوز إِ٥ّ‏ ان یقال إنه قد ثُرك العمل بالدلیل الشرعي. لن 
اق سک الہ مل از معناہ الظنی؛ لِأن اعتبارہ ظىّا إنما یعنی أنە 
حتمل معنی آخر كذلك. وإذا کان الکلام یحتمل معنیین,ء فاعتماد اأحدھما 
لسبب معقول لا يُوْصَفٗ بأنه خلاف راد المتکلم, ولا سیما إذا کان قد سمع 
هو بذلك. 

ومثال ذلك - قی إطار العرف - ان یأمر السید خادمه أُن یذھب إلی السوق 
ویأتی لە مٹھا بإبریق من النحاس الأژمرء فالمعنی ا لتبادر هٰذا الأمر أُن یشتریہ له 
من السوق القرییة. ولکن هذا الکلام لیس قطعي الدلالة علی مذا العنی, لن 
السوق یصح ان طار”غل السرف انکر المر قاتت وکا نک 20ا اقائل 
ٹی معنی السوق القریبة ظًا. فإن تعارض مع الدلیل العقلي القطعيء بحیث تکون 
السوق القرییة لائُبَاعٌ فیھا الاباریقء فماذا عسی أن یفتی بە العقل ٹی هذہ ا حالة؟ أ 
فھل ینبغی أُن یقعد ا حادم بعد ما یکون قد بحث عن الإبریق ی السوق القریبة 
الا منہ:ءالصوقء علی ما یقرب تھا زَاذاً فھل رز ان لک ااائم مطيمًا آم 
لا يْعْتَبْرَ وإذا قصد السوق البعیدة واشتری منھا الإبریقء فھل یَعْتبَر عاصیا أم لا۔ 
بالتاکید لا بر عاصیّاء وإنما یعتبرہ سیّدہ عاصیًا بل ویلومہ إذا امتنع عن التوجّە 
لی السوق البعیدةء ویقول لە: متی کنت قد مُُعت عن الذھاب إلی السوق 
البعیدۃ؟ إن کلامي کان یتضمن السوقین: القریبة والبعیدة فما دمت م تجحد 
الڑبریق فی السوق القریبةء کان الواجب عليك أُن تتجاوزھا إی السوق البعیدة. 
وملام السید لحادمه ٹی مثل هذا الوقف, إنما کان نابکًا من أنه اذا نم الدلیل 
العقلي الظتيٴٗ علی الدلیل العقلي القطعی؟ فلو اعتذر ا خادم قائلا: انی إما 
اف الاغازا ل قارف الد کان آبرك نہ فغیه الا 
قائلا: إِن أمري بدورہ کان یحتمل السوق البعیدة أَیضتّاء فلم یکن ذھابك إلیھا 
لیشکل الفة لأمري؛ وإنما کان ذلك لیکون عین الطاعة والامتثال. 


-----س ےسک ۱> كسےے سے ےس 


فھذا الثال یوضح أَنّ مبدأ تقدیم الدلیل العقلي القطعي علی الدلیل الظني 
العقليء متفق مع العقل السلم. 

أمٌّا ان تقدیم الدلیل العقلي القطعی علی الدلیل النقلی الظنی وحمل الأحیر 
علی ما بحتمله من ا لمعنی ا مناسبء لا یستلزم ترکهہ فمثاله الشرعی أن مشاھدة 
العلماء (818آا٥٥[80)‏ والمبادئ الیقینیة للریاضیات تقول: إن الشمس مستقلة عن 
الأرض, وأنھا لا ثُمَاسٌ الأرض خلال ت رکھا ٹی حالة من ا حالات. وقد جاء ٹی 
القرآن اللکریم فی معرض ا حدیث عن ذي القرنین اوجّدھا تقْر٘ب فِيٗ عَیْنَ 
حَمِتَةٍء(الکھف/٦۸)‏ فھذہ الکلمات القرآنیة تدل ٹی ظاھرھا علی أن الشمس 7 
اُنھا کانت تغرب فی عین حمغثةء کانت تُمَاسٌ الأٴرض وذلك خلاف لما یڑؤکدہ 
الدلیل العقلي ا مذکور. وبما أن الدلیل النقلي ظنی هھنا - حیث إن القرآن لا 
ینص علی ان الشمس کانت تغرب ق عین حمفةٍ وإنما یصرح بأن ذا القرنین 
کان یشعر أنھا کانت تغرب قي عین حمئة - أي أُن الآیة الكریمة تدل علی تَمَاس 
الشمس مع الأرض بشکل ظني, وھی تحتمل معنی آخر احتمالاً واضحّاء والدلیل 
العقلي العارض ھا قطعیُ الدلالةہ فْحْمْل بهہ وثُژوَلُ الأیة بمعناھا ا حتمل, أي أن 
ذا القرنین کان یتراءی لە أن الشمس غاربة في ا میاہء أي أنه کان قد وصل إلی 
الکان الذي کان ٹی ال جانب الغربيٌ منه المیاہ التی لا نھایة ٹما حتی أحسٌ أن 
الس قرب فھا: اللہ تعا ی اأعلم بالصواب. 

لاہ ارت ای اشاع لے لات راضستاعلیے جج 
موقف أبناء العصرء القاضیي تہ الع ا لے ازرایاق کل کاؤن ھا 
مطلقا. وأبانت ان المتکلمین الإسلامیین لم یریدوا ما فھموہ؛ کہ 
ٹی هذہ القضیةء وأن التعارض یقع بأربع صورہ وأن صورة واحدة منھا فقط 
توجب تقدیم الدرایة علی الروایةء وأن هذا التقدیم لا یعنی إلغاء الروایةء وإنما 
یعني جملھا علی معنی آخر تحتملہء والعمل بالروایة ٹی هذا العنی هو الأخذ بھا 


س----- کک ٢١ےے‏ سے ےس 


ولیس ت رکھا. 
تنبیه ھام 

وینبغی التنبه بھذہ ا مناسبة لقضیة مقابلة ممذہ القضیة. وھی أنه کما أنه من 
الخطاً البیّن أُن بْقدَمَ الدلیل العقلي علی الدلیل النقلی ق کل مکان, الأمر الذي 
سے انا متا تی کلف تب تا ات نات لف 
الشرعیةء وأن يُتَْلَ کل دلیل وإن کان ظا منزلة الدلیل القطعيٌٗء لأن اعتبارہ ظبًا 
إنما کان یعنی اك حکمە لا یفید الیقین الذي یفیدہ الدلیل القطعی. إِن مذا الخط]أً 
یتورط فيه أَیضنًا کثیر من الناس ولا سیّما الواعظون من قلیلي البضاعة من العلم 
فقد یتعرضون فی مواعظھم للمواضیع لعل من الکتاب أو من السنة أو 
للذکورة فیھما أو ٹی اأحدھما؛ ولکٹھا قد تکون دلالتھا لا تعدو حدٌّ الظن, مثلا 
جا کرت اود بات کات لی اماک گرا مھ اککڑھفسظکی 
یکن هناك داع لترك العنی القریب فَأَخِذٌ بەہ ولکن الاحتمال للمعنی البعید یظلٗ 
قائمّاء وهٰذا تسمی ظیة الدلالة. ولکن الممارسین للوعظ مؤلاء قد یفتون بأن 
الأمر مُصرٌّحٌ به فی القرآن ومن یعتقد خلاف ذلك فھو منک'رٌ للقرآنء ومنکر 
القرآن کافر. فذلك جھل أَيٗ جھل وغلطة کبیرة بجب الانتباہ ھا۔ 
موقف بعض الواعظین من الدلیل النقلي الظدٰي 

ونسرد فیما یلی مثالا لذلك: 

بعض الواعظین یقولون قی وعظھم إِنٌٗ سکون الأرض وعدم تح رکھا 
ابت بالقرآن الکریم ویتلون قوله تعا ی: :اللہ الَّذِيٗ جَعَل لَكم الأْر٘ض قرار 
77ھ" بنَاء (غافر )٦٦٤/‏ و کلمة (فرار؛ مصدر والمصدر قد یفید معنی اسم 
القفتلق:یکرة لی ا اھ تعال ئل الارض تال رضصل آتن کرت 
الکلمة بحذف الضاف أي ەمحلٗ قرار؛ء ویجتمل أن تکون کلمة دقرار؛ سر 


کےکععچِچچژؾ‪ؾ٢ؾجؾچیوڈةسس‌ے‌”ک‫ک‏ رط ہن سے کو سے ہد سس سک 


لأجله فیکون العنی ا اللہ تعالی جعل الأرض وخلقھا لأجل القرار. وإذا 
4 الکلمة تحتمل ثلائة معان, فصارت ا لمعاني ۰-0 
اققھل مع ہس ےا ا فتحدید أحد المعانی تحدیدً موكَدا 
َتّفٌ والقطع بە بشکل من یقول خلاف ذلك یفتي بکفرہ جھل. والأسلم 
ٹی أمثال هذہ المواقف ان یقال: إن اللعنی الظاھر للکلمة أأٌ الأرض ساکنة 
ولکن ذلك غیر مؤکد لاحتمال معان أخری للکلمةء فإذا ثبت بدلیل عقلي أو 
بمشاھدةِ أنّ الأرض متحرکة: اك ا کرت متعارضًا مع الایة. ولذلك قلنا 
ٹی دالتلخیصات العشرة:: (قالوا: إِن الأرض متحرکة. قلنا لا نصدق ولا 
نکذپ) اي إ العلماء بَالطیْعة یقول۔ون: إن الأرض متح رکةہ ولکتنا تن 
علماء الإسلام لا نصدقھم ىي ذلك ولا نکذبھم؛ حیث ا الإسلام م ینص 
بر سے ہت ثبعت ا حركة ما کانت خلافا للشریعةء ولو 
23 کرت 1 کا ا ا لات 
القاعدۃ فی ھذا الباب 

وقد قلنا ٹی بعض الناسبات نقلاً عن الإمام الغزالی ‏ رمہے الله تعالی ما هو 
کالقاعدة الکلیة ٹی هذا البابء وهو أن اتخاذ رأي قاطع فی الأمور التی م یرد فیھا 
نصٌ قاطع فی الشریعة شيء خطیر للغایة؛ حیث قد یمکن أن یکون قد ا حذ ریا 
ظتّا منە أُن ذلك حقیقة شرعیةء ٹم حصل أنه انکشف لدی موتہه أو قی حیاته 
عکس ذلكء فیعود یسئ الظن جمیع ا حقائق الشرعیةء وقد یتلاشی ما یسعد به 
من الإیمان - والعیاذ باللہ تعالی - ویقول فی نفسہ: إِن جمیع حقائق الشریعة ة 
یکون باطلة کما بت بطلان ھذا الرأيء علی حین إِن الخطأ م یکن خطأً 
الشریعة وإنما الذنب کلە یرجع إليە؛ لأن الشریعة م تکن قد ذکرت ذلك اأأمر 
بشکل منصوص و واضح؛ ولکنە ظله منصوصًا عليه لدی الشریعة. وإذا کانت 
الشریعة قد وضعتہ ثی رتبة الظن فما الذي حملە علی اأُن یصل بہ إ ی رتبة الیقین؟. 
ںںگککککو ۰۱ث ثكے ےےےے سے ےس 


إنٌ هذا ال خطاأً یرتکبہ کثیر من الناسء فھناك مثات من الأمورء قد وضعتھا 
الشریعة ٹی مستوی الظنء ومن الظلم ان نبلغ بھا مستوی الیقین؛ لأٌُ هذا 
التصرف مؤدٍ لأنواع من الأخطار کما سیأتي ذلك ى مواضع شتی من مذا 
الکتاب. ویتعین أُن یقال ٹی مثل هذہ ا مناسبة: إن الشریعة م تنص علی شيء ثٌ 
البابء وما ذکرته حتمل معاني شتی فکلھا ظنیةء فبموجب الشریعة لا بجوز لنا 
أُن نصدق ذلك الشيء کلٗ التصدیق ولا أن نکذبە کل التکذیب, فلو ود دلیل 
عقلي قاطع الیومَ أو غلاًء فسنقول بما یقضی بە حاملین الدلیل النقليٗ علی معنی 
آخر بحتمله. 

فمثلاً: إن ظاھر الفاظ الدلیل النقلی یقعضی لحد ما نفی حرکة الأرض؛ 
ولکنە بحتمل ٹی الوقت نفسه معانی أخری - کما أُسلفنا - وعلی ذلك فالدلیل 
النقلي هھنا ساکت عن ا حرکة وعدمھا. أما الدلیل العقلي الیوم فإنه یقت حسب 
التحقیق اللعاصر ح رکة الأرض, وإن کان ھذا الدلیل هو الآخر ظنًا أي إنه لیس 
من القطع بالمکان الذي لایحتمل نقیضہ؛ فھناك من العلماء من یقولون بعدم 
حرکة الأرض, فالاُولی ںی أمثال هذہ الواقف ان یقال: إِن الشریعة لا ثُصَرٌحٌ بی 
ھذہ القضیة بشيء فیجوز ان نقول بما سیثبت بالدلیل العقلي ولاڈیائالرا 
شرعیًا ٹی قولە با حرکة ولا ٹی قولە بالسکون. وکلاھما دلیل علی قدرۃ الله عزً 
وجل القاھرةء أما السکون فلأُكٌ مثل ھذا ا جسم الثقیل ساکن ومستقر بشکل 
عجیب من الدقة. أما ا حرکة فھی ادل علی قدرة اللہ تعالیء لأن مثٹل مذا ا جسم 
الضخم الائل یتحرك بھذا النظام الدقیق الثابتء ولا یقع خلل ٹی حرکتہ؛ ولکتہ 
قد تشوب حرکتّهہ حرکة غیر طبیعیة بمشیثته تعا یء فیقع الزلزال ویحدث ما یمٹل 
ما سیحدث یوم القیامة, 
فائدۃ قیمھ2 

وقد یقول قائل: إذا کانت الشریعة الاسلامیة مُنَرَلَة من اللہ تعا ىیء وإن الله 


أحاط بکل شيء علمًاء فلماذا تنقسم قراراتھا بین قطعی وظنی, أوم یکن الله 
تعا لی - والعیاذ باللہ - یعلم بعض الأمور بشکل قطعی؛ فظلت ھی ظنیة؟!. 

والإجابة عن ذلك یمکن أن تأتي بثلاث صور. صورتان منھا إلزامیتانء 
وصورة منھا مبنیة علی التحقیق. فالرد الإلزامي الأول: 

إِكّ هذا السؤال لا تقع مسؤولیة الرد عليه علی الملسلمین وحدھم وإنما 
تقع علی کل من یدین بدیانةہ فلا توجد دیانة علی وجه الأرض لا توجد 
لدیھا حقائق قطعیة وظنیةء وإلا ما وقع خلاف بین علمائھاء ولا تخلو من 
الخلاف دیانةء والخلاف یدل دلالۃ مسا ان ا الشوز القائم علیھا 
الخلاف لم یرد بیانھا بشکل قاطع؛ فالرد الذي یقوم بە أُھل دیانة هو الذي 
سیکفی أبناءَ الإسلام أَیضًا. 

ولو قال قائل: إِن خلاف العلماء لا یرجع إلی قطعیات الدیانة أو ظنیاتھاء 
وإنما یرجع إلی أفھامھم. لقلنا أولاً: إِن مذا الرد هو الآخر سیکفی ال مسلمین. 
وقلنا ثانیّا: إكٌ ھذا الرد لایکفی لإزالة هذا الڑإشکال؛ لأٌّ ھذا الرد یعضمن سژالا 
آخرء وهو أَكٌ أبناء جمیع الدیانات یؤمنون بقدرة الله تعا ی الطلقة وقد کان من 
قدرتہ أُن لا یجعل اختلافًا ےی أفھام العلماء فکان یقدر علی ان یزوٌٗدھم جِیمًا 
بالفھم الذي زوٴد به العین التی تشعر به اك الٹھار موجود فآلافُٗ العیون لا 
سر اش و تس سو ایت ہت 
خلق الاّفھامٌ ختلفةً وھو القادر اللطلق. وذلك لا بخلو من أمرین: إما أُنه یر 
یقدر - ونعوذ باللہ من ذلك -علی خلق الأفھام متساویة از انا ععلیا لَۃ 
بقدرته ھو۔ والأمر الأول باطل؛ ات شالت کا ا مع عليه أبناء الدیانات من 
قدرتہ تعا ی اللطلقةہ فبقی الأمر الثانیء وھو أَنٌ اللہ تعالی خلق الفھامٌ ختلفة عن 
قصدہ ومشیئتھ. فعاد الاشکال الاُولء وھو أن بعض الامور الدینیة ظنیة سواء أ 
کانت ظنیتھا راجعة إلی عدم بیانھا بیائا جليّا أو لی نقص ي الفھم. وإذا کان 


۔----_-_صسصس_-حصک ور ا شک ےی ےا ۔۔ےےکے سے 


عدم الإیضاح دلیلاً علی نقص العلم فإن نقصان الفھم دلیل علی نقصان القدرة. 
وإذا کان نقصان العلم عیبًا ٹی حقه تعا ی فإثٌ نقصان القدرة هو العیب أَیضًا. فما 
هو جواب ابناء الدیانات فھو جواب أبناء الإسلام أَیضنًا تجاہ هذا الإشکال الذي 
لا پوجد جوابە لدی أبناء أي دیانة سوی أبناء الڑإسلام. وسیأتي بیان هذا ا جواب 
بعنوان ا جواب التحقیقي. علی کل فھھنا قد انتھی ا جواب الاٍلزامي الأول. 

وخلاصۃة ھذا ا جواب الالزامی الأول أن الاعتراض بأنه ماذا جاءت بعض 
الأمور الدینیة قطعیة وبعضھا " وماذا م تکن جِيعًا موحدفٌ لا یتوجه إلی 
الإسلام وحدہ وإنما یتوجّه إلی جمیع الدیانات؛ والرد الذي يْفنَُّ هذا الاعتراض 
من قیّلِ دیانِ هو الذي سیفتّدہ من قّلِ الإسلام كذلك. فإمّا أن یرفض ال جمیع 
الدیانة ویتبعوا الدھریة والاا حاد وإِمٌّا ان یتبعوا الدیانة ویرفضوا الدھریة والطریقة 
الأولی باطلة لدی ا جمیع؛ لأ أُبناء جمیع الدیانات یعترفون بأن الدین شيء لابد 
منە وأن الدھریة باطلة - وسیانتی الندیث عی قلاتھا منعلا ق یا حلاوث 
اللادة - فلم یعد ھناك سبیل إلا اتباع دیانةء وإِذًا فلا یسع أبناءَ دیانة أُن یوجھوا 
ہذا الاعتراض امشار إليه إلی أبناء الإسلام؛ لأنّھم بدورھم مسؤولون عن الإجابة 
عنه. وقد أشرت أَُّ الإسلام یملك لذلك جوابًا شافیًا کافیّا سیأتی ذکرُہ بعنوان 
الجواب التحقیقی إن شاء الله. 

وا جواب الاإلزامی الٹانی: اذا یوٴرَدٌ هذا الاعتراض علی الشریعة وحدھا 
ابا ظاداضای دی سی لھا وشاخ مس ا ات وکادالایورد 
علی العلوم الدنیویة بن ُمورھا اللازمة کلھا مماذا لم تجئٔ واضحة بینة لکل فرد 
من بنی آدم؟ اذا ظلت کثیر من الاکتشافات العلمیة خافیة لدةٍ طویلةِ ولمٰاذا لا 
تزال کثیر مٹھا بحیث لا یعلمھا إلا الله العلي القدیر؟ء پ رت 
٦۳وی‏ الأولء ککون النار حرقةء وشبع البطن من الغذاء حتی إِٗ 
الولید یعرف بعد ولادته معًا أَنّ اللبن غذاء کما یتعلم منذ ذلك الوقت کیف 


---_--_ے ه۱۱۷ ۱ے ےكثے ے٤ےےےےے‏ ےس 


یمتصه. ومن الواضح أَنٌ ذلك کلە لا یتعلم هو إلا بتعلیم الله تعا ی. فکما أئَه 
تعا لی علّم الولید هذہ الشیاءَ منذ الساعة الأُو ی من ولادتہہ كذلك کان یقدر 
علی أُن یزوٌدہ بعلم جمیع الاکتشافات منذ ذلك الوقت المبکر. ثم إنه عندما یکبر 
الإنسان لا یتبین جمیع الأمور بشکل سواء فھناك أُشیاء یظل مترد٥ً‏ فیھا طول 
حیاتہء بل إِكٌ هناك مور م یتم اکتشافھا بشکل قاطع لد الیوم. 

وجملة القول أُكٌ من أُمور الدنیا ما هو قطعی ومنھا ما هو ظنَّىء فلماذا لا 
يُوْرَدُ علیھا الاعتراض بأُن اللہ تعال ی کان یقدر علیھا وکان بحیط بھا علمّاء فلماذا 
ترك بعضھا ظنیة؟ 

والجواب الذي بُفتَّ الاعتراض الوارد علی امور الدنیا عو الذي سیفندہ إذا 
ورد علی أمور الدین؛ ولکن من العجیب أُن اح لا یورد هذا الاعتراض علی 
أمور الدنیاء أما أمور الدین فیتفرغ کل أحد للاعتراض علیھا والتشکیك فیھا. 

فھذان الحوابان کانا إلزامیین . 

وهاك ا جواب التحقیقی الذي نتحدی بأنه لا یوجد لدی أي دیانة سوی 
الإسلام. وھو اك کون بعض أمور الدین قطعیة وبعضھا ظنیة لیس ناشْتًا من ان 
اللہ تعا لی - ونعوذ بە تعا لی من ذلك -م یکن بحیط بھا علمًاء أو أنە م یکن قادراً 
علی إبانتھاء وإنما جعلھا كذلك رغم علمہ ا حیط وقدرتہ الشاملة الکاملة بمشیئتہ 
تعا ی. أما أنه ماذا صنع ذلكک؟ فا جواب ا حقیقي لذلك ا هذا السؤال فی غیر 
موضعہ؛ لُكٌ اللہ تعا ی هو القادر اللطلق فصنع ما ىشاءء وآنئی بجوز للعبد - وو 
عبد مأمور - أُن یطلب السبب والعلة لإأفعاله تعا ی. 

أما ا جواب غیر ا حقیقي الذي إنما هو لاإقداع العوام أو لتقریب الفھم إلی 
الثقفین اللعاصرین, فھو: أكٌ نی ذلك مصالء منھا الامتحان, أي أُنٌ اللہ تعا ی أراد 
ان بختبر أن عبدہ ھل أبقی الظني ظبیًّا اأو وصل بە إلی درجة القطعي. وذلك غیر 
عجیب؛ لأنه یتفق والطبیعة کل الاتفاق. ومٹھا تفضیل بعض العباد علی بعض. 


--- _--_سسسسکسك( ‏ (ےے-۔-٦-‏ ےس 


والذین فضّلھم الله تعا ی ھم الأبیاء عليھم وعلی نبینا الصلاۃ والسلامء حیث إٗ 
الأمور الظنیة لدینا لیست ظیة لدیھم. ونفس مذہ الصلحة تتمٹل ٹی عدم تعلیم 
ا جمیع أمور الدنیا بشکل موحد؛ لأنه إذا کان الأمر کذلك ما بقي ھناك أحد 
محتاجًا إلی أحد, ولا تحققت فضیلة بعض الانسان علی بعض, ولا انتظمت 
شؤون ا حیاۃء ولا سارت أعمال الدنیا. وإذا کانت الزیادة والنقصان ي العلم 
لازمین ما یتعلق بنظام الدنیاء فلماذا لا تکون الزیادة والنقصان ى العلم لازمین ما 
یتعلق بنظام الدین؟. ولذلك فقد جاءت ي الدین أمور لم یتیسر العلم القاطع بھا 
لکل فرد من بني آدمء وقی ذلك تل فضیلة الأبیاء علی غیرھم. وق الوقت 
نفسهہ جاءت ي الدین أمور تیسر العلمٌ بھا ولزم لکل اأحد. کما توجد ى باب 
الدنیا أمور کالأکل والشرب اللذین تتوقف علیھما ال حیاۃء فتسھّل العلمْ بھا حتی 
علی الِأطفال منذ ولادتھم. ومن أمور الدنیا ما لیس ضروریٔا کالأکل والشرب: 
مثل بناء المنازل الرائعة فالعلم بھا لا یتأئی إلا بالکسب وبصعوبة. ورغم بذل 
ا جھد لکسب العلم بھا لا یحصل العلم بھا بالشکل الدقیق الذي بحصل بہە العلم 
للطفل بطریقة امتصاص اللبن من ثدي امہ 

إِن هذہ الدراسة تکون قد أوضحت بشکل جید أٌَ نظام الدین جاء وضعه 
موافقًا تامًا للقاعدة التی یقوم علیھا نظام الدنیاء وبکلمة أخری إِكّ الدین موافق 
للفطرۃ؛ حیث قال اللہ تعالی: ؛فِطِرٰة الہ اتی فطٔر لاس علَيْهھَاء (الروم/۳۰)۔ 

وخلاصة ھذا ا جواب أَّ علوم الدنیا ‏ م ثُبَیّنْ کلھا بشکل جلي كکذلك 
علوم الدین لم بجئ العلم القطعی بکلھاء وقی کلا ا جانبین مصا لح کثیرةۃ کما 
اُسلفنا۔ 

وإنا اعتبرنا ھذا ا جواب غیر حقیقي؛ لأنه رغم کونە سارً وِمُقيمًا وفق 
ذوق أبناء العصرہ لایستحسنه علماء الإسلام؛ لن النقاش ى نظرھم الدقیق لا 
ینتھی علی ھذا ا حد؛ حیث ییقی هھناك سؤال یقتضی ا جواب؛ وھو: اذا م یکن 


ٹر أُن کان اللہ تعا ی ما أبقی هناك حاجة إی تفضیل البعض علی البعض فیما 
یتعلق بعلوم الدین وعلوم الدنیا کلتیھما. کما نری بعض ا حیوانات کالقردة؛ 
یتمتع جمیع أفرادھا بالعلم بجمیع حاجاتھا الضروریة ٹی ا حیاةء ولا تحتاج إلی 
القراءة والکتابة والزراعة ‏ وکسب الال وإنشاء البیوت. إنھا تتمتع بشکل طبیعي 
من العلم بما لا بحتاج معه بعضھا إلی بعض. وكذلك فکان بالإمکان أن یزوّد اللہ 
تعا ی الإنسانَ بالعلم بجمیع ما یتعلق بالدین وبجمیع ما یتعلق بالدنیا ولا بجعل 
بعضه مفضلا علی البعض؛ فما هو السبب ي إقامة اللہ تعا ی نظامه علی هذا 
التفضیل الذي رضیت بە مشیٹتہ؟ فلا یکون ثُمٌ جواب سوی أَنّ نقول: إِن اللہ عز 
وجل اقتضت مشیتته أن یکون أمر الدنیا والدین علی ما هو عليه الآنء أي إكٗ 
النقاش فی ہذا الشأن إنما ینتھی علی :امشیئة الإٍهیةء التی معناما أن الله صنع ما 
اُراد وھو فَعّال ما یرید. 
وهھذا ا جواب ھو ا جواب التحقیقی, ولا یمکن أُن یکون ھناك جواب 
صحیح سوی ہذا ا جواب. ورغم آله دقیق یصعب فھمە علی عامة الناس کما 
أنە مخالف لطبائع الناس الیومء فإنه حق وصادق وصحیح, ولا یقع عليه اعتراض؛ 
حیث تنطق به عدد من الایات القرآنیةء منھا 
رإك ا رك فكَال ما يريْد .(ھود/۱۰۷). 
ولا يََالْوكَ مَللِفِینَ إلأ من رَحِم رَبّكَ و لِلِلِك خَلَقَهُمْ (موہ/۱۱۸- 
89ھ 
ما یؤکد أن الله العلي الکبیر م یصنع ما صععه لاضطرارء وإنما أراد أُن 
یکون ھناك اختلاف: وإرادة اللہ تعا ی لا بنْحَثُ ‏ ھا عن سبب. فالبداً الثابت فی 
ھهذا الباب أكٌ أفعال اللہ تعا ی لا تخضع لضرورة أو اضطرار أو مصلحۃہ وإِلَما 
حصلت الضرورة ُحلقہ تعا ی أفعاله وأن الصلحة خاضعة لإأُفعاله سبحانه. 


وی و 


سکس ےکک دس هك<٤ےےےےے‏ ےس 


التنبیه الأول فیما یتعلق بحدوث انادة 


إِن ھناك شیئین ٹي الدنیا: الدھریة والدین. أما الدین فإنه یعنی أُن الإنسان 
یری أنە محتاج ٹی وجودہ إلی أحد غیرہ؛ وإذا یعتبر نفسه حتاجة إليه فإنه یعتبرہ - 
طبعًا - سید لہ وحاكِمّاء أي أنه یقیید به نفستّہ ٹی جمیع الأفعال والأٹحمال. 
کلت ےی اھ رھھ اف مل ہ کجدفافقان 

ما الدھریة فإنھا تعنی أُن الإنسان لا یری أنە هو أو شیئا من أشیاء الکون 
بحتاج ٹی وجودہ إلی أحد. وإذا اعتبر أنه غیر محتاج إليهء فإنه لا یری ضرورۃة إلی 
التقید بأوامرہ ونواھیه. والدھریة بطلالھا واضح لانجتاج إِثاثہ إلی دلیل؛ ویکفي 
ان نقول: إن الذي یقول بالدھریةء ولا یری حاجة إلی أُحد ٹی وجودہ ووجود 
الکون وما فيه من ا حیوانات والنباتات وا جمادات, ینبغی علاجُه بأن یضربه 
اأحد بعصًا ویغیب من ساعته. فإن راح للضروب ھذا یحث عن الضارب 
ویتصدی للانتقام منهء فیقال لە: إِن العصا إنما وقعت عليه تلقائیٔا ولا یوجد 
ھناك من ضربه بھا وبالتاکید إن الرجل لن یقتتع بذلك وإنما سیقول: آنی 
للعصا أن تقع عليٗ تلقائیٔا دون آخذ بھا وھاو بھا عليٗ؛ أي إنه سیقول: إِن 
الضرب لایمکن أُن یقع بدون ضارب وإن الفعل لا یمکن أن یتحقق بدون 
فاعل. وھذا التعامل معه هو الذي سیکفی تفنیدا لدھریتہ؛ لأنه إذا کان مثل هذا 
الأمر التافه لایمکن أن یتحقق بدون فاعلء فکیف بالأمور ا خطیرة التی تتحقق 
ٹی الدنیا والتی ‏ م تقدر العقول الکبیرۃ بعد علی الإحاطة بأصوٰا وأسبابھاء 
کیف یمکن أن تتحقق بشکل ذاتي وتلقائي. 

دوإذا فإن هذا الدھري عقلە أأغبی من عقل البدوي الذي کان قد أعلن 


-----۔-سسسے ِ ۹ ۷+-- سے سے ےس 


صارخًا: :البعرة تدل علی البعیرء والأثر یدل علی اللسیر؛ فالسماء ذات الاأبراج 
والأرض ذات الفجاج کیف لا تدل علی العلیم ا حبیر؟:. 

وا خلاصۃ ان الدھریة بدھیة البطلان. ولایعنینی بے نا اکن تا 
ُشرنا؛ لأننا لم نرد المقارنة بین الإسلام وبین الدیانات الأخری؛ وإنما الکتاب کله 
یہدف إلی إزالة الشکوك التی تساور أبناءَ الإسلام ٹی بعض اأُصول الإسلام 
وفروعه. وما تحدلنا هھنا عن الدھریة والدیانة إنما کان کتوطئة ومقدمة. 

وإذا کان أبناء جمیع الدیانات یقولون ببطلان الدھریة تقرر لدیھم جیعًا أنه 
لابد من اتباع دیانة. وقد ظھر من خلال حدیثي عن بطلان الدھریة ان متبع أیة 
دیانة یقول بالاإله لامحالةء لن اتباع دیانقء إنما یعنی ذلك أي القول بالإله. وھنا 
فا مات مر آته اذا کات اُتباع جمیع الدیانات یقولون بالإله. فھل الدیانات 

مُوَحَدَةَ وحق؟ وا جواب لایکون إلا بدلاہء لأن العاقل ایا کان لایمکن أن 
یقول بأنھا جمیعًا حق وسواء. ولو کان الأمر كذلكء ما وقع بینھا خلاف؛ 
ونقاش ونزاعء وعراك وقتال. وإذا بت أُن الدیانات رغم إقرارما بالإله یست 
سواء فثبت عفويّا اُنھا لیست جعًا حق, وإنما ھی حق وھي باطل. وھنا وجب 
التفریق بیٹھا بن هذہ حق وهذہ باطلء و وجب أن یؤکد أنه لایکفي لکون 
ارات ئن وھ کی سا اق مسا افص سرت ات شال 
کما ھو. وھذا القید من اللصداقیة بمکان لایمکن أُن ینکر أَبناءٗ أیة دیانة کونه 
ضروربًاء ولا یمکن ان یتم تعیین دیانة بدونه ولو رُفْمَ ھذا القید لعادت 
الدیانات کلھا سواء ولزم اعتبارھا جميعًا حقا؛ علی حین إِن القول بحقیتھا جمیعًا 
بدیھی البطلان. مما یؤکد ان القول بذات الاله وحدھا لایکفي لدی اُتباع 
الدیانات أَیضًاء وإنما بجب القول بھا مع قیودء وھذہ القیود هي الصفات: وجمیع 
الدیانات تدعي اُنھا ھي وحدھا تری الصفات الاإهٰیة ٹی إطارما الصحیحء ون 
غیرھا لا تراھا علی ما هي عليه. وهذہ النقطة هی مور التزاع وا مناظرۃ والنقاش 
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بین الدیانات. 

وھنا یدعی الاإسلام حا أنہ ھو الذي یؤمن بالصفات الاإهیة علی حقیقتھا۔. 
وهٰذا الغرض دُوّنَ علم الکلام. وقد هزم علماءُ الإسلام ٹی ذلك أَتباعٌ میع 
الدیانات دائمّاء ولا حاجة إی الاطالة ٹی ھذا اللوضوع. وَكْذِاثیت هلا الدیٹ 
أنه لایکفی أُن یقول أحد: إنە یؤمن باللہ ویؤمن ببطلان الدھریةء وإنما بجب عليه 
أن یؤمن باللہ بجمیع صفاتہء وبدون الصفات سیکون الإیمان بە لا معنی لە ولا 
فائدۃ تحتہ؛ لن الڑیمان باللہ بدون الصفات کالایمان بوجود الانسان بدون حیاۃ 
وشعور وعقل وهیئة. ولو صنع ذلك أحد لصح أُن یقال: إنە لا یعرف ما هو 
الانسان. وكذلك فمن یژؤمن باللہ بدون الصفات أو بالصفات الغلوطۃة فإنه 
لایعرف ما ہو اللہ وإذا م یعرف حقیقة اللہ لم یصح إیمانه بە. 
صفات الله تعالی لم یبیْنْھا علی حقیقتھا إلا الإسلام 

وهنا ندعی أن صفات اللہ تعا ی لم یبینھا علی حقیقتھا إلا الإسلامء وقد 
أعلن الإسلام ھذہ الدعوی صارخة عبر التأروط وقد ظل علماء الإسلام بظھرون 
ٹی هذہ الدعوی علی أبناء جمیع الدیانات. وبہما أُن اللخاطب هھنا هو اللسلم 
الذي یدعی الإیمان بالإسلامء فنعرض صفحًا عن الأدلة التی تُقَاَمُ لا لجام الخصم 
من غیر اللسلمین, ونقول: إذا کنت تدعي أنك مسلم, فالواجب عليك ان تؤمن 
تال تعا ی بالصفات التي أبانھا الإسلام للہ تعا یء فلو وُحِدَ من لا یؤمن باللہ 
بالصفات التي یقول بھا الإسلام ما عُدٌ مسلمًا مھما قال ٹی نفسە أو لفظ بلسانه 
أله مسلم. وإذا أمعنا النظر وجدنا ان الرجل لیس خارجًّا من اللإسلام فحسب,ء بل 
إنه لیس متفادیًا من الدھریة أَيضًا؛ لأن الدلائل التی یعتمدھا الإسلام لإبطال 
الدیانات التی تخطئ ثی الصفات الاإهیةء تتخلص ى ددلیل الخلف: الذي مفادہ ان 
الصفات التی تؤمن انت أیھا اللخاطب فی إطارھا باللہ إن الإیمان بھا معناہ نفی 
الذات الاإٰیةء وذلك خلاف المفترض أي إن ذلك خلاف للدعوی التی جئ 
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بالدلیل لائباتھا؛ حیث کانت الصفات وضعت ي الاعتبار لاثبات ألوھیة اللہ 
علی حین إِن ھذہ الصفات التی آمن بھا للخاطب قد نفت الأُلوهیة. وذلك هو 
الذي یسمی بدلیل ا خلف. وحاصل الحدیث أن الإیمان بالل تعا ی بدون الصفات 
التی اعتبرھا الإسلام إنما هو إنکار لل؛ وذلك هو الدھریة. فصح ما قلنا: إِن 
السلم الذي لا یؤمن باللہ بالصفات العتبرۃ لە ٹی الإسلامم یکن ان خرج من 
اللإسلام وإنما دخل ىي الدھریة التی کان یرید التفادي منھا۔ 

فالإسلام لا یصح إلا إذا آمن الرأ باللہ بالصفات التی علمھا الإسلام وھنا 
یسمی التوحید توحیداًا صحیحا. 

ومن اُجل انتشار العلم (00٥آ90)‏ الیوم ورغبة المسلمین فيه وانھماکھم فیه 
واإعجابھم بەہ وقعوا فیما یتعلق بذلك التوحید ٹی خطأین لابجوز أُن یقال معھما: 
إنھم لایزالون قائلین بالتوحید الصحیح؛ وقد سبق أن قلنا: إِن التوحید لا بَُْبَر إلا 
إذا کان صحیحًا؛ وإذا عادوا لا یؤمنون بالتوحید الصحیح استوجب ذلك - معاذ 
اللہ - خروجھم من الإسلام؛ لن التوحید هو أصل الإسلام وأساسە؛ وإن کان 
جمیع الدیانات تدعي التوحید وإذا م بُعْنَ الإنسان بالتوحید الصحیح الأصلي 
الذي یقول بہ الإسلامء فله ان لا یھتم بتسمیتہ مسلمَا؛ لأنہ بجوز لە أُن ینتمی إلی 
أیة دیانة تبنی اسم دالتوحیدء؛ ولکنە إذا أصر علی أن یکون مسلمّا با حیثیات 
التتی یقول بھا الإسلام؛ فعليه ان یؤمن بالتوحید الذي ینبنی عليه الإسلام وھو 
التوحید الأصلی ا حقیقي ا حق ى الواقع. والصییة أن مؤلاء للسلمین بسبب 
جریانھم وراء العلم تخُلوا عن الإسلام ولم یتمکنوا من اتباع العلم انباعًا کاملاہ 
لأُن المراد عندنا من العلم هو العلم ا داول الیوم الذي لایقول بذات الله أیضًا 
ادف الات وإنما یقول: إن أمور الکون إنما تتحقق بنظام التجاذب 
وا خواص الطبیعیة. وکما ان مؤلاء یدعون أنھم مسلمون فھم یقولون باللہ 
وبذلك فھم خالفون العلم؛ ولکٹھم خرجوا من الإسلام؛ لأأنھم لا یؤمنون باللہ 
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بالشکل الذي یقول بە الاإسلام والذي ھو الواجب لوا مان قاط 
حقاً باللہ؛ فھم عادوا مصدافا للا لی ھؤلاء ولا پل ھؤلاء. 
الخطان اللڈان تورطوا فِیھما 

وھذان ا خطآن اللذان تورطوا فیھما اأحدھما یستلزم الإشراك بالصفات التي 
تختص باللہ ومن الواضح ان التوحید والشرك أمران متضادانء والموحد لایمکن 
أن یکون مشرکا۔ وہذا ا خطاأً یتعلق بقدم المادة. والقدم صفة لایمکن اعتبارما 
لشيء فی الکو إلا للہ عرٌ وتبارك؛ ولکن السلمین من اأجل انبھارھم بالعلم قد 
مالوا لی ذلك وبداوا یترددون ٹی إفراد الله بالقدم. وسنتحدث فی ھذا دالتنبیه 
الأول؛ عن ذلك. 

أُما الخطاً الثانی فإنه یستوجب نفی صفة عن اللہ تعا ی وھی القدرة العامة. 
وسیأتی بیان ذلك فی دالتنبيه الثانی؛ إن شاء اللہ تعالی۔ 

والشکوی الکبیرۃ من اللسلمین ھؤلاء ٹی ھہذا الخأن أنھم لن کانوا 
یتعرضون لمثل ھذہ الشکوك من أجل العلم )50٥٥۰9(‏ ا حاليی أُو بصحبة العلماء 
(5ا8ا٥٥أ80)‏ فلماذا لایطرحونھا أمام علماء الإسلام. إِن فلسفة علماء الإسلام 
(صٌداہا أآہ ا٥اہ"‏ اہ ٥۷٥‏ اہہک) وھي المعروفة بدعلم الکلام؛ قویة غالبة 
محیطة شاملة بحیث قد استطاعت دائثمًّا أن تھزم الخصومء وم یسع أصحابَ 
الدیانات وأتبا عٌّ شتی العقائد والأفکار إلا ان بخضعوا ما ویطأُطتوا رژوسھم 
أُمامھا۔. وقد برزت قضیة قدم ا مادة الیوم من جدید بجراء الآریة!'' وقد کثرت 
حوما ا مناظرات والنقاشات وألف علماء الإسلام ٹی الرد علیھا رسائل مستقلة م 
یتجرأً أحد علی الرد علیھا لحد الیوم. 

ونبین فیما لی الخطأین ا مشار إلیھما: أما ا خطاً الُول فقد عاد یعم الاعتقاد 
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بن هناك آلافا من أنواع الخلق فی الکون: تطرد فیھا تغیرات کثیرة؛ مثلا: 
الإنسان یموت: فَیدْفَنُ فی الأرض, فیصیر ترابًا بعد أیامء ثم افترضْ أنہ بجري عليه 
ائحراث وثُزْرَغٌ فيه البذورء فتنبت منھا شجرةء ومن الواضح أنھا إنما تتکوّن من 
أجزاء التراب ذلك الذي خالطته أجزاء الیت؛ ثم تعود الشجرۃة غذاءٗ اأحد 
وتتحول صورۃة من اللحم والدمء تم تمسی ترابا. وجملة القول: أنه حدث تغیرات 
کثیرۃ؛ ولکنە لایحدث أُن ییقی هھناك شیءء وإنما بیقی فی شکل من الأشکال؛ 
وم يْغَامَد ان مشیئًا ما ظل یمّحی حتی تلاشی کليّا؛ فدل ذلك علی أن الشيء لا 
ره ترما بالکلا وھذا اللثال أَوْضَحَ ما یتعلق بالزمن المستقبل. اما ما یتعلق 
بالماضی فمثاله: 

إِننا نری الشیء موجوڈاء فلا تجدہ ناشْنثًا عن جرد العدم؛ وإنما کان موجودا 
من قبل ٹی صورةء وقبلھا ٹی صورة أخری: وقبلھا ٹی صورة الثة. وم یکن حین 
من الدھر م یکن الشیء موجو٥ًا‏ فیه فی شکل من الأشکال, فثبت ان وجود 
ا خلق حاصل من الآزل فی صورۃة من الصور وسیظل أبدًا ٹی شکل من الاشکال. 
وبکلمة أخری تعغیر الصور وتفنی؛ ولکن یوجد ى داخلھا شيء بیقی دائمًا 
بدون فناء. وذلك ھو الذي یسمی ؛مادةء فتاکد أن ا مادة أزلیة أبدیة غیر فانیة, 
بیان آخاذ ینخدعون بە 

وذلك بیان اذ ٹی الظاھر یعود العامة والأمیون من الناس مخدوعین بە. فھا 
هم دالآریون؛ یعرضون مذہ القضیة أمام ا جمامیر ٹ القری والأریاف بھذا 
الشکل البسیطہ ویؤکدون م أُن ا مادة قدیمة غیر فانیة ویتدرٌجون منھا إلی إِنبات 
دالتناط؛ ویقولون غم: انظروا من البدیھي الذي لایجحتاج إلی إیضاح أن الشيء 
اللوجود لا ینعدم کلیّاء وکلّ ما یتغیر منہ مو سطحه وھیکلە وھندامہ؛ ولکن 
الحقیقة لا تتغیر؛ فالآدمي الذي کان آدمیّا فصار ترابًاء ٹم صار شجرةء ثم أکلھا 
حیوانء فصارت ج٤ا‏ منەء فتحولت حیواًا. إن ھذہ التغیراتِ نقلت الشْيءَ بین 
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ثُلالْة قوالب: تراب؛ فشجرةء فحیوانء وكکذلك فتظل القوالب تتغیر. وبما ان 
ا جماہیر لا یتبینون حیلة الخداع هذہ فیتعرٴ٘ضون للشك ویقولون قي أنفسھم؛ إِن 
القضیة واضحة لا غموض فیھا والأمر بین لا کذبة فیە. 

وبما أن ا حدیث قد تطرٌّق إی دالتناسط؛ فیحلو لنا أُن نکشف الغبار عن 
ا ماع لا ملح ماک سا رھ اعد سی و واشول: 

إِن دالتناسطہ لا یعنی عندھم كذلك حدوث التغیرات ٹی الجسم الادي, أي 
تحول اللحم والدم ترابًاء ثم حبّاء ثم شجرةء ئم حیواتًا؛ وإنما یعرضون القضیة ٹی 
ہذا الشکل البسیط لحداع السّاٌج من العوام. 

وإنما دالتناسط؛ معناہ عندھم: ان الروح ںی قالب ما تعاد إلی الدنیا ٹی قالب 
آخر حسب الاأُحمال ا حسنة أو السیئة التی تکون قد مارستھا ٹی الدنیا ٹی القالب 
الأول. فإن کانت مارست الاأُعمال الحسنة تعاد إی الدنیا ٹی القالب الشاني 
الحسن, وإن کانت قد مارست الأُعمال السیئة تعاد مصوغة ٹ القالب الثاني 
معنی التناسخ 

والحاصل أن التناسط لیس أن یتحول ا جسم ترابّاء فیتحول شجرة: فتتحول 
حیواناء کما یطرحون ذلك أمام الدھماء ‏ حداعھم وإضلاغم. وإنما التناسط مو 
عودة الروح إلی الدنیا ٹی غیر القالب الذي کانت فيه من قبل. وہما أُن الأمر 
لایمکن مشاھدتہ بالعیون لکون الروح غیر مرثیةء فکان ھذا ا حدیث مجرد کذبة 
وخداع. أما انتقال الروح جزاءٗ أو عقابًّا من قالب إ ی آخرء فھو كکذلك أمر غیر 
مرئیء وأَيضًا هو دعوی تاج إی دلیلء والدلیل لا یُبتھا وإنما یُفندھا؛ وذلك 
لأن قضیة :التعاسط؛ تؤکد ان القالب - ایا کان - إنما تصاغ فيه الروح لقاءً 
أعمالھا. وھنا نتساءل: مھما یکن القالب فإن الروح إنما شمارس الاأأعمال متلبسة 
بالقالب؛ فالقالب الأول - ا جید أو الردئ - کیف خظیت بہ الروح وم تکن قد 
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نات فا فسہ آ گا فلا نہ اقراق ااااقاف انال صت 
فیه الروحٌ دونما سبب؛ وإذا کان الأول قد حظیت بە الروحٌ بدون عمل فما ھو 
المائع من تلبسھا بالقوالب الأآخری بدون عمل؟ فثبت أنە إن صح - علی اعتقاد 
ھؤلاء - انتقالٌ الروح عبر شتی القوالب؛ فلیس من الضروري أُن یتأتی هذا 
الانتقال لقاءَ الأأعمال. ثم إِنە ما هو الدلیل علی انتقال الروح إلی شتی القوالب؟. 
إِن هذہ الدعوی بدورہا تحتاج إلی دلیل. ولا یوجد ھناك دلیل علی ذلك وھذا 
الأمرُ لایمکن معاینتہء فلا یعدو أن یکون توهمّا. وھنا یبرز السؤال بأنه لابد أن 
تکون نھایة الإنسان علی عمل حسن أو سء فأین جزاؤہ أو عقابه إذا کان لابد 
للعمل من جزاء وعقاب - الأمر الذي اضطر الخصم إلی اعتبار قضیة تغیر 
القوالب وتناسط الأرواح - إذا کانا لازمین فأین ھذا اللزومء وإن لم یکونا لازمین 
فلماذا تورط - ا خصم - بی ہذا اللضیق منذ بدایة الطریقء ولماذا لم یتبع العقیدة 
التی یقول بھا الڑإسلام. 

وَبَتل لو فضارت الفیة”َاغاضط ما٤‏ مت :شیا اہقیت لی ابشاء 
الإسلام صحیحة شاحة القائلة بأن اللہ تعالی هو الذي وضع الروح ق القالب 
الإنسانی وأنزها إلی الدنیا و وهبھا القدرۃ علی القیام بالأٹحمال ا لحسنة إن شاءت 
وبالأعحمال السیئة إِن شاءتء وأن الدنیا ھی دار عملھا مرة واحدة فقطء ومھما 
عملت فإنھا ستلقی جزاءٗ موفورا قي الیوم انحدد لذلك وھو یوم القیامة. ومن 
الطریف أن التناسخیة ھی الآأخری تقول بالیوم ا حدد لتغیر القوالب. فھم یقولون: 
إِن شوطاً واحد من أشواط العالم قڈر ب( ۱۳٣٣٣٣٣٣١‏ عاماً وبعد ذلك بظل 
العا م معدومًا بھذا القدر من الأُعوام. ثم یبتدئ الشوط الٹانی للعا مء وهلمٌ جرٌء 
علی کل فقد ثبت بطلانُ التنامہط بما اُسلفناہ. 

کان موضوع :التناسط؛ قد اعترض بشکل عفوي؛ وإن ا حدیث کان بجري 
اعاڈ حو ل۵7 سک وزارت غالای عتای لاس کم وکل ما 


...ےک تر کک سط ۰|( / ۱۱م تا ‪كےےسسسسےے ےس 


بحدث هو تغیرُ الصورة بأآخری. واستنبطوا من ذلك ان ا ماد قدیمة. وجوابٔ 
ذلك ان اللوقف ا حالی للعا مء المتمثل ںی ان الشيء لا ینعدمء وإنما تتغیر صورله 
وأن الشيء لا یأتي إلی حیز الوجود من مجرد العدمء وإنما ینتقل من قالب إلی 
قالب؛ بجوز التخلص منە إلی ا حکم بأن ذلك هو اللشاھدہ ولکنە لایجوز ال حکم 
بأنه م یقع خلاف ذلك قط أو لا یمکن وقوعہ فیما يأتی أبدا؛ لأن ال حکم بذلك 
إسا یعني الدعوی بکون وجودہ واجبًا وبکون نقیضه ممتتمًا. وقداثبت ى 
العقولات أن الأأغیاء کلھا علی ثلاثة أقسام: واجب الوجود: وممتتعء وممکن. 
فالأول هو ما قام الدلیل العقلي علی وجوب وجودہ, کوجود اللہ عز وجل. 
والممتتع هو ما قام الدلیل علی امتتاع وجودہ أي عدم وجودہء کوجود 
النقیضین؛ مثلا: ان نقول إن زی موجود الآن ولیس بموجود الآن. والمکن هو 
ما م یقم الدلیل علی وجوب وجودہ ولا علی عدم وجودہ؛ ومٹل ھذا الشٔيء لا 
یمتنع وجودہ عقلاً ولا عدم وجودہ. 
فی أي قسم من ھذہ الاقسام یدخل وجود شيء من مجرد العدم؟ 

وھنا نتساءل: ٹی أي قسم من هذہ الأقسام الثلانة یدخل وجود شيء من 
مجرد العدم أو انعدام شےء کلیّا؟ ہل ہو واجب أو متنع أو مکن. أما الوجوب 
فلا یقول بە أحد. وأما الامتناع فیقول بە الخصم؛ وٹی ضوء الدراسة التی قدمناما 
تحتاج ھذہ الدعوی إلی الدلیل العقليء ولیس بمقدور ال خصم ان یقڈم علی ذلك 
دلیلاً عقاةًا. فلم ییق إلا القسم الثالث الذي بجوز اأن یدخل فیهء وھو المکن 
الذي یعنی أنه بجوز أن یظھر شيء إلی حیز الوجود من جرد العدم؛ کما بجوز ان 
یصیر من الوجود إلی العدم انجرد. والدلیل الذي يْعَارَضٌ بہ بأن التجربة تؤکد ان 
کا وی 0 جو سد عروالس گیا اوھ ا2 شترعلی 
تحویل شےء فانیًا بالکلیة؛ وآن الذي بحدث لا یکون إلا تغیر الصورة؛ فإننا نقول 
ٹی سأن ھذا الدلیل: إِن العا م با منطق والفلسفة یعلم أن ھذا الدلیل هو الدلیل 


الاستقرائی التجریی؛ ۶۷ئ۶" وهذا الدلیل الاستقرائی إنما بجوز أن 
َوَصنّل بە إ ی أُننا لحد استقرائنا وتقصّینا وتجربتنا وجدنا ا حال علی مذا المنوال: 
أي أننا جربنا أُن قدرتنا لا تتجاوز ان نحدث تغیرً فی الصورة ولا نقدر بشکل أو 
آخر علی الإیجاد ا جرد أو علی الإعدام اٹمرد. فکیف استلزم ذلك أنہ م بحدث 
ذلك فی الواقع ٹی اللاضي قط ولا یمکن أن بحدث فى الضارع أبدء أو أن غیرنا 
أَیضتًا لا یقدر علی ذلك. 

ان من الواضح العادي نے إذا قسال أحد للفقیر اللقعصد: اسب 
سورمششفئوٗ الله رھ ازؤرتانھڈ ریو اشرخل اتا 
ولکنہ لاہجوز لە ان یدعی ان کسب ھذا القدر من الروبیات ممتنع وغیر مکن ى 
نفس الأمر. وکذلك فإنه إذا قال: إنی لا أقدر علی کسب ھنذا القدر من الروبیات: 
فإن معنی ذلك عند العقلاء لا یعدو أن یکون ان ذلك مستبعد ولیس متنعًا 
رسسااوفل افقتالاسی شک او کرد ساق سا لت الا کے 
راتفر کلھاز یکر عالکا لوتجموسش ت۸آ وویة 
من الخطا الفاحش 

ومن الخطاً الفاحش أُن الناس لا یفرقون الیوم بین الستبعد وبین المستحیلء 
علی حین ان هناك فرقَا شاسعًا بینھماء کما اسلفنا ذلك ٹی البدء الثالث. وھناك 
کسی تی اسان اما تر وا تا کچ کن اب لھا وسر من 
الأول؛ ولکن اح لا یقول بکونھا فوق القدرة مطلشاء ولا یقدر علیھا أحد نی 
الکرو سا اق کسی آماسرلست از ماوقا ناف وس کنا 
اُنھا لاترال علی ھذہ ال حالة منذ الأبدء وإننا لا نقدر علی إیقافھا من الطلوع؛ فھل 
تکون الشمس بذلك قدیمة أو خارجة مطلقًا عن نطاق القدرة. ومل یصح أن 
نقول: إِن غیرنا كکَللك لا یقدر علی إیقافھا من الخشروق؟ إن الذي خلقھا 
وأطلعھا أُول مرة لیقدر علی منعھا من الطلوع. 
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وكکذلك فالنجوم والٰواء وا لماء والنار والترابء من الذي بیدعي أنه قد تی 
ٹی حیاتہ حین م یرھا فیه موجودةۃ؟ وعلی ذلك فالسماوات والأرض وا جھات 
الستء لم نجرب ق الحیاۃ اُٹھا م تکن موجودۃ ٹی لحظة من اللحظات: وم نسمع 
ذلك عن آبائنا واسلافناء ولا نقدر علی أن نزایلھاء وعلی أن خرج من إطار 
السماء والأرض ومن حدود ا جھات الست. میں مسر ما ذلك أنھا قدیمة مم 
یطراً علیھا الوجود من العدم. وُھا خارج القدرۃ مطلقَاء ٠‏ لیست تحت سیطرة 
احد. إِن ذلك لا یقول بە أحد. وإنما بجوز أن نقول: إِن خلاف ذلك مستبعد أي 
أنە إذا وقع خلافٗ ما نراہ منذ أولی سحظة من حیاتنا فیما یتعلق بھذہ الأشیاء 
لکان مدهسٌا للغایة وحیر للألباب؛ ولکنه لیس مستحیلا ومتنعًا. وإذا م نقدر 
علی التصرف فیھاء بجوز ان یکون هناك من یقدر عليهء وھو الذي بناھا و 
امام لظظامساظا لاگ رمل ماآمار ے تس 
جملة القول 

وجملة القول: أن وقوع الإنجاد ا جرد والإعدام ا جرد وكکذلك اللستحیل 
والممتنعء لا یوجد علی ذلك دلیلء ولن یوجد. نعم یوجد مجرد الاستقراء 
الذي یحکم بأننا ھکذا جربنا؛ وذلك یقتضی ان یکون ھناك استبعاد یقضی 
بأنه لایجوز أُن نقول بأن ھذا اللأمر متنع؛ ولا بجوز تصدیقه بدون خبر صادق؛ 
ولکنە لایجوز کذلك عدم التصدیق بعد وجود خبر صادق بذلك؛ لأن عدم 
التصدیق بعد وجود ا حبر الصادق مثله مثل من ینکر وجود ہ کالکوتا؛ رغم 
تواتر ا حبر بوجودھا محتجّاً بأنه قد طعن ق السن ول یتفق أُن شامدھاء وأنہ 
ران محاف ات ہلل کا ار مات ریسا - کالگ راتا < 
مستحیل. ولذلك لا بجوز استخراج الدلیل العقلي من الاستقراء والتجربةء 
وإنما یثبت به الشيء بالظن الغالب الذي یقضي بإمکان وقوع نقیضہء أي إنه 
جو می تس رھدا سم مھت رسای سس کمن 
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القدرة مطلقَاء ولا یوجد قادر مطلق یقوم بإظھارہ من العدم بل لایجوز 
الاعتقاد بأن مِیقًا ما إذا خرج عن نطاق قدرة مجموعة من البشر فھو قد خرج 
عن نطاق قدرة جیع البشر. بل إذا خرج غ وقت ماعن قدرة جیع البشر 
لایجوز أن یقال: إنه خرج عن قدرة البشر للاأہد؛ حیث, جوز أنتسیطر علیة 
قدرۃ البشر ٹی قابل الأیام؛ وھناك کثیر من الاختراعات والاکتشافات دلیل 
صارخ علی ذلك: أمثال الرادیو والغراموفون والتلفزیون!' حیث إن هہذہ 
الأشیاء ‏ م یسیطر علیھا الإنسان ٹ ا ماضی قط. وإن العلماء الیوم لو کانوا 
موجودین منذ ألف عام مثلاء وَافَرض أنه یکون قد تم إنجاد مذہ الذّشیاء 
بأیدي قوم غیرھمء لبادروا قائلین: إك ذلك مستحیل ومتنع؛ ولكنك تری ھذہ 
الأشیاء متوفرة ٹی کل مکان۔ 
کانت الفلسفة القدیمة رحبة الصدر 

وقد کانت الفلسفة القدیمة (العلم القدیم) رحبة الصدر جٌا حیث لم تضع 
البدأً القائل بأن الشےء الذي لم نر نظیرا لە أو فاق قدرتناء هو مستحیل؛ بل إنھا 
قالت: إِن اليء الذي لم یقم الدلیل العقلي القطعي علی امتناعه واستحالتہ فھو 
ممکن وسیظل مکتا إلی أن یقوم ھذا الدلیل؛ فلا یصح إنکارہ إذا وٴُحِدَ ٹی وقت 
ما ٹی المستقبل. 

وقد کانت الشریعة الإ(سلامیة أوسع أفقاً وأدق نظراء ٹھی تھعدي إلی 
الأخطاء حتی فی تلك الاکتشافات التی أجمعت الفلسفة القدیمة علی صحتھھا؛ 
کاستحالة ا خلاء أو کاستحالة ا خرق والالتام ٹی السماء. وقد امتلاأت کتب علم 
الکلام بأمثال هذہ المباحث,: ولا تعنینا الإطالة بھذہ المناسبة. وقد ادعی إمام 
التکلمین ٹی ا مند ٹی العصر الآخیر الإمام حجة الإسلام مولانا محمد قاسم 
النانوتوي (ال متوفی ۱۲۹۷ھ ا لموافق ۱۸۷۹م) مؤسس جامعة دیوبند الإسلامیة 


١‏ والآلة السجلة؛ والکھرباء والکمبیوتر. 


العروفة ب١‏ دارالعلوم دیوبند؛ فی أحد مؤلفاته بأن یئا لیس بمستحیل سوی 
اجتماع الضدّین أي النقیضینء فکل شيء یوصف بأنه ممتنع إذا استلزم اجتماع 
القیضین مباشرة وغیر مباشرةء فھو ممتنع فی الواقع, وإلا فھو مکن بجوز وقوعہ. 

علی کل فذلك ہو ا حك الذي یقاس بہ کون شيء متنعًا أو ممکَنَّاء ولیس 
الواجب لکون شيء ممکتَّا رؤیتہ متحققاء فإن لم مجربە أحد فی واقع ا حیاۃ فھذا لا 
یستوجب کونه متنعا. 

إن وجود الحخلاء أو ثبوت ا خرق والالنشام قی السماء لا یستوجب اجتماع 
النقیضینء فذلك لا یکون ممتنعا. 

ویتلخص حدیٹنا هذا ٹی أن عدم مشاھدتنا لظھور شيء من مجرد العدم إلی 
الوجودہ أو عدم رؤیتنا تحول شےء بعد وجودہ إلی العدم اٹ جرد لا یثبتان أن ذلك 
مستحیل متدع. إنه من ضیق الافق ان نقول: إِن ما یفوق قدرثئنا یفوق مطلق 
القدرةء إن هذا الادعاء بحتاج إلی دلیل عقليء ومثل ھذا الدلیل لم یتوفر لحد الان 
ولا یمکن ان یتوفر ٹی الستقبل. وکل ما یتم تقدیمه من الدلائل سیفندہ علماء 
الإڑسلام ٹی ضوء البادئ الموثوق بھا لدی المقدمین للدلائل؛ لأن ا حق حق 
والباطل باطل علی کل حال. إِن الباطل مھما لمْمٌٍ ولکتە عند ما بوضع علی 
حك الاستدلال یتجلی الفرق بین الصحیح والزائف والسمین والغث. 

والمصیبة ان أبناء الإسلام یصاحبون اللحدین ویجلسون إل ی الدھریین 
واللشککین ویستمعون إلی مقالاتھم ویقرؤژون کتاباتھم التي تمتلئ خرافاتِ تضاد 
الإسلام. و أولاّ م تکن بھم حاجة إلی الاحتکاك باللحدین والدھریین والاستماع 
إلیھم والنظر فیما یقولون ویکتبون؛ ولو صععوا ذلك لکان الواجب علیھم ان 
یراجعوا عالمآً متعمقاً ویعرضوا عليه هذہ الشکوك التی وجدت طریقھا إلل 
قلوبھم. فعند علماء الإسلام من العلوم ما یستطیعون بھا ا جابھة الفاعلة لکل من 
الفلسفتین: القدیمة وا حدیئۂة االعلم القدیم والعلم ا حدیٹ! 800 ٥٥ا50‏ 0ا0) 
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(٥٥٥٥اہ8 ۷۸۵٥٥٢٢‏ ولعلماء الإسلام مؤلفات ذات قیمة کبیرۃ ٹی هذا اللوضوع. 
قضیة قدم امادة 

واعلم أُن قضیة قدم ا مادة لیست قضیة الیومء وإنما قال بھا أَیضًا بعض 
الفلاسفة القدامی,ء وإنما الفرق بینھم وبین الفلاسفة ا جدد أُنھےم - الفلاسفة 
القدامی - کانوا یمتازون بالنظرة الدقیقة حلِمّاء فکانوا لایقولون بشیء صادرین 
یؤدي الترتیب بیٹھا لی مقدمة کانت مجھولة من قبل تسمی نتیجة. نعم قد بجوز 
لسبب أو آخر. تلك التی یکون علماء الکلام قد أخذوا علیھا. 

ما الفلاسفة الیوم فھم جاھلون بتاتاً بماھیة الدلیلء کما بجھلون ترتیبّ 
القدمات؛ واستخراج النتائج منھا۔ وإنما یصدقون کل ما تسیغه عقولھم بالظن 
باعتراض آتوا بتعلیل یسلون بە أَنفسّھم وحدھاء مھما کان ھذا التعلیل خاطتًا لا 
یرفع الاعتراضٗ وإنما یضر بکثیر من مسلماتھم ویکون باطلا لدی العقل. فھاك 
قدم ا مادةء إِن الفلاسفة القدامی قالوا بقدم ا ادةہ وہما أُن وجودھا إنما یکون 
تنا تصوره فقالوا ب>قدم صورة سمُوھا (صورة جسمیة؛ وقالوا: إِن العام 
مرکب من افیٰولی - ا مادة - والصورة ا جسمیة. 

ومن الواضح أن من یقول بقدم ا مادة یلزمه أن یقول بأنھا مھما توجد, 
وجد متمثلة فی صورة. غیر أُن علماء الکلام قد فنٌدوا هذہ القضیة اللسلمة لدیھم 
- الفلاسفة القدامی - مستدلین بمقدماتھم اللسلمة نفسھاء وسیأتی بیان دلیل 
علماء الکلام ٹی الصفحات الاآتیةء وخلاصتہ أنه لا بجوز القول بقدم الصورة 
ومن المسلم الذي یقول به الفلاسفة کذلك أن الادة لایمکن ان توجد بدون 


کے رج ۷(۱ شثزژثشۓ‪كےےسےے ےس 


الصورةء وإذا بت بطلان قدم الصورہ ثبت بطلان قدم ا مادة. 

أُما الفلاسفة ا جددء فھم من اُجل التفادي من قضیة الصورة ا جسمیةء قالوا: 
إِننا لا نسلم ان وجود ا مادة یستلزم الصورة ا جسمیة. فلا مانع من ان نقول: إنہ 
قد مضی حین من الدھر کانت ھناك مادة وم تکن نما صورة,ء أي کانت ا ادة 
مجردةٌٗ من الصورۃ ا جسمیة. وعندما قالوا بذلك ‏ م بُدُ رکوا حقیقة ما قالوا لأن 
حقیقة مقاهٰم ان ال 2ھ رمم ہرس رذت لاسی فلا 
موجود بالصورة ولیس موجوذا بالفعلء أي أن العام حالة مفترضة یمکن ان 
تق ال فطتان صت اھت او الگھاء آر فرع 

والثین قرلوث إندمن التعیل عفلا آن پوجه هی من رہ العدم آو 
یصیر شیء بعد وجودہ إلی مجرد العدم؛ لأن ذلك م يیُخْامَد لحد الیومء ٹحم ان 
یتأملوا: ألیس ما لا یقبله العقل ان توجد الادة ولیست ما صور۶ۃ؟۱. وھؤلاء 
یطلبون النظیر ٹی کل قضیةء فعلیھم أن یقدموا نظیرً لأن یوجد شےء ولا تکون 
ل٭ ضور۸18 

خلاصة القول أُن التعلیل الذي عرضہ الفلاسفة ا جدد م یعضّد دعواهم, 
وإنما أبطلھا؛ لأن ذلك یستلزم اجتماعّ الضدّین وذلك ان خلو الادة ٹی ا حقیقة 
عن الصورۃ مستحیل؛ حیث إن وجودھا بالفعل معناہ ان تحصل ما صورۃة. فإذا 
اعتبرت خالیة من الصورۃ واعتبر ٹی نفس الوقت أُنھا - ا ادة - موجودة؛ فلم 
یعن ذلك إِلاً اُنھا موجودة بالفعل ولیست موجودة بالفعل فی وقت واحد. وذلك 
هو اجتماع النقیضین الذي لایتحقق. وبالتالي أُدی ھذا القول إلی القول بعدم 
وجود ا مادةء فضلا عن کونھا قدیمة أو حادثة. إن کثیرا من دراسات الفلسفة 
ال جدیدة تشتمل علی أمثال هذہ الأغلاط. 

أُمّا الفلسفة القدیمة فإنھا عا٣‏ جت الدلیل لحد قدرتھاء وم یکن ضعیقا ضعف 
دلیل الفلسفة ا حدیئة؛ لأنه کان مستفاكًا من مقدمات مسلمة لدی قواعد ا منطق, 


وکان قد حصل منھا كنتیجةء وکان ھذا الدلیل معتمدً ما م یعارضه علم 
الکلامء وعند ما قابله علم الکلام م یثبت أمامه مثل الفلسفة ا حدیئة؛ ولکن 
الفارق بینھما أُن الفلسفة ا حدیئة عثرت ىی ا خطوۃ الاو یء والفلسفة القدیمة إنما 
عشرت بعد خطوتین أو ثلاث خطوات. ذلك لن الثانیة لم تُتِح للاعتراض ان 
یتوجّہ إلیھا؛ حیث لم تقل بکون الادة جردة من الصورةء الأمر الذي یعنی أُنھا 
موجودة وغیر موجودة ٹی وقت واحد؛ فقالت: إن المادۃ قدیمة وھی متلبسة منذ 
الیوم الأول بصورة ما قدیمة کذلكء وھی الصورة ال جسمیةء وصوٌحت أن العام 
مرکب من افیولی (الادة) والصورۃ ا جسمیة. وبھذا التفسیر عللت نفسّھاء 
ولکٹھا م تستطع أُن تقنع العقلاء من علماء الکلام الذین لدیھم دلیل یفند ٹی 
وقت واحد مزاعم کل من الفلسفتین القدیمة وا حدیشة. وقبل ان نسوق مذا 
الدلیل نری من اللائق ان رص و جو لب ٌ اھت اض 
والصورۃ الشخصیة حتی یسھل علی القراء فھم إبطال دعاوي کل من الفلسفتین 
القدیمة وا حدیئة. 
الصورۃ الجسمیة والصورۃ النوعیة والصورۃ الشخصیة 

إذا اأُخذنا کوبًا ماؤہ ا ماء فکلنا یعلم أن الماء شيیءء وأ لە صورة خاصة؛ 
لکونە ٹی الکوبء فھو مدور من التحت ومٔسو من الفوق؛ وقطرہ ٦‏ بوصات 
۳پ )۶ ہہ '" ولو أفرغناہ من 
الکوب؛ لبقیت صورته هذہ. وافترض أننا جعلنا ماء الکوب ٹ کوبین؛ فمن 
الواضح ان صورتہ تتغیّر وجرمہ یتبدلء فمثلاً: سطحہ الاُعلی رہما ینقص إلی ٣‏ 
بوصات بدل ٦‏ بوصات ودائرتە من التحت أَیضًا تنقص. علی کل فإن جرم الاء 
یأخذ إِذاً صورۃً آخری غیر التي کان علیھا من قبلء حیث إن مقدارہ یتوزع بین 
القدارین الأقل من الأوٌل. 

وذاك مثال بسیط عاديٗ بوسع کل شخص ان یفھمه جیلا؛ ویعلم ان 
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هناك شیقًا قد تغیّر ٹی الاء ولذلك یقال: إِن الشکل الأول ‏ م یعد قاثمًّاء وأن شیئًا 
فیه لایزال علی حاله ‏ م یمسه تغیّر ولذلك یقال: إِن الماء هو الاء الذي ترك 
الٹکل لاول آل شکلین ضغیرین:والنٹکل ڈول 'الکیر والفکاتت التضران 
الصغیرانء کل منھا یسمی ×صورة شخصیةہ أي الصورة التي حصل منھا شکل 
محدد بجوز أن یُغار إليه فیقال: إنە کل ویشار إ ی غیرہ فیقال: إنه شکل آخر. 

وافترض أننا غیرنا نو عّ ا ماء نوعًا آخر بصناعةِ ماء مثلاً طبخناہ لحد اأن صار 
خاراء وتحول البخار ھواعٗ فھنا أَیضًا بجوز لنا أُن نقول: إنه قد حدث هنا تغیر ٹی 
شيء وبقي شيء دون تغیر أي إِن نوعیة ا ماء قد تغیرت إلی نوعیة المواء؛ ولکنه 
لا یزال ناك شےء علی حاله یشار إليه فیقال: إن ھذا الشيء قد تحول من الماء 
إلی البخار فإ ی اواء. فالشیء الذي ترکه یسمی ١صورة‏ نوعیة؛ والشيء الذي 
لایزال باقیّا علی حاله هو دالصورۃ ا جحسمیة؛. 

إذاً فکل شیء یتضمن أربعة أشیاء: امادة والصورۃ ا جسمیة والصورة النوعیّة 
والصورة الشخصیة. 

والآن نضرب مثلاً بشخص محدد حتی یسھل علی القراء فھم هذہ السألة: 
مال آخر للصورۃ الجسمیة والصورة النوعیة والصورۃ الشخصیة 

إِن زیکاب فاات سی سس الاکاء الرحردا تالکرت ومن الواضح أنه 
یشتمل علی الادةء ولا حاجة إلی إیضاح أو دلیل علی ذلك؛ لأن ا جمیع 
یقرون بذلك. وھنا نقول: إِن زی إنما تأی عن طریق شيء کثیر من التغیرات 
التبی حصلت ي ا مادة؛ نکاانی آف یھی مات ساس نف کات 
ترابًاء وکان قبله علی ما لا نعلمء ورغم جمیع مذہ التغیرات ظل هھناك شٛيء 
ٹی ا مادة باقیّا علی حاله قیل من أجلە: إنھا باقیة وموجودة وقیل: إن التغیرات 
تؤثر إلاً علی شکلھا الذي ظل یتغیر. فذلك الشيء الباقي علی کل حال هو 
دالصورۃ ا جسمیةہ التی تبقی علی کل حال. إن ذلك الشيء عندما صار إلی 
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التراب إنما صار إليه بزیادة معنی آخر إليه وسُمّي :ترابٔا؛ وکان التمییز بینە 
وبین الأأنواع الأآخری من النار وامٰواء وا ماء. وھذا المعنی أو اليء الضاف 
لی الشیء الاُوّل یقال لە :الصورة النوعیةء وهذہ الصورة تتغیر دائمًا؛ لن 
المادة عندما تحولت من دالتراب؛ إلی دالنطفة؛ ترك الصورۃة النوعیة للتراب 
وتلیٔس بالصورۃ النوعیّة للنطفةء الأمر الذي سمح لنا أن نفرق بین النطفة وبین 
الأخْیا الأغری الناة تن الات مل تر واللصض ۔ وعنة ینا غولے من 
النطفة إ ی الانسانء ترك الصورۃ النوعیة للنطفة وأاخذ الصورۃ النوعیة 
لاإڑنسانء الا الذیق مان تق ے وب الانتاز الاغك غصاس اخبرانات 
مثٹل الشور والبقر والغنمء علی حین إن هذہ ا حیوانات كذلك نشأت من 
النطفة. ثم إنه من الواضح أن زیدا لیس نوعًَا إنساتیًا مطلقا وإنسا هو فرد من 
أفراد النوع الإنسانیء أمثال بکر وعمرو؛ فثبت أُن زیدًا وغیرہ من أفراد النوع 
الإنسانی یُوجد فیھم بالإضافة إی الصورۃ النوعیة معنیٗ آخر یضع الفرقَ بین 
الأفرادء وذلك امعنی هو :الصورة الشخصیة؛ فزید یشتمل علی أربعة أشیاء: 
المادة والصورۃ ا جسمیة والصورة النوعیةء والصورۃة الشخصیة. وكذلك جمیع 
أفراد أنواع الکون توجد فیھا ہذہ الاأُشیاء الأأربعة. وکان الفلاسفة القدامی 
یقولون بھا ویٹبتونھا ویقدمون ھا دلائل حسب إدراکھم ومدی تفکیرھم. أما 
الفلاسفة ا جدد فبما أن کر کک وک 
ھذہ العسمیات: ویرون ذکرھا أىرً مھملا لا طائل تحتہہ ویقولون: إن 
الفلاسفة القدامی لم یستفیدوا بفلسفتھم, أي إنھم ‏ م یوظفوھا اوت 
والاختراعات التی قمنا بھا حن, وإنما ظلوا یدورون ثی فلك ا حیال. 
الفلاسفة القدامی والجدد کلھم تباعدواعن طریق الحق 

أُما نحن فلا یعنینا الوقوف بجانب الفلاسفة القدامی أو الفلاسفة ا جددہ وإنما 
یعنینا أن نتصدی لتفنید اللغلوطات التی تورط فیھا کلا الفریقین؛ لأأنھما معًّا قد 
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تباعدا عن طریق ا حق وهاما ثٹي طریق الضلال؛ وم یتوصّلا إی صراط الوحي 
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وقد انبری مم علماء الإسلام داثمًا وأنبتوا خطأهم وتعٹرھم بدلائل مستقاۃ 
من علوم الوحی, إِثباگا لا بجوز لأحد أُن یتمانع من ا خضوع لدلائلھم. 

علی کل فإن أشیاء الکون کلھا تحتوي علی أربعة أشیاء: ا مادۃ والصورة 
ا جسمیة والصورۃ النوعیة والصورة الشخصیة ولا خلاف ى تسلیمھاء وإنما 
الخلاف ى ان الأربعة کلھا قدیمة أو کلھا حادثة أو بعضھا قدیم وبعضھا 
حادث. فالفلسفة القدیمة تقول: إِن ا مادة والصورۃة قدیمتانء وإن الصورۃ النوعیة 
والصورۃة الشخصیة حادثتانء والفلسفة ا حدیئثة تقول: إن ا مادة وحدھا قدیمةء أما 
الأُخیاء الثلاة فھی حادثة. أما علم الکلام - فلسفة الإسلام - فھو یقول: إن 
الأُشیاء الأربعة کلھا وغیرھا جمیعاً حادثةء وإنما القدیم مو ذات الله تعا یل 
وتقدس, والقول بقدم شيء غیرہ تعالی شرك. 

وإن علماء الکلام لدیھم من الدلیل ما یکفی لاإبطال مقالات کل من 
الفلسفة القدیمة والفلسفة ا حدیلة. 
طریقة علماء الکلام فی تفنید مزاعم الفلسفتین فی ھذا الشان 

سے این ال اہی سے آت الف نات آبت بلوازت 
وداللازمء ہو الشیء الذي لا ینفك من اللزوم - اترم - فمثلا: الإنسان الذي 
تاج قا سر فال (لکااۃ لی پسالاضاذ 7-7 ل2ك روم پو جرد 
اللکان أَیضتًاء ولایجوز لە أُن یقول بوجود الانسان ولا یقول بوجود الملکان. 

ومثال ذلك ثی الواقع اللشامد أن ا حکومة إذا سمحت لأحد بإقامة نظام 
تسییر القطارء فإن ذلك سیعنی بالضرورة اُنھا قد سمحت لە بشراء الأراضی وم 
الخطوط ا حدیدیٔة؛ ویکون من غیر العقول شَامًّا ان تسمح بتسییر القطار 
ولانسمح بامتلاك الأراضی وبسط ال خطوط الحدیدیّة علیھا۔ 


وكکذلك: إذا رخصت ا حکومة لأحد ثی البندقیة؛ فمعنی ذلك أنھا أعطته 
رخصة لاقتناٹھا بالشراء أو بالصنع بیدہہ ولا بجوز ما ان تسمح له بالبندقیةہ ولا 
تسمح لە بشراٹھا أو بعملھا. 

فھذہ اللقدمة القائلة ب:إذا بت الشيء بت بلوازمہ؛ صحیحة سَامًا. وقد 
سبق ان تحدشٛا عن مقدمة أخری؛ وهي أن القول بوجود الادة یستلزم القول 
بوجود الصورۃ ا جسمیة؛ ویکون من غیر العقول ان نقول بوجود ا ادة ونقول 
تھا لا تحمل صورة. و وجود شيء بدون الصورة معناہ ان فیه قابلیة الوجود 
راعاسں یفالت کر اق اب مات لال آفة 
بقدم ا مادۃ وجب عليه أُن یقول بقدم الصورة ال جسمیّة أیضًاء وذلك هو موقف 
ئ0 

وی مَتاك تال للقولے وسیکوت هھذا القول ‏ دھنراہء:- ببان ا لَادة 
قدیمةء ولکٹھا ظلت مجردة من الصورة ا جسمیة تجریدًا تامّا لمدة من الزمانء کما 
قالت بذلك الفلسفة ا حدیئة؛ لأن ذلك إما یعنی أن ا لمادة قدیمة دونا شك: 
راکسافات ساط تا سرت ظا سے نوعرت وذلك 
موقف بطلالہ واضح. 
القائل بقدم امادۃ مضطر للقول ہقدم الصورۃ 

فالقائل بقدم ا لاد مضطر للقول بقدم الصورة ا جسمیة كکذلك: وذلك 
ماصنعتہ الفلسفة القدیمة التی قالت: إِنّ العا م م رکب من ایّوی - ا ادة - ومن 
اور اسنا 

وھنا خاطب القائل بقدم الادة والصورۃ ا جسمیةء ونقول لە: إنە لا تبرأً 
ذمتك من مجرد القول بقدمھا فقط؛ لن الصورۃ ا جسمیة تستلزم الصورة النوعیّة؛ 
وبدلیل هإذا ثبت الشیء ثبت بلوازمہ؛ تضطر أنت لتقول بقدم الصورة النوعیة 
کذلك؛ لأنه لا معنی لکون زید فیه مادة وجسمٌ ولکنە لایدخل بی نوع من 


عجججحخحخُکستےژ کک ا سے ےہ سج سے 


أنواع الخلق علی حین إن ا جمیع یعلم أنه من نوع الإنسانء والشيء الذي تحقق 
بە کونە من نوع من أُنواع اللخلوقات: هو الذي يُسَمّی بالصورة النوعیة. 

رلک اناو می اسلتی ائرل سر ا الات انا 
ضا تستلزم شیقًا آخرء وبموجب ؛إذا ثبت لثبت بلوازمہ؛ یتعین ان یؤمن ال خصم 
بقدم ذلك الشیء هو الآخر؛ وذلك الشيء اللازم ھو ١الصورۃ‏ الشخصیة لأنه لا 
معنی ان نقول: إن زیاا من نوع الإنسان؛ لکكنە لیس فردًا خاصًا متازا عن أفراد 
التوع النسانی؟! لأُنہ إِن کان الأمر کذلك ما امتاز عمر عن بکر. إِذاٌ بجب أن 
تسلّم ان ید فرد خاصٌ من أفراد النوع البشريٗء والشيء الذي یتحقق بە کون 
فردًا خاصًا من أفراد النوع البشريٗ هو الذي يُطَلَیْ عليه اسم :الصورۃ الشخصیّة: 
لی ول الس ری ارح فا مل و الف 
الشخصیة أَیضًا. أي إن زی بوجودہ الآن وبھیٹته ظلٌ قديمًا منذ الأزل. وهذا 
الوقف من البطلان واللامعقولیة بمکان یعرفه ا جحمیع؛ ولذلك فلایقول بهە أَيٌ من 
الفلسفتین: القدیمة وا حدیئةہ ولا یسیغہ جاھل سفيهء فلا بحتاج إبطالّه إل دلیل: 
غیر اُننا قد سقنا ھھنا دلیلا علی إبطاله لکی لا یقی مجال للنقاش لدی خصم 
عنید مکابر. 
دلیل علماء الکلام 

وھذا الدلیل هو أئه لا مجال لانکار ان الصورۃ الکذاثیة - الصورة الشخصیة 
- لزید ظلت تتغیر؛ فقد کان طولّه ٹی وقت ما قدرٌ ذراع أو أقل منەہ ثم صار 
ترفن آر اگوا رقاواق رت ما غیات فضا ر سینا ھا عردڑ ان لے 
۶0 صییییئٰی۷٘ ۷‏ 
لوب حول الصورۃ اقالے-آن زالک انت فور ۃالارل لوق عانول 
لمَورهالاا لا اعت را لا اارل طرت ات لت القرل باك محظزم 
أن تکون لزید صورتان یق وقت:واحد وما أنا کون زید فردا خدذا خاصًٌا من 
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أفراد النوع البشري إنما کان قد تأئی بفضل :الصورة الشخصیة: فلو سلمنا لە 
صورتین وجب أُن نسلم کونە فردین ٹی وقت واحدء وھذا الوقف من ا حمق 
بالکان الذي لابحتاج إلی دلیل. فتاکد أن الصورة الثانیة إنسا حصلت بزوال 
الصورة الأولء فلم تکن ھی - الأُولى - قدیمة لاُنھا قد حقھا الفناء والزوال: 
والقديمُ لا یلحقه العدم. ونفس ھذا الوقف بحدث مع الصورة الثانیة التي تزول 
فتعقبہ الصورة الثالئة؛ فلم تکن الثانیة ھی الأخری قدیمة. کی سوہ 
الصور الزائلة والطارئة التي لا معدی عن الاقرار بکونھا حادثة غیرَ قدیمة. فتقرر 
أن الصورة الشخصیة حادثة مطلقّاء وأئه قد مضی حین من الدھر م تکن فیە 
الصورة الشخصیة موجودة 

وقد سھل بذلك الوصول إ ی الإقرار بکون اھ لات إذا امتنع 
وجود الصورۃ الشخصیۃہ امتنع وجود الشيء الذي یتوقف علیھاء وھو الصورۃً 
اھ ا الصورۃ النوعیة کانت غیر موجودة ٹی وقتٍ مٌّاء وذلك هو ما 
ُسَمّی خُدوثا. وإذا بت کون الصورة النوعیة غیرٌ موجود ثبت کون الشٰيء 
الذي یتوقف علیھا غیر موجود کللكء وھو الصورة ا لجسمیة. وإذا بت ذلك 
ساسا د اسیج لاعری جالت رفائنت متام الضر 
ا لجسمیة تثبتٍ انعدام ما یتوقف علیھاء وھو الادۃ فوجب الإقرار بکون الادة 
أَضًْا حادئة, 

وخلاصۃ القول: ان القول بقدم الصورۃة ا يجسمیة لا یبرئ الذمة وإنما 
یستوجب القول بقدم الصورة ا جسمیة وذلك یستوجب القول بقدم الصورة 
النوعیةء وذلك یستوجب القول بقدم الصورة الشخصیةء وإذا م نقل بقدم أحد 
منھا وجب أُن لا نقول بقدم ا مادة أیضنَا؛ لأن مذہ الأشیاء یستلزم بعضھا بعضا. 
وبموجب ؛إذا ثبت الشيء لبت بلوازمہ؛ وہإن انتفاء اللازم یستلزم انتضاء الملزوم؛ 
بجب القول بانتفاء کل منھا من اأجل ثُبوت انتفاء أَيٌ واحد منھا۔ 


سے ر۱۱۳ -سكسسےے ےس 


انظر: کیف قدَرَ دلیل واحد من قبل ا متکلمین اللسلمین علی إبطال مقولات 
کل من الفلسفتین القدیمة والجدیدة. وبھذا الطرح المبسط سھل فھم کون الادة 
حادئة 
شبھة والرد علیھا 

وھنا یمکن أُن یقول أحد: إن الأشیاء کیف وُحِدّتٗ من العدم ا جرد الذي 
پھاتطاد ات رت نا اھ 

وا جواب أن ذلك مستبعد ولیس بممتدع مستحیل, والفرق بین الاستبعاد 
والاستحالةء ان الستبعد یمکن وجودہ وإن تعجب منە عقل الإنسانء والملستحیل 
لا یمکن وجودہ أبدا. وھناك آلاف من الأشیاء المستبعدة وٌُحِدّتٗ ولاتزال توجد: 
فكذلك کانت ھذہ الاّ٘خیاء التی یقول الخصم الآن باستحالتھا؛ لأُننا لانقول: إن 
ھذہ الأخیاء الآن رو جج ی۔.۔ ہے إِن شیقًا ما لایکون 
7 8 ٣لت"‏ فھذا الانسان کان من قبلُ نطفة 0 وء"ئ وإنما نقول: إن 
اللشاھد الآن أُن یئا إنما یغاأً الآن من شيء؛ وییقی بینھما القاسم المشترك 
والوجود المشترك؛ ولکنە قد کان وقت ما ان العا م کله کان فيه لاشیئًاء ولا شاء 
الصائع المطلق اللہ ربنا أُن یخرجه من العدم أخرجه منه وخلع عليه لباسَ الوجود 
وبإذنہ وحدہ بحدث ان الصورۃ تتغیر وییقی الأصل قائمًا؛ ولکن ھذا الأصل لیس 
فوق قدرۃ الصائع القدیر تعا یء فسیجعله معدومًا مطلقا عندما یشاء. نعم إنتا نحن 
البشر لانقدر علی ذلكء وذلك یثبت قدرة البارئ المصور سبحانه وتعا ی؛ حیث 
8۹۶ کہ" ظا 
عليه. ومن خطٹنا نحن البشر أُننا نری أن قدرته تعا لی کمٹل قدرتنا نحن القاصرة 
احدودۃ الطارئة الزائلة۔ 


ریم 


السلم مُطالب بالقول بحدوث امادۃ 
وعصارة القول: أن کون الادة قدیمة قد بت بطله؛ وأن هذہ العقیدۃة 


سک -ے-س ےر ۰٠ےے‏ ےس 


تتعارض مع عقیدة الإسلام؛ لأنھا تستلزم إشراك صفة القدمیة ٹی صفۂة القدمیة لله 
تعا ی الله عن ذلك علوٗ کبیر. وذلك معارضة صریجحة لعقیدة التوحید التی می 
اأصل أصول الإسلام. فاللسلمون الذین مالوا إی الاعتقاد بقدم الادة متأثرین 
بمغالطات العلماء والفلاسفةء لم یعودا متبعین للٌإسلامء وإن زعموا أُنھم متبعون 
له. وم یکونوا مقلدین تقلیة کاملاً للعلماء أیضًاء لأن العلم ینکر وجود اللہ؛ 
حیث یقول: إِن الکون قائم علی نظام التجاذب بین الملوجودات: ولا حاجة إلی 
لے َْھاس اھر سوا کر سرت وھار امس رھ لاہن 
العجبون بالعلم فإنھم لایزالون قائلین باللہ؛ حیث یقولون: إن دیٹھم هو الإسلام 
وإن کان إقرارمم اللہ غیرً جدیرِ ۳۲ ۰ھھم,؟/ٴی٘ی۷یٰی۶ٰ 0۰۷۰ 
ٹی الڈیمان ٭٥7‏ ۹19یگ۳ئ۳۷ٔ‌" وإلاً فإن جمیع الدیانات تدّعی 
الإیمان بە سبحانہ فلماذا لا نعتبر أبناءھا جيعًا مسلمین؟۱. فھم لیسوا بمسلمین 
بشکل کامل ولا مقلدین للعلم بشکل کاملء فکانوا مصداقًا للا إلل مؤلاء ولا 
لل مڑلاء۔ کت 

وبجب علی ھؤلاء السلمین أن یفکروا قی حالتھم السیئة؛ حیث ظوا 
یزعمون طوال حیاتھم أنھم مسلمون وموحدون؛ ولکنه لما جاء میعاد کشف 
ا حقائق أي اللوت: علموا أنھم مم یکونوا مسلمین ولا موحدین, وإنما کانوا 
مشرکین؛ حیث ظلوا یش رکون غیر اللہ تعا ی ٹی صفة من صفاته تعا ی ومي 
دالقدم. وذلك موقف یجدر بالمخافةء فاعتبروا یا أُولی الأبصار. 
اعتذارات القائلین بقدم امادۃ 

والملابسات التي من اُجلھا یقال: إِن المادة قدیمة, مثلاً: إِنھا لا تکون 
ڑھ "۷ئ" وإنہ م بُمَامَّد اَحدٌ یقدر علی جعلھا عدیمة مطلقا. فلو أَّ أمل 
الإسلام اعتقدوا بن قادرًا مطلقا جعلھا ٹی الدنیا ٹی ال حالة التی لا یقدر معھا أحد 
علی تغییرھا وإعدامھا إعدامًا مطلقاء ما کان علیھم فی ذلك حرج؛ لأنھم بذلك 


س-_-ےس-سسسسسسس و ۳( كےسسسےے سے سکس 


یکونون قد استطاعوا الاإبقاء علی توحیدھمء ولا تکون عقیدتھم عندئذ ُلّةَ بأمر 
من أُمور دنیاھم. وقد نری أن أَحدًا قد حبسنا فیما بین السماء والأرض بشکل لا 
نقدر معة علی ا خروج من ھا اٹحینسء وقد قیدنا - مثلاً - بجاجات من الغائط 
والبول وما إلیھما بصورة لافكاك لنا مٹھاء ول نر أحدًا یملك بل متھا. وم نجد 
أحدً یعتقد أُن السماء أو الأرض أو کلتیھما قد أُلزمتاہ ھذہ ا حوائج أو ان ال حوائج 
بدورھا قد قیٔدتھم بأنفسھاء بل إن جمیع الناس یعلمون أن الله تعالی هو الذي 
اأحوجھم إلی ذلك وأرغمھم عليهہ ولو أنە تعا ی أراد أو یرید الا ان یرفع عن 
الإنسان هذہ القیود وا حوائج لصنع ذلك. فلو أنھم اعتقدوا ذلك ٹی ثأن الادة ما 
گان فلف و کرت 
القول بقدم امادۃ یرادف الکفر باللہ تعالی 

بل لو أُننا تأملنا وجدنا أن القول بقدم ا مادة لایستلزم الإشراك ٹی صفة 
من صفاته تعا ی فحسب؛ بل إنه ینفی الذات الإهیة بأسرها؛ لِأنه إذا کانت 
المادة بحیث وُحجِدّتٗ تلقائًا دوما عمل من أحد: فکانت عار مات سر 
 - 7‏ >6 "و :"0" ومعنی کون شٛيء 
واجبَ الوجود أنه لاحتاج ٹيی وجودہ إلی علة و سبب أو موجد وصانعء وأن 
ذاته ھی علة وجودہ؛ فالاعتقاد بکون ا مادة قدیمة یستلرم الاعتقادَ بأن ذاتھا 
هي علة وجودھا ولاتحتاج فی وجودھا إلیل سبب أو صانع. وإذاً فوجب 
الإیمان بأن هناك شیئین واجبي الوجود: اللہ تعا ی وا مادة. واحتیاج واجب 
الوجود إلی واجب وجود آخر فی شی مٌا باطل بدامةء فالعال م کلە یعلم أن الله 
تعا ی غيٗ ثی ذاته وصفاته عن الغیرء وذلك یرجع إلی أنھم یؤمنون بأنه واجب 
الوجود فعْلِمَ ان معنی واجب الوجود هو الاستغناء عن الغیر ق الذات 
والصفات. فلو قیل: إن ا مادة واجبة الوجودء لوجب القول بأنھا مستغنیة عن 
غیرھا ٹی ذاتھا وصفاتھا. 


لأن احد الواجبی الوجود إذا م یکن محتاجاً إل الشانی ٹی ذانه فما معنی - 
کی اکر وھاضا ات مات ھا رص نال شا انا کنا اضات 
إلیه ٹی الصفات والتصرٌّفات؛ یکون مثل ذلك مثل ملك استو ی علی دولة بقوته 
وخیارہ؛ ولکنہ لایتصرّف فی الأمور التی یرید أُن یتصر٘ف فیھا بقوۃ وسیادة من 
وإنما یصنع ذلك بأمر من أحدہ بل إن اح غیرہ یتصرّف فیھا بالاستعلاء 
والتغلب؛ فھذا الاستیلاء علی الدولة لا بُعتبر استیلاءٗ. وعلی ذلك إذا کانت ا ادة 
واجبة الوجودء وکانت غیرَ محتاجةٍ ٹی وجودھا إل اللہ عز وجل, فلابد انھا 
لانکون محتاجة إليه تعالی ٹی أفعال ا وتصرفاتھا. وإلاً فإنه لو نھض أحد لیقول: إن 
الله تعالی حتاج إلی ا مادۃء وا مادۃ محتاجة إلی اللہ تعا یء ما استطاع ال خصم ان یرد 

فکون ا مادة - وقد سلم ا خصم أنٹھا واجبة الوجود - محتاجة إليه تعا ی ٹی 
ُفعاله وخواصّه لغو و لامعقول. فالقائل بقدم الادة ٹ ذاتھا مضطر للقول 
باستغناٹھا عن الغیر فی أفعاٰھا وتصرفاتھا. وإذاً فالعام م بعد محتاجا إل شيء سوی 
المادةء وبکلمة أآخری لم تعد ھناك حاجة إی الإیمان با حالق البارئ المصور تعا ی. 
فالادعاء - مع الاعتقاد بقدم الادة - أنھم شر کاپاششساار کات لام 
من وراٹھا. 

إِن الذین یختارون لأنفسھم الإسلامء علیھم ان یتأملوا: مل هھم یستحقون 
أن يُسَمُوٴا مسلمین وھم یعتقدون بقدم الادۃ؟. وإِنَّما بجتنبون القول بحجدوٹ 
للادة لأتھم م یشامدوهھا تتعدم کلّاء وہما أنھم م یروھا وم یسمعوا عنھا قط 
انھا تلاشت تلاشیًا مطلقاء فیعتقدون ان انعدامھا الكليٗ ضد العقلء ویقولون: 
إن کان ذلك قد حدث أو بحدث فھاتوا نظیرا لە؛ ولکنی أقول غم: أفھل رأیتم 
أُو سمعتم قط أُن یکون شےء مستغتیًا عن الغیر ٹی ذاته و وجودہ ویکون حتاجًا 
إلیه ٹی جمیع صفاته وتصرفاتہ؟ إنکم لن تقدروا علی تقدیم مثال لذلك. وإِذاً 


ے۔ککے- -س سے ےس ۷٠۱ےس‏ سے ےس 


فإن ذلك أأیضًا کان ما يُضنَاذُ العقل. وإذا کنتم تقولون بذلك بدون نظیر؛ فماذا 
علیکم لو آمنتم بحدوث ا ادۃ بدون نظیر؛ وإن الإیمان بذلك سیخلصکم من 
آلاف من الاعتراضات والإشکالات؛ کما یبرئکم من التورط ىيی الإلحاد 
والدهریَة, 

إن ھذہ الدراسة قد أکّدت أن الإیمان الصادق باللہ العظیم لایتحقق إلاّ إذا 
م نقل بقدم امادة؛ لأُن القول ب بە یستلزم الاإ حاد ارت فالذي ۰ أُن یصح 
إیمانه ون یمتتع عن الدھریة ون 72 ۹ × یقول 
وق لان سائلت 
مذھبان آخران فیما یتعلق بالقول بقدم الادۃ 

وهناك مذھبان آخران فیما یتعلق بالقول بقدم ا ادةء فینبغی أُن نطرحھما 
ئ0 

-١‏ إِن ا مادة توجد ٹی صورة ذرات دقیقة للغایة لا تقبل التقسیم وإن 
جری فیھا التقسیم العقلي؛ ولکن التقسیم الواقعي لا بجري فیھاء أي اُنھا 
لاتقبل ا لخرق والکسرء والتغیرات التی تَُامّد ٹی موجودات الکون إنما ھی 
عبارۃ عن نقص وزیادة وافتراق واجتماع للذرٴات. ولتسھیل الفھم یمکن أن 
ضرف للع ما اہ ناك کرت من القمح؛ وقد جعلھا أأحدٌ ثی أُربعة 
مواضح؛ أي ورٌع الکومة بین أُربع کومات؛ عو رر تج 
بلونء وثالٹتھا بلونء ورابعتھا بلون؛ وجعل - مثلاً - إحداھا بلون أصفر فاقع؛ 
وٹانیتھا بلون أسود خالص, والٹتھا بلون أبیض ناصع, ورابعتھا بلون أزرق 
صاف. وبوسعە أن بخلطھا جِیعَّاء ثم بُوْرّعھا ٹی کومات عدیدۃ لیْريَ الناس 
یاھا بألوان شتی؛ فإن اأخذ من کل کومة مقادیر مساویةء وأراما عو ون 
مسافة لا یتبینون منھا حبات القمح؛ فإنھم يَرَونھا بلون ختلف عن الألوان 
ایور ون 2ق الک تا دا !رکرو تا را ساب 
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ای السواد. وعلی هذا القیاس إِن نسبة القلة والکٹرة من الکومات الأربع ذات 
الألوان الأربعة تجعل لون الکومة ا مرکبة یتغیر بحسبھا۔. 

وہما أَكّ الناظر لایتبین من أُجل البعد حبّات القمح؛ فھو یظن کل کومة ان 
جمیعھا یحمل ھذا اللّون الذي یلوح لە من بعید؛ علی حین إن هذا اللون لایوجد 
ٹی الواقع لا ٹی کلھا ولا ٹِی جزٹھا وإِا ترآی لە ذلك من بعدہ فاأخطأً نظرہء 
وحسب أن الکومة تحمل اللون الذي یبدو لە من بعد. 

وھکذا فقد یجعل الرجل کومة من مائة حبة من القمحء فتبدو بلون یتجسد 
من بت اعلی غیر الراقم وق ععل کرمامن آلت حد او عفرۃ لاف حم 
فحسب عدد ا حبات وحسب وضعیّتھا ‏ وکونھا متراكمًا بعضّھا علی بعض أو 
کونھا منسقة موضوعا بعضھا بجنب بعض تبدو أشیاء ذات أشکال شتی؛ وبالنظر 
حذہ التغیرات لا بجوز أن یقال: إن الأصل قد تغیر؛ لن ا حقیقة أُن الأاصل لم 
یتغیر؛ أي أن حبات القمح هي هي,ء وأن لونھا ٹی الواقع هو ما کان من قبلء 
وکل ما حدث هو النقص والزیادة والاجتماع والافتراق. 

وكذلك فذرٔات ا مادة تحمل صورة خاصّةء ولاتقبل تغیراء وما بحدث من 
العا م من التغیراتء إنما یرجع إی نقص وزیادة واجتماع وافتراق للذرات. وذلك 
ما ذھب إليه الفیلسوف ددیموقراطیس؛ ولذلك ثُسَمّی هذہ الذرات بدالذرات 
الدیموقراطیسیة؛. أي أنه لا بحدث تغیّر ٹی ذرات ا ادة وإذال م بحدث تغیّر ما وٴحِدَ 
دلیل علی حدوث الادۃ. 

-٢‏ ان مُخبر المادة مع الصورة شیقًا واحدًاء أي إن أجزاء العام الأولی کلھا 
وٴُحِدّتٗ مرة واحدة علی صورة واحدة وبصفة قدمھاء وم تکن فیھا ذرات ولا 
أجزاء صغیرۃ. ثم کل ما یوجد من الکائنات ی العا م إنما یوجد قَطِعًا من الإأجزاء 
الأوی ھذہ وبشتی التراکیب؛ ومذہ القطع ثُسَمّی دأجزاء تحلیلیةء. 

والفرق بین المذھبین أُن مادة العا م لم تکن مجتمعة بموجب المذھب الأول: 
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708 ہ۶۹٣]۶/‏ تکوٴنت موجودات العا م باجتماعھا؛ وأَن ا مادة کانت 
مجتمعةء وتقطعت هي فصارت موجودات ى الکون؛ ولکن ال مذھبین یقومان علی 
ساس واحد وھۓ أن الادة کائت موجودۂ منذ الأزل بقشدعھا وبصورتھا؛ 
فمذھب یقول: إن ھذہ کانت قائمة بالصورةۃء ومذھب یقول: إن الصورة إنما 
کانت قائمة بالشيء ا جتمع الذي هو أصل للعام. 
أوغام أبناء الذھبین 

وقد حسب القائلون بھما أُن مذھبیھم قد تُجَیا ا مادۃ من التغیرات التی إنما 
هي التی کانت مصدرً للحدوث, وبذلك فتمھدت السبیل إی القول بقدم ا مادة. 
ولکننا نقول ہھم: إنکم ما تخلصتم الآن أیضًا من قید التغیرات؛ لأنکم مُطْالَبُون 
بالإ(جابة عن أن ذرّات ا مادة أو الشيء ا جتمع ھل کانت لدی القدم ذات حرکة 
أو ذات سکون: فلو کانت ذات ح رکة للزم القول بأن هذہ الصفة - ا حرکة - 
کانت قدیمة قدم ذاتھاء وانعدامٌ القدیم مستحیلء علی حین إِننا نشامد بشکل 
واضح ان ھذہ الذرات قد تسکن أیضًا؛ لأتھا جزء من کل جسم وکل جسم قد 
یسکن. علی کل فإن صفة ا حرکة قد تزولء والشيء ایال بت مت 
00 قدیمةء وإن محل ا حادث یکون حادثا أیضًاء فصارت امادةۃ 
حادثة کذلك. 

وھکذا إذا کانت الذرات أو الشيء ا جتمع ذات ای سا قدمھاء لزم 
القول بأن السکون کان قديمًَا قدم ذاتھاء علی ۹9ھ" 
بتحرك ا جسم؛ فلم یکن السکون أَیضًا قديمًا. وا جسم أو الذات لایمکن خلوما 
عن ا حالتین: ا حرکة والسکون؛ فثبت ان هذہ الأجزاء أو ا جسم لیست قدیمة 
وإنما هي حادثة. 

فالمادة لا یمکن أن تنجو من التغیر بحال من الأحوالء وإذا م تنج من التغیر 
م تح من الحدوث؛ فھی حادثة دونما شك. 


تساؤل والرد علیه 

8 وقال: إن الأجسام ا متحرکة علی الدوام لت 
اجزاڑھا قدیمة ما فَعَل فیھا هذا الدلیل فعلّ؛ لأن ح رکم لا تقطع أبد. 
فالجچواب: أن ا حرکة ا جزئیة قد زالت عنھا بالیقین لکونھا غیرَ قَارةٍ والشيیء 
الثابت القدم کرت و وس وت قدمھا من اأُجل انعدامھا۔ 

علی کل فإن الدلائل قد اکدت بطلان قدم ا مادة وأئبتت حدوٹھا. وأما 
الطبائع التی تتعجب؛ وتقول: کیف أمکن وجود العالم من العدم اٹ جرد ولا 
یج لذلك نظیرء فقذ اسلفتا اکٹر: من مرة ان ذلك استبعاد ولیس استحالة 
وقد أُوضحنا ى ا بدا الثالث ببسط وتفصیل الفرق البعید بین کون الشيء 
اھ ریرج ھت وا خطأً الذي یرتکبە الناس دائمًا أَٹھم یقیسون 
الغائب بالحاضرء أي إنھم ینزلون الشيء الذي مم یروہ وم یدرکوا مدی قوته 
وصلاحیاتہ - مثلا م یروا الله تعا ی ولم ید رکوا قدرتہ الطلقة - منزلة انحسوس 
اللشَامّد من قدرتھم ا حدودةء ویعتقدون: کما أنھم لا یقدرون علی إیجاد 
شیء من العدم ا جرد کذلك لا یقدر علی ذلك اللہ القادر العزیز ونعوذ باللہ 
بح ڈاقلتعلی یہ زوابائس الا القامد عطاسمل وسررت 
واللافت للانتباہ أنه لایوجد فی مذہ ا حالة أیضا بُدّ من مشکلة الاستبعاد؛ 
لأنھم إن کانوا یقولون بقدم ا مادة من أجل أُن یئا کیف یمکن أن يُوْجَدَ من 
العدم اجرد؛ فإن هذا الاستبعاد لایزال قائِمًا بعد القول بقدم المادة كذلك؛ لأن 
حالات ا مادة تظل معغیرةء فھی کلھا حادثةء فکیف بجوز أن تکون الادة 
تید رکسکای کرت اغالاوہ جاتھتگا ولیت شعري کیف أمکن کون ا لادة 
قدیمة وھی لا تتفك من حالة من ال حالات التی کلھا تظل تتغبّر فھی حادثئة 
بالیقین. فمن اأجل التفادي من الاستبعاد جاء القول بقدم الادة خلافًا للدلیل 
والبرھان؛ ولکن الاستبعاد لایزال لجوجّا ملازما!. 
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عصارة القول 

التراتات ال متا اتا کرت بطل قدم المادۃ بشکل مم بعد مجال 
للنقاش. والان نقول علی سبیل التنزل والتراجع: إننا إِذا افترضنا أنە لایووجد دلیل 
علی حدوث ا ادةء فإنه لایوجد كذلك دلیل صحیح علی قدمھا سوی الدلیل 
التمثل ٹی الاستبعاد الذي بصرخون بە؛ ولکن الاستبعاد کما أاکدنا مرارا لیس 
دلیا جدیر بالانتباہ لدی العقلاء؛ لأن هناك آلافً من الستبعدات ظلت توجد؛ 
فزال استعجاب الناس منھا وصارت اٌشیاءٗ 0 
وھناك دلیل آخر لبطلان قدم ا مادة 

فإذا صرفنا النظر عن الدلائل وجدنا ان القدم وعدم القدم جانبان محتملان 
للقیض× نوز القول ات وھنا ینبغي اُن زقتَذ کر الہدا الثانی من المبادئ 
التی ۳۷۹۳۷۹0 یی ىيى9و۷ 9ب و 
بالدلیل النقلي الصحیح؛ بجب القول بوجودہ و وقوعه؛ وبموجب ذلك یتعین 
القشول بجدوث الادة ٹی هذہ القضیة اللطروحۃ التی آکد فیھا الدلیلٴ النقلي 
حدوٹھا. والدلیل القلي هو قولە تعالی: :بدیع السٌّملوتِ وَالأَر٘ض؛(البقرۃ/۱۱۷؛ 
الأنعام/۱۰۱) الذي قطع بأنە تعا ی أوجدھما ابتداء علی غیر مثالء أي أنه تعالی 
اأُوجدھما من العدم ا جرد بقدرتہ الکاملة؛ وٹی ال حدیث: کان الله وم یکن معه 
شےء؛ فھذہ الدلائل الصریحة تثبت حدوث الادة, فلا داعی للقول با جانب 
ا حتمل الآخر أي بقدمھا۔. 

9 ۰۰۶۰۶۴۰۰ 
القدم بدلائل لا تقبل الإنکار شریطة نیة الخصم لحب الحق ولدشدان الصواب 
والأخذ بالصحیح. 

اللھم أُرنا ا حقٗ حقا وارزقنا اتباعّه واُرنا الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه. 


و وھ 
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التنبیه الثاني فیما یتعلق بعموم قدرۃ الله تعالی 


بت توب رت ای رہ کت 
یشون عنہ تعالی صفة کبیرةٌ من صفائہہ وھي صفة القدرۃ العامة التي بیٹھا الہ 
تعا ی بقوله: إ الله عَلَی کل موقر (البقرۃ/۲۰) 

ہو وم یہ کھت 
أنە یصح ان نقول: إنھم بُکكيرُوْن قدرۃ عقلاء الغرب وعلمائه ویْصَقُوِنَ قدرۃ الله 
فا غاو ا الال ع اك ان اذا قب یت قعال امت بکرت یت برعا 
ما؛ فإنھم یستغربونہء بل یتجرأً بعض منھم ویقول: لا یمکن أن بحدث ذلك: 
وإنما هو من مقولات علماء الدین. وإذا تب إی الأوربیین مل ھذا ا حادث أو 
اکبر من لایتعجبون, وإنما یؤمنون به دونما تردد ویرفعون بذلك أصواتھم 
مثنین فرحین۔ 

وھکذا هناك آلاف من ا حوادث والمعجزات والکرامات التی إذا أٌطلقَ علیھا 
دالعجزات؛ أو :الکرامات؛ ولْمِیّتا إلی صاخ أو نب يٌٗء فإن قلوب المثقفین ترفضھا 
ولا تقبلھا نی حال من الأحوالء وإذا کرت منسوبة إلی عالم غربيٗ ومکعشف 
أأوربي فلا یترددون لحظة ٹی تصدیقھا. 
قصة علی سبیل الثال 

ونذ کر ھنا علی سبیل ا مثال قصة واحدة یقفون منھا اللوقف الشار إليهء 
وتؤکد ما أبدیناہ من الرأي نحوھم. وھی ما روته عائشة رضی اللہ عنھاء 
وخلاصتھا ان النبی 58 کان ذات مرة ٹی حجرتھا یلاہ فاہتسم علی أمرء فخرج 
من أسنانه نور أضاء إبرھا التی کانت قد وقعتء فلم تصل إلیھا ٹی ظلمة اللیل. 
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وھذہ الواقعة من اللعجزات. وحقیقة اللعجزۃ والکرامة أُن اللہ تعا ی یبدي قدرته 
علی ید عبد مقبول لدیه بدون واسطة الأسباب؛ فظھورُ الدور من أسنانه ےڈ إہما 
کان ظھورا لقدرة الله تعا ی؛ ولکنہ عند ما تل ھذہ الواقعة علی الثقفین الیوم؛ 
بَا رك قاللیت [۵ ال ایی زعلماہ التین) اذا تارف غع تال لہ مور 
الملخالفة للطبیعة فیتسببون ق الضحك علی الدین والاستھزاء بہ؛ فلیس من حاسن 
الدین أُن یعتمد علی الشعوذةء وإنما محاسنه أن یأتی مطابقا للعقل والمنطق؛ وتلك 
الواقعة ضد العقل والطبیعةء ولا تنفع ثٹی إحسان الظن بالدینء وإنما تسيء سمعته. 
وقد قال زعماء کبار من ھؤلاء المثقفین ٹی مؤلفاتھم: إِن علماء الإسلام أآساؤوا 
سمعة الإسلام لاعتمادھم علی ال حخرافات اللدمصشة کالمندوس؛ حییث إنھا - 
ا خرافات - ضد العقل والمنطق,ء وقد أنکروا للعجزات کلھا علی ھذا الأساس,؛ 
فھم ینکرون ھذہ الواقعة أَیضًا لأن عقلھم لا یقبلھا. 

ما إٰذا ذُکرتٗ لدیھم واقعة مثلھا أو أَكبرُ منھا إثارة للعجب؛ منسوبة إل 
الغربء یقولون: آمنّا وصاقنا. فھذہ الکھرباء التی تجري ى الاسلاكء وتعطي 
الس ترھاگررے آی ریخا ار غاتترمناا گراماتہ الکھریاء تکس کل 
یومء ویتعدد استخدامھاء وتتنوع استعمالاتھاء ویکٹر توظیفاتھا بشکل مدھش 
للغایة کل یومء وتنشر أخبار ذلك وسائلُ الإعلام کل یوم. وبعضٴ ×کرامات؛ 
الکھرباء م یطلع علیھا الناس؛ ولکنھم یقرأون أخبارما ى الصحف 
ویستمعون ھا ٹی وسائل الإعلام عحس تو اس شر ند ولا 
ییحٹون عن الصحف ووسائل الإعلام وعن کونھا جدیرة بالاعتبار أو غیر 
لائقة بالاطمینانء وعن أنھا نشرتھا بعد البحث والتنقیب أو اعتمدت نی ذلك 
علی الشائعات العائمة؛ ولکنھم مقابل ذلك لا یٹقون بأخبار الأحادیث 
الشریفةء علی حین إن الدراسة قد اسئُوٴفِیّتٗ فیما یتعلق بھا: أسماء الرواة 
وتراجمھم وأحواهم الصغیرۃ والکبیرة وتقواھم وأمانتھم وتحفظھم وصلاحھم, 
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کل ذلك قد أُشْيمٌ التحقیق فی ثأنه. ولو ثبت ف شأن راو ما بیان مشکوك 
زرھر علق اکپ رس کرس وغاف کر ففلم فرك جمیع 
أحادیثه. فمن العجیب أن لا يُوٴتّقَ بأخبار أمثال مؤلاء؛ ولکن با بأخبار 
الصحف ا جھولة الاسم والعنوان؟! 
یثقون فی شان الغرب ہما لایثقون به فی شان الله تعالی 

وذلك یدل دلالۃً صارخة علی أنھم یثقون بقدرۃ الخترعین الغرب ثقة لا 
یٹقونھا بقدرة اللہ تعا ی الواحد القھار - نعوذ بە تعال یل من ذلك - ولذلك لا یرون 
حاجة إلی التثبت مما یقوله الغرب؛ ولکن ا حوادث ا معزوۃة إی قدرته تعا ی لا 
ترتاح إلیھا قلوبھم رغم ما یصاحبھا من التحقیق والدلیل وصح الروایةء 
وییادرون بالقول: إن هذہ الأمور مستحیلة؛ لنھا ضد العقل والطبیعة ولا بجوز 
الاعتراف بصحة وقوع المستحیلات مھما کان القائل عنھا والملخبر بھا ومھما 
وردت الروایات عنھا. فکیف بجوز أُن نسلم قول من یقول: إن هذا الصبح لیل. 
ولا اأدري لماذا لا یعترضون علی وسائل الاإعلام التی تخبر عن دالملستحیلات؛ 
الحارقة للطبیعةء ومن أین بحضر لدیھم دلیل کون الشيء ضد الطبیعة؛ إذا قوبلوا 
بروایة من ا لحدیث. ولو أنھم أنصفوا وعدلوا قدرة اللہ تعا ی بقدرة الغربء ما 
ترددوا ٹی تسلیم ا حوادث ا منسوبة إی قدرته تعا ی عند تواتر الدلیل علىی صحة 
الروایة بھا. 

ولا یقع ٹی ھذا ا خطا الجھلاء بالدین فقطہ وإنما یقع فیه كذلك بعض من 
لہ یمر کاداد سپ اضاتاڈ وظامارم یہ ستفرذمتنی 
دلیل عقلي. أما العالمون بالدین فقد صععوا صِنیعًا فظیعًّا؛ حیث اسععانوا لی 
جانب الدلیل العقلي بالدلیل النقلي ا انور لتاکید ان قدرتہ تع ی محدودة ولیست 
عامّة. فالقائلون بالدلیل العقلي یقولون: إِن الدار مثلاً تحرق درناقاہ تر 
جَرّھا مائة مرۃ وجدگھا تحرق ما یوضع علیھا من الذّشیاء؛ فکیف نبجوز أُن نسلّم 
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أن السید إبراھیم عليه السلام قد اق فی النار ولم تحرقہ. وكذلك فنری أن الولد 
إنما یولد من البوین, وم جرب خلاف ذلك ولا مرة واحدة؛ فکیف بجوز ان 
نسلم أن السید عیسی عليه السلام قد وٴلْدَ من أم وحدھا دون الاأب. إِن همذہ 
الأمور ضد الطبیعةء والإصرار علی کونھا صحیحة وفرض التسلیم بھا علی 
الناس تعسف. وقد یصح إقناع السڈج بذلكء ولکن العصر هو عصر التعلیم 
والثقافۃ ولا یأخذ الناس الیوم بدعوی إلا بدلیل. 

إنھم آمنوا بدلیل کون شيء ضد الطبیعة مستحیل إیمانًا جعلھم 
یرفضون معجزات جیع الأبیاء علیھم وعلی نبینا الصلاة والسلامء و دع 
ھوراع رھ ماع گی لق ست ف 777ا طی سرت 
الثابتة بالأحادیث والروایات الصحیحة ا موثوق بھا؛ فأنکروا ا حوادث التی 
تتضمنھا؛ فأنکر بعضھم طوفان نوح ظانین أنە لایمکن أن یعم الطوفان الدنیا 
کلھاء وما أوسع السفینة التي وسعت زوجا من کل شيء؛ علی حین إن قصة 
طوفان نوح لیست دینیة فقط وإنما هي تأریخیة كذلك؛ فاإنکارھا مثٹل إنکار 
ورود ×فاسکودي غاما+(') الفندء فأنی جاز لبرتغالی أن یعبر هذہ ‏ حیطات 
الواسعة لی المند؟ إِن ذلك ضد الطبیعة؛ فالصحیح أُن البرتغالیین إنما کانوا من 
موالید ا مندء ولا اخترعت السفن وتقدم فن الإنحارء اأخذوا یختلفون إلی 
دالبرتغالٴء وعلی ذلك اختلط نسلھم وصاروا بیضا!!. 

إِن ١أصحاب‏ الطبیعةقء ھؤلاء من المسلمینء قد أنکروا کثیرا من الواقعات 
التی ثبتت شرعا. وإنکارٌھم ھذا بمنزلة إنکار ورود ذلك البرتغالي للھند وقد 
ناقشوا الروایات التی تتحدث عن الواقعات؛ إلا أنھم قوبلوا بواقعات صرفیيحة 


۷ اول من جاء ا مند من الأوربیین اللستعمرین 980183 6 ۷٥٥٥٢‏ (۹١٤٣٠-٢٤٠٥۱م)‏ بحار 
برتغاليء اکتشف طریق ا ند عن رأس الرجاء الصالح ۹۸١۱ء‏ استعان بالعرب لیھتدي طریقه ٹی جال 
احیط ا ٰندي (ا لمترجم) 


مؤکدة الثبوت لم یسعھم إنکارہا؛ حیث إنھا مصرح بھا قي القرآن أو ا حدیث 
الشریف بکلمات واضحة لا تقبل تأویلاہ ولکنه تجرووا علی ممارسة تأویل فی 
۹ ئ۶ 9 
کثیرة؛ نکتفی غھنا بذکر حادلین کمٹال: 
موقف الطبیعیین من العجزات 

قد قلت ٹی نفسی مرة: إِن دعشاق الطبیعةء ھؤلاء يْنَهمُوٴنَ أنھم منکرون 
للمعجزات؛ غیر أنہ لا بجوز توجیه اللام فی ذلك إلیھم إلاّ إذا فُرسّتٗ کتاباتھم, 
فقد بجوز ان یکون معارضوھم یتھمونھم بذلك عو اموعا افّت فقرأأتٌ 
بعض مؤلفاتھمء فوجدتٗ أن التھمة صحیحةء وأنھم یصارحون بإنکار اللعجزات 
کلھاء وقد یتناولونھا بتأویلات باردةء تُعلھا لا تبقی معجزات, فقد اصطععوا 
الکلام بشکل قد بخدع العاقل العادي فضلاً عن ال جاھل الساذج. وھنا رأیتٗ ان 
آبحث عن معجزۃ ثبعت بالقرآن ولا یمکن ان تقبل تأویلا۔ فتوصلتٗ إلل معجزتین 
من هذا القبیل م تکن لتسع تأویلا فیما اعتقدتٔ. إحداہما انفلاق ماء البحر 
بعصا موسی عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام وعبور بني إسرائیل وغرق فرعون. 
وأخراھما ولادة عیسی عليه السلام من الام دون الأب؛ فقد تحدث عنھما القرآن 
کلم سز سھا سک 20 تراقھ ءاہراضا کن 
بالأُولی تأویلاً جعلھا خارجة عن نطاق اللعجزة؛ فقالوا: إن معنی ١‏ ِضرب بِعَصَاك 
الْبّحْرٌ (الشعراء: )٦٦‏ یمکن أن یکون ان امش متکتّا علی عصك ٹی البحر من 
حیث هو قلیل ا ماء الأمر الذي ستق سك واعبر ببني إسرائیل من ھذا 
الکان. ویقولون: إن موسی عليه السلام کان قد اطٔلع علی ھذا الکان قلیل الماء 
ٹی البحر من قبلء و یکن فرعون ومن معه علی علم بذلك؛ فکان ان عبر 
موسی البحرَّ من هذا اللکان المشار إليه بقومهء بینما اقتحم فرعون وجنودہ البحرَ 
دونما دراسة فغرقوا. ویقولون: إذا کانت الایة تقبل ھذا الملعنیء فلماذا الإصرار 


کک -کک‌۳کسکسسکسکککل ۱ ۱> كےسےےےےسسےے ےس 


علی معنی یضاد الطبیعة والعقل. وقد ضحکتٗ علی ذلك کثبر ولا سیما لأن 
قوله تعا ی 'فَالْلَ فَكَانَ كُلٌ رق کَالطودِ العظيْمْ (الشعراء:٦٦)‏ لا یقی “ما 
معنی. وماذا عسی ان 0 بعیوں نزنی البْح ”ھن 
الکان القلیل ا ماء. إن دالانفلاق؛ معتّی إِن تحقق, تحقق مع کونە ضد الطبیعة. 
وإن م یتحقق - ونعوذ بالل من ذلك ألف مرة - کان القرآن منطوبًا علی 
الکذب. إتھم نجحوا قي التماس معنی بعید لکلمة ×اضرب)؛ ولکنھم ‏ م ولن 
ینجحوا قی التماس معنی للانفلاق غیر الذي تعطيه الکلمة وقد وٌضعَتٗ له. وقد 
صحٌ من قال: إِن الکاذب یکون غبیا. 

وقد جاء ذکر ہذہ الحادثة ٹی کتابه تعا ی ٹی مکان آخر بکلمات تلفة: 
١واڈ‏ فرَفا یکم لبَحر فَالحَمَاكَمْ وَأَغرَفا آلَ فرْعَوْن واَمْ تلظرُوْنَ (البقرة/٥٥)‏ 

ولا توجد هھنا کلمة ٭اضرب؛ التی اٹکؤوا علیھا ٹي الآّیة الٰذ کورة؛ 

وتصیّدوا معناھا البعید غیر المطابق لسیاق الایة ومراداتھا. فقضیتً من عجبي. 
الطبیعیون یمارسون تاویلات باردۃ فی شان العجزات 

وكذلك قرأتٔ کتابات بعض ھؤلاء الطبیعیین فیما یتعلق بالمعجزة الثانیة 
التی نصّت علیھا آیات القرآن بکلمات لا غموض فیھا ولا تأویل؛ ولکن ھذا 
×الطبیعی؛ لم یمتنع عن صیعه فیھا كکذلك؛ وقال: إكّ علماء الإسلام یفتخرون 
کثیرا بھذہ الواقعةء ویقدڈمونھا لإثبات اللعجزات؛ ٥٥ئ۶‏ ۶×" القرآن 
الکریم یصارح بأن مریم علیھا السلام انتبذت من أھلھا مکانًا شرقیّاء وأُنھا 
اتحذت من دونھم حجابًاء وأنه تعا ی أرسل إلیھا روحَه فتمثل ما بشرً سویّاء 
وأنھا قالت: إنی أعوذ بالرمن منك إِن کنت تقیاء وأنە قال: إنما أنا رسول ربك 
لأاخبپ لكَغلَاِمَا کیا ققالے: آتی یکن لی غلام وم یسسی بفر وك 
بغہّاء فقال: كذلكء قال ربك هو عَلَيٌ هینء فحملتہ فانتبہذت بە مکانًا قصیًاء 
ومع التفاصیل التی ذکرھا القرآن الکریم وٴلّدت عیسی فأنت بە قومھا تحمله 


۔-- سس -سسسک سر ےر چثهكےےےے سے ے ےس 


(اقرڈ سورة مریم الڈیات )۳٥ ٠١‏ و لکن الایات کلھا ساکتة عما إن کان قد 
عُقَدَ قراٹھا علی أحد من الرجال؛ فقد زُوّجّتٗ بعد ذلك کله مع یوسف 
النجار(ا!!) وذلك أدی إلی حمله بعیسی عليه السلام ٹم ولادتہ؛ والدلیل علی ذلك 
موجود ٹی الکتاب المقدس؛ فلا حاجة إی الإیمان بأمر لا تقبله الطبیعة والعقل. 

وھنا لاہڈ من إعادة أُن الکاذب یکون غببًّاء فإنه نسی الاآیات التی تنص 
سم سر یں سای بجی سا 
قائلین: یا رم لق جثتِ گا فیا 0 اھ رھ کہ 12 ان 
ما کائت مك بَعْبًّا (مریم/۲۸-۲۷) أي إنك أسأتِ سمعة بیتك الذي ظل 
تھا عفیفا ولم برتکب أحد من أفرادہ الفاحشة والزنا. 

وھنا شارت إلی ولدھا الرضیع فی اللھدء وکأنھا قالت مم ان اسألوہ وھو 
بے ہو نے وٹ وذلك قوله تعالی: 

افأخَارتٗإليّه قالَوا کہ تُکلمْ مَنْ کان فی الْمَہْدِ صَيًا؟؛ (مریم/۲۹). 

وھنا بد عیسی علیہ السلام الصبي یتکلم لینغي التھمة عن آمەہ قااً: 

اي عَبْدُ الله آانی الْکِتَاب وَجَعلبٍی نَا ٭ وَجَعلبٰی 2 
وَوْصَاني بالصًلوۃ وَالرکوۃِ مَا دُىْتٗ حَبًا ٭ وبَر پوالِدتی وَلَمْ يَجْعلبٰي جََار 
یا ٭ وَالسّلامٌ عَلیٗ یو ولاتٗ وَیَومَ امثوتٗ وَیَوْمَ اث حبًاء (مریم/٠ .)۳۳-٣‏ 

طل رت مرا مت سحخراتف کال ناڈ فصاو اق 
الملعجزات. 

وھنا فکرتٗ ان آبحث عن معجزة ي القرآن غیر قابلة لتأویل ما بشکل من 
الأشکال, فانتقلت ذاکرتی إلی معجزة سیدنا إبراھیم عليه السلام اللذکورة ٹی 
قوله تعال ی: 

دو قَال امم رن ری ت1 بی المسوئی إلخ؛ فقال لے تعا ی: 
وم تُژیِن؟؛ أي: أولا ٹؤمن بأننا نحیي الموتی. فاجاب إبراھیم: هبلیٰ وَلَِن 


-_-_-سےے سس کس ر۱ سس كسےےےےے ےس 


حم أي إني آؤمن کاملا بانك تحيي الوتیء ولكني أود أن أحصل علی 

من الاطمینان والارتیاح. فقال تعالی: : ٛفَْة أرِعَةَ مِنَ الطَیْرِ فرع | يك 
ا اج خلی طز جل رز خ فو اط ڈایکت مولع ا هر 
حَحِم) (البقرۃ/ ٣ہ‏ 

۳۶صٰ‌۲1ىو9 9 مت 
هذا النبي الکبیر من أولي العزم؛ یطلب إليه تعا ی أُن یریه کیفیة إحیاء اللوتی؛ 
فیریه تعا ی إِیاها جھارا. غیر أن الانسان بجوز لتاق سی طليدَعا مور 
مية انی مور تار ھا کا تارناد گھھرات کگکس فیا 

نول سرت شس اس راپاتتےگ لہ اس 
صرغتہ لکن ناافو الیل علی آن ای معقامن الرزیت ای عطی مسنی 
الإبصار بالعین؛ أو لایجوز أن کجومس ھا التی تعطی معنی ا حلم. 
فتکون معنی الایة أُن سیدنا إبراھیم قد رأی ھذہ ال حادثة ثی النام؛ وقد یری النائم 
ما هو آکبر من ذلكء ولیس فیه ما بیعث علی الاستغراب ولیس فيه ما یکون 
ضد الطبیعة فلا یقبله العقل. 

وھنا أَیضتًا لاب من إعادة أن الکاذب إنما یکون غّا؛ لِأنه إِن کان إبراھیم 
قد رأی ذلك ٹی ا لنامء فما معنی قولہ تعا ی لە: ا أوَلْمْ تُوْیِن؟؛ علی ان الرؤیة إذا 
کانت ٹی معنی الحلم, تقید ب:ا نام فقد قال اللہ تعا ی علی لسان إبراھیم ٹی قصة 
الذبح :انی اُرّی فی الْمتام انی أبَحّك؛ (الصَّفّت/۱۰۷). 

۳ ٗٔ9 9 ٔ ٔكٰٴ'" 
الطبیعیین لم یراعوا عربیته ولا السیاق ولا القرینة ونسق الآّیات: وإنما أقحموا فیه 
أغراضھم حیثما شاؤوا. ومٹل ذلك مثل من اشتق کلمة دالربواء القرآنیة العربیة 
الفصیحة من کلمة دربودن: بالفارسیة وقال: إن معنی دحَرُم الریلےو 
(البقرۃ/٥۲۷)‏ ان اللہ تعا ی قد حرٌم الغخصب. وھذہ الطریقة التی انتھجھا مؤلاء 


الطبیعیون المتجرژؤون یمکن بھا تحریفٔ کل کلمة وآیة قي القرآن وا حدیث 
والشریعة عن موضعھا وتحمیلھا من المعاني ما م بیُحَمَھا إیاہ اللہ تعالی ورسولہ یت . 

فلم یت رکوا معجزۃ إلاّ وأوٴلوھا تأویلاً لیس إِلاّ تحریقا. 

ونتحدی بآ هذہ الآیات القرآنیة التی تتحدث عن الملعجزات, لو 
غُرضّت علی رجل عارف بالعربیة غیر مؤمن بدیانة لا یکفر بالقرآن ولا یژمن 
سا2 ۷ لاف اف قل جرف راہ عتقاما سادفت 
تدل علی ما فھمه أبناء الإسلام القدامی منھا؛ وإنما سیقول: إنما تدل هي علی 
العانی التی فھموھا منھا. وبالمقابل إذا طرح عليه ما مل الطبیعیون هذہ 
الیات من ا لمعاني؛ وسُْٔل: ھل تدلٗ عليه مؤلاء الابات؟ تقال یکل تاد تد 
لایٔقھم منھا ولا تدل عليه. 
تحمیل الکلام الەنی الذي لا یحتمله تحریف 

إن تحمیل الکلام من المعانی مالا یحتمله إنما هو تحریف. ولکنھم إما 
اضْطُوا لذلك؛ لأنھم قالوا بن مضاد الطبیعة مستحیل. ول اأدر بعد ما هو معنی 
۶۶+90 ھھیُٰٰی۷۰۳۷ًَ۰“٭ و" 
أُما ×المضادء فمعناھا ظاھرء وأما دالطبیعة؛ فربّما یحملونھا علی دالعادة الإفیة؛ 
وکأنھم یقولون: إِن العادة الإیة لا تتغیّر؛ ولکن ذلك یتوجٌه إليه اعتراضان: 
اٹ تا فو لعل عم و سا 1ة اوح للا رفتر ا اق حلے 
تغییر عادته؟! إذا کان الانسان یقدر علی تغییر عادتهء فکیف يَتَصوَرُ أُن لایقدر 
الله تعا ی علی تغییر عادته؟!. وثانیّاء لاہ من وضع إطار للعادة الإٍھیةء حتی تتعین 
اأمور التی تدخل ںی إطار العادة الإفیةء وأما الأمور التی ھی خارج الإطار فھي 
لیست من العادة الإهٰیّةء بل هي ضدھا. 

إِنتا 2-7 مثات من الاأشیاء قد وٴجِدّتٗ ولا ترال وج وم تکن موجودة 
من قبلء کالکھرباء والطیارۃء والبرقء والماتف؛ وأمثال ذلك التی ھی أمثلة حیّة 


لاغیاء الوجودۃ حدیئًا وغیر الوجودۃ قديمًا. 

فھل کان من الجائز ان يُحْكَمْ علیھا عنك نام تگُن موجودة بکوٹھا ضَذ 
الطبیعة وبأنھا لن توجد أٌبدَا؛ لاأنھا مستحیلةء ووجود اللستحیل لن یتحقق أبدً!. 

أُو مل حدّد الطبیعیون الیوم ان الأشیاء غیر هذہ الأشیاء اللکتشفة اللشار 
إلبھاء لن تُکَتَشف فیما بعد؛ لأن ھذہ التی ٌ اکدشافھا طبیعیةء وأما التی لم یتم 
اکتشافھا فھی غیر طبیعیةء بل ھی مضادة للطبیعة!!. إِن اللہ وحدہ یعلم الإأشیاء 
التبی سکتشف فیما بعد والتی هي خارج نطاق الطبیعة التی حدودھا الیوم. 
فثبت أُنٌ الطبیعة وسیعة جدا لا یمکن تحدیڈھا بحد وتحجیمھا بإطار؛ فکیف بیجوز 
ان یقال ثی شأن شيء جدید: أنه ضد الطبیعة۔ وإذالم بجز بجز القول فی شأنە بأنە ضد 
ال کی ھی الال کرسسمماگا 
الدعوی لا تثبت إلا بدلیل 

وإذ سلّمنا علی سبیل التجوٗز والتنازل أن هناك شینًا ضد الطبیعة ون 
مستحیلا غیر مسلّم؛ اوسھول ساد سرن والدعوی لا تثہ تبے ال 
بالدلیلء ٠‏ ولیس لدیھم دلیل سوی ان یقولو: 0 سس0"0"0 
وذلك لا یعنی إلا أتھم م یعلموا بذلك؛ ومن المعلوم أَنّ عدم العلم بشیء لا 
یستلزم عدم وجودہ. مثلا إذا ‏ م نطلع علی أخبار کالکوتاء فلن یصحٌ ان ندعي 
اھ لا توجل اخہار عتھاء 

وقد سبق ان تحدثا عن ذلك بالتفصیل قی معرض طرعح البدا الأول. وقد 
علمتم هناك أُن القول لدی تقدیم الدلیل: إننا م نشامد أن بحدث ذلكء قول 
ضعیف جّء لا یتأھل أن یکون دلیلا بُعْكَمَدُ عليه. وإنما هو الاستقراء الذي 
ناف اسر تر فزرد ضاما ال ناماو ا اععای حفعرر 
لە أن یزعم قيی وقت ما أن هذا الثيیء یمکن أن یوجد قي أأشخاص آخرین 
غیرھم؛ لکن ھذا الزعم لا یعدو أن یکون ظتًا وتحمیتًاء ولا یمکن ان یبلغ حد 


وشن ا سيفاز نَا .اہ اھ مات سناس لشگا سرت 
أن یرتھی ان ا نود نما یکونون سُو٥‏ وأما غیر السود منھم فلا یکونون إِنساتا. 

وإذا کان الدلیل الاستقرائی لا یتجاوز أُن یکون ظًاء فإذا وُحِدَ هناك دلیل 
أتوی منە فسیقاّم عليهء کما أسلفنا لدی ا حدیث عن البدأً السابع. إن ذلك شيء 
واضح یدرکه حتی الغبيء ولکن أبناء الزمان یتجاھلون ذلك. 

هنا تم إیضاح ال خطاأً الذي یرتکبه القائلون بأن ماھو ضد الطبیعة فھو 
مستحیلء وخلاصۃ الردٌ علیھم هي أَن دلیلھم ذاك دلیل استقرائي لا یصح ان 
یسع جمیع الأفرادہ والأفرادُ الذین یسعھم لایفید فی ثأنھم إلاّ بالحکم الظيٌ؛ فإذا 
وُحِدَ دلیل أقوی منە لن یثبت أمامہ سحظة ما. 

وبذلك انکشف خطاً من بجترئون علی تحدید قدرة اللہ العامة؛ لأأنھم یرونھا 
ضد الطبیعةء فیئیرون ث ثٛأنھا شک وکا وتساؤلات بدلائل عقلیة یھتدون إِلیھا۔ 
خطا الطبیعیین فی الاستدلال بہ سنة الله ؛ 

والآن نبدأ ٹی بیان خطأً من يُقدّمون الدلیل النقلی - إلی الدلیل العقلی - 
عل' کرت نا فواظت ازع ساٹ 

إٹھم یقولون: إِن القرآن الکریم بدورہ یقول: افلنْ ئجد لِسُنٌتِ اللہ تْیِلا 
(فاطر/٤٣)‏ و ؛لن جد لِسْنّتِ اللہ خوبلاء (فاطر/٤٤)‏ و ؛لائبْديْل لی اللٍ 
(الروم/۳۰) ١‏ ولا تد لِستا تُحْوبْلاً: (بنی إسرائیل/۷۷). 

۳0 گ9۰۶" 
وذلك ما نعيه ونقول بە. 

وقد أجیب عن ذلك بوجوہ: 

إِن کانت السنة تعني هھنا اُنھا عامّة تسع جیع الأُشیاء ٹی الکونء کان 
الواجب أن لا تتغیر ھی بالنسبة إلی شيء ما ٹی الکونء وھذا الفھومُ غیر صحیح؛ 
لأژن ا جمیع یعلم أن أحوال الزمان تتقلبء فقد کانت ھناك غی زمن ما حکومۃة 


امت تمادق فلت سے راک کان فذلك ت١وّْلٌ‏ کذلك. 
وم یکن ھناك ٹی زمن ما نظام بریدي؛ ولا جھاز برقیةہ ولا کھرباء ولا طیارة 
ولا منھج حیاۃ نعیشه الیوم. ومن الواضح ان ذلك الزمان الذي ‏ م تکن فيه هذہ 
اتی اکا کااسیٰ غلیى اق تنا وناعلا النل الا کرر یق الا 
استوجبت ان لا تقبل التغییر والتبدیل علی حین إنھا قد قبلتة. 

رھ او رہف ديس فاشچرافاعی سے 
خاصّة؛ فلا بد من تحدیدھا. وتحددھا أنتَ - أیھا اللخاطب من الطبیعیین - بأن 
الراد منھا ھی سنة الله التی قد شمت تِریئھا. وھنا یشور سؤال وھو أنه مل 
هناك حد للتجربة؟ وا جواب: أئه لا یوجد حا حتٌ؛ لِأن ھناك سلسلة من 
التجارب لا تنتھيء قد شوھمدت تجارب م تُشاھد من قبل ولا تزال تُشاھد 
وإذٌا فلا یکون هناك حمل ل×سنة اللہ٠.‏ نعم: إذا انتھت الدنیا فھنا بجوز ان 
یقال: إن سنة اللہ کانت تعنی من الاُشیاء فلانًا وفلائًاء ولکنه عند ذلك لا 
اح لك أُن تحکم علی شيء ما أن سنة اللہ ٹی شأنه تقعضي کنذاء وأنھا لا 
مال ی ان من هذہ ا حیثیة. وٹی ھذا الوضع ‏ م یصح الاستدلال بالڈیات 
اللذکورة؛ لأن ×سنة الله؛م یتعیٔن معناھا بعً!. وھذہ المفسدة إنما جرّھا تعميم 
سنة اللہ إِن سیاق الایة یؤکد بما لایدع مجالاً للكٌَ ان الذین عمّموھاء کان 
صنیعھم صنیع من قال: إِن اللہ تعا ی بنفسە منع عن الصلاة - ونعوذ باللہ من 
ذلك - فی صریح الآیة؛ إذ قال: :لا تقَرَبُوْا الصّلٰوۃَء (النساء/٤٣)‏ حیث فصل 
الآیة عن قوله تعا ی: ١‏ وَآَلػُمْ سُکٰری؛ (النساء/٤١).‏ 
دراسة الّیات التي وردت فیھا کلمة :سنة الله ؛ 

ولزید من الإیضاح نود أُن نبین سیاقَ الآیات التی جاء فیھا ذکر سنة الله. 
والآیة الُول مي ؛ولن تد لُِنّتِ اللہ تبدیلا وهي الّیة ٦٦‏ من سورة 
اخرہ وسر ادوس رفارس نی لکیہ لین 


ہو ےم ہم اَ7 


فی فلٰيهمْ رض وَالمْجنَوَ في المَِيّة لَغریتّكَ بھم ثم لا بُجَاوِرُوَتكَ ھا للا 
ا مکی اتا ثیٹْرا أجڈوا را بد نت اللہ بی لَذینَ عَلَر "ت 
وََنْ تجد لِسُنّتِ اللہ لبِيا. 

وللقراء الکرام أُن ینصفوا: مل یصح ان نعمم ٭سنة اللہ؛ فی الآیة؟ لابجوز 
ذلك بالتاکید؛ لأن ا مراد هو ستّة الله ٹی شال مؤلاء الذین تحدثت عھھم الّیة 
سن تا مات وھ لان 

والآیة الثانیة مي ١‏ وَلَنْ تد لِسُنّتِ اللہ تُحْوبلاً, وهي الآّیة ٣٤‏ من سورة 
فاطر. وی ا ا ای ا ات 

۳َ0ھھ7 اللہ جَھْد أَيْمَايْهھم لن جَاءَمُم ُذِیر لَیَکُوئٌ دی مِْ إِخْدی 
کے ا رَامّمُمْإلا لقُور ٭ زاممْکبارا فی الأض ومکر العی 
ولا يَحِيق الستی إلا باطلۂ ف>َل بَنظُْونَ الا لت الأؤَِيںَ فَلنْ جد لِسنّتِ 
.ےت (فاط/٤٣-٤٥)‏ 

یعنی أُن الکفار کانوا قد تواعدوا أنه سیؤمنون بالنبی إیمانا کاملاً لدی بعثتہ 
إلیھم؛ غیر أنھم نبذوا تعاهدھم ظھریا عندما جاءھم وقابلوہ بالرفض والاستنکار 
والاستکبار والکر السئء. مما یدل علی أنھم بنتظرون ان بُعَامَلُوْا معاملةً من 
سبقھم من الکفرۃ جو سے جو تر را کت 
علی تحویلھا للحظة فضلاً عن تبدیلھا۔ 

والعارف بعلوم العربیة من القراء سیعلمون ثٹی ضوء ما یعرفونه من القواعد 
اللسانیة أن دسنة اللہ قد جاءت ؿ الاآّیتین ثلاث مرات؛ فمرة جاءت کلمة 
دسنة الأولین: ومرة ثانیة وثالثة جاءت کلمة دسنا اللہ؛. و السنن الثلاث هذہ 
إنما ھي واحدة ٹی المعنی ا مرادء وہھی سنة تعذیبھم وإھلاکھم وإذلالهم. وبما أُن 
السنّة هذہ تتعلق بالفریقین فأوردت مرة مستوبة إلی الکفضار بکلمة ×سنة 
الأولین؛ واستخدمت مرة ثانیة وثالثة منسوبة إلی الذات الاغیة بکلمة دسنة اللہ٠.‏ 


فالنسبة إلیھم ھی نسبة الفعل إی المفعول أي السنة التی عاملھم اللہ بھا. وأما 
النسبة إليه تعا لی فھی النسبة لی الفاعل. وخلاصۃ القول أن معنی السنة موحدة 
ٹی اللواضع الثلائة. ولا یوجد احتمال ما للمعنی الذي أرادہ الطبیعیّونء وإلاً فما 
معنی دسنة الُولین؛؟۱. 

أَمًّا الذین لیست لدیھم معرفة بالعلوم العربیةء إذا قرأوا هذہ اللواضع مع 
تراجم الآیاتء لعلموا أنە لا بجوز أن یراد بالسنة ھھنا ذلك المعنی الذي اصطنعه 
الطبیعیون. 

أُما الأیة لثالئة فھي الا بل لِخلَق اللو؛ فقد سہقتھا الآیات: اَل الع للا 
لوا أمْوَاَمُم بقیر علم فمیْ تھی مَئ اَضَلٌ الله وَمَا لم ِنْ تاصِرینَ ٭ فَأِٰم 
رس رٹ و اک 
9ھ 0 اکر لاس لا َعْلمْونَء (الروم/۲۹-. 

ومٰ اُدر من أین فھموا ےت سک 
بخوارق العادات: لا بجوز وقوعه فی الکون. إِنّ سیاق الأیة یبین ان المراد من 
الفطرۃ التی فطر الناس علیھا هي الدین, الذي ذکرہ فیما یأتی بەالدین القیم؛ 
وقد أَمَر الله تعال ی فی هذہ الایة بالعمسك بالدین الذي هو فطرۃ اللہ التی فطر 
الناس علیھا وأنه تعا ی أُودعه فطرة کل إنسان فلا تتغیر أي لا یأتی علی الناس 
زمان لا یدخل فيه الدین فطرئھم. وقد جاء تفسیرھا ٹی ا حدیث الذي جاء فيه 
ان کل مولود یولد علی الفطرة فأبواہ يُھوٌدانه ویصّرانه ویْمَجّسانه. یعنی أنه 
تعا لی أودع قابلیة قبول الحق فطرة وطبیعة کل مولود؛ فإذا اسْمْدْمّتٴ بشکل 
صحیح يأآتي متبعًا للحق وإلا فمتبعًا للباطل. وقد جاءت الایة متضمنة 
لدعوی أن ھذہ القابلیة ستظل توجد فی الانسان دائِمًا ولن یحول دونھا أحد؛ 
لأُنھا ھی مدار التکلیف, لن إسناد وظیفة ما إلی من لایحمل قابلیته هو تکلیفه 
ما لا یطیقہ فیکون ذلك کمٹل رجل مکسور الید يْخُمْ علی الکتابةء وذلك 


ظلم وعمل لا طائل تحته. وإذا أمر اللہ تعا ی الإنسانَ بالإیمان بالدین أَحوَج 
ذلك إلی أُن یکون ھو متمتعًا بالقابلیة لفھمه واستیعابہ فقال تعالی: إِنّه زوٗد 
الإنسان منذ الیوم الأول بھذہ القابلیة المودعة فطرئه. وذلك أمر حکم لن 
یشھد التغییر؛ أي لا بحدث ابد أُن یفقد الإنسان قابلیة فھم الدین وقبولہ؛ لأُن 
الدین یتلخص ي أمرین: الإقرار بالحخالق والنبوۃء وھما من البدامة بالملکان 
لذي لایمکن فیە ان تلو منھما فطرۃ أحد من البشر. فلو رمیت إلی طفل غیر 
واعِ حجارةً من خلفه وقف ونظر منعطفًا إلل ال خلف باحمًا عن الرامي. فلو 
 ٰ 67‏ إنك أنت الذي رمیتنی بالحجارة. ولا یستطیع 
هو أن یتخلص من الوقف قائلاً: إنی ما رمیئأك بھا وإنما ھی التی قد أصابتك 
بشکل تلقائي. ومھما حاول هو وآلاف إنسان معه أُن یقنعه أن ا حجارة 
وقعت عليه تلقائیًا ما أساغ عقلله ذلك. وعدم اقتناعه هذا إنما یرجع إلی البداً 
ام رکوز ٹی ذھنه الذي مفادہ أن الفعل لابجوز أن یقع بدون الفاعل. وذلك هو 
الاقرار با خالق. فثبت أن کون اللہ تعا ی فاعلاً نی الکون أمر طبیعی ظلٌ من 
الأزل وسیظلٌ إلی الأبد. وكذلك نری أن الطفل اذ کور لو سُيْل عن اسم 
شیء جدید ما قدر علی الإخبار بە وإنسا ینظر فی مثل ھذا الموقف إلی أبیە 
ینتظر منه أن بحیطه علمًا باسمهء حتی یتسثی لە أن یخبر السائل بە. وذلك 
لے ری رب سی تس ہے ہت 
الإنسان ٹی بطن تہ بل إِن هناك أشیاء کثیرۃ إنما یطلع علیھا إذا أُخبرہ بھا 
أحدّ وھنا یحتاج الناس بعضھم إی بعض. وذلك ھو معنی الرسالة والنبوة 
أي کما أن أمور الدنیا لا یعلمھا الانسان بدون دلالة أحد علیھاء کذلك أمور 
الدود مہا کی اسیا نام اعد وھٹا اللئن العلم غوالرسول, 
مثل الطبیعیین مثل القرآئیین الذین یقولون بوجوب رکعتي الصلاۃفقط 

ولیس یعنینا ھھنا إطالة هذا ا موضوعء وإنما دخلنا بعض التفصیل, لإیضاح 


معنی ×الفطرةَء ولتاکید أُن معنی دخلق الہ ِ۱ الایة الملسرودة اُعلاہ تلكٰ القابلیة 
التی أُطلق علیھا دالفطرةء ودالدین؛ ولیس المراد ما یعنيه المثقفون بالثقافة الغربیة 
الیوم ان شیئًا ما لا یمکن أن بحدث خلافًا لعادة اللہ وسنتہء ویتخذون ذلك ذریعة 
مل إنکار اللعجزات والکرامات. 

والانصراف بالایة عن سیاقھا وقرینتھا وتحمیلھا العنی الذي لا تحتملهء مثٹثل 
ذلك مثل من سأل جائعًّا کم یکون الواحد إلی الواحد؟ (۱+۱) فقال: جموع 
الواحدین یکون خبزین!! أُو مثل من قال بکون الصلاةۃ رکعتین فقط من الفرقة 
القرآنیة التي تقول: یکفینا القرآن ولا حاجة بنا إلی ال حدیث الذي دُوْنَ فیما بعد 
جال الماليكة رُسُلا أوٰي أَجٍِحَة مَلنی وللث وَربلع؛ فاطر/١)‏ وتقول: إذا 
صحت الصلاة مثنی فلا داعي إلی أداٹھا رُباع. 

وإذا قرأنا الأیة کاملة وبدأناھا من ×جاعل؛ إلح علمنا ان الأیة ھذہ لا علاقة 
ھا مع الصلاۃ وإنما ھی فی بیان صفة جلیلة من صفات اللہ ا خالق البارئ اللصور 

وكکذلك الأمر ٹی حمل دخلق اللہ ِ6 را تبدیل حخلق اللہ علی معنی (سئة 
اللہ ودعادة اللہ وإنکار اللعجزات بناءٗ علی ذلك إنما هو عبث بالایة وصرف با 
عن سیاقھا. 

و خلاصة الجواب عن سؤال الطبیعیین ھی أَنٌ دسنة اللہ ٹی الآیات لا يْرَادُ 
بھا العمومٌ؛ لأن هناك أشیاء لا تحصی تحدث: وتعغیرء وأن هناك تقلبات ‏ 
الکون یشھدھا ا جمیع وستظل هذہ التلقبات حاصلة لیوم القیامةء وأن السیاق ٹی 
الآیات هو الآخر یرفض العمومء والقرینة فیھا تؤکد ان ا مراد ھھنا هو غلبة ا حق 
وھزیمة الباطلء إما بالحجة والبرھانء أو العذاب والطوفانء أو الدمار والڑھلاك 


العامء أي کأُن اللہ تعا لی یقول: إِن سنتنا انا نغلب ال حق دائِمًا علی الباطلء ولن 
تتبدل ستتنا هذہ. 
رح آخرلدلیل أبناء الزمان 

وقد طرح أبناء الزمان بشکل آخر دلیلَھم علی عدم وقوع ما هو ضد 
الطبیعة . وھذا الدلیل مرکب من ا جزأین ن: العقلی والنقلي. 
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غافتھ ائتللع بنل علی ات نَا لق بازۂ اش اق اشن ترارا 
وتکراراء دلٗ علی أنه تعا ی إنما یحبٗ أن یتحقق بھذا الشکل؛ فیعود ذلك 
وعدًا فعلیّا من تعا ی۔ وکلنا یعلم وہ الات ای وو ات بت نع 
0 خلت رلا ھا ھکر کرلا رد لکل متا رفافافیتَ نا 
هو القول اغلافت اشتفال لوعدہء وذلك باطلء فوقو عٌ ما ھو ضد الطبیعة 
باطل کذلك۔ 

وھذا الدلیل یشتمل علی جزأین. وأجزاء الدلیل تسمی مقدمات؛ فالمقدمات 
الأوی ھی ان عادة اللہ تعا ی وعد فعلیٗ منه. وهذہ القدمة عقلیة؛ حیث 
استنبطوها بعقوغم. والمقدمة الثانیة ھی ان وعد اللہ تعا ی لا بختلف ولا یتغیں 
وھی نقلیة: ثابتة بکتاب الله. 
تفنیدنا لھذا الدلیل 

وا جواب عن ھذا الدلیل: اننا نسلّم اللقدمة الثانیة دونما استثناء؛ لأن اللہ 
تعا لی یقول: ١إنٌ‏ الله لا یُخْلِفٗ الْمِيْعَادَ (آل عمران/۹) ولکننا لا نسلم المقدمة 
الأُول: وھی ان عملا ما إذا تحقق علی طریقة خاصّّة مدة ماء فإثه یتحوّل 
وعدًا فعلیا. 

إِنّ أن اللہ تعا ی عظیم وقدرتہ فوق قدرة الکون کله ولکننا نری الڑإنسان 
قی الدنیا أنه یواظب علی القیام بعمل ما علی نوع خاص, ولکتہ لانجوز ان 


نقوَل: إن ذلك وعد عمليٗ منەہ ولا یمکن أُن بخالفه بعمل آخر. هناك مسؤول 
قضائی یعتاد الحضور الحکمة فی الثانیة عشرة مثلاء وافَّرضْ أنه قال موظفیه 
یومًا: إننی سأحضر ا حکمة غدا فی الساعة العاشرۃ؛ فھل بجوز ‏ مم ان یقولوا لە: 
إننا لن نحضر ف الساعة العاشرة؛ لٹا قد رأیناکم تحضرون ا حکمة دائمًا ٹی الثانیة 
عشرةء وحضو رکم ا لمتواصلٴ ٹی ھذہ الساعة کان وعدً فعلیٔا منکم؛ ونعلم أنکم 
تواظبون علی الوعدہ وما تأمرون بە الیوم من تنشیط ا حکمة من الساعة العاشرة 
لا پیکن وقوعہ؛ لأن سوولاً کر مثلکم کیف رز آن تعرل وعلہ18 
ٹلقراءأن ینصفوا 

وللقراء ان ینصفوا: ہل یصحٌ للموظفین أن یقابلوہ بھذا الموقف, أفلا 
یکونون عصااً محرمین إذا م بحضروا من الغد ى الساعة العاشرة, بالتاکید 
سیْخَيرُوِنَ عصاءٗ وسَْاخَدُونَ علی ذلك. 

ومن المفارقة الغرییة أُن أَحدًا من الناس لا یسلم هذہ المقدمة فیما یتصل 
بدنیاہء لھا واهیة تافھة لا بجوز الالتفات إلیھا. 

ولکن الناس جعلوها ج٤ا‏ من الدلیل فیما یتعلق بالدینء ویصرون عليه حدٌ 
أنھم لا یسلمون حتی مقالة الشخص الذي بعبرون عملا من أعماله العتادة وعدً 
فعليّا فاللہ تعالی یقول: ؛إِكّ الله عَلَى كَلٌ شٌیْو فَدِیرٌ' (البقرة/۲۰)ء ویخبر تعالی 
من وقت مات والقیامة والملائکة وما لی ذلك؛ ولکنھم لا یؤمنون 
بذلك ویصرون علی ما اختلقوہ من المقدمة القائلة بکون العادۃ وع فعلیٔا. 
وذلك ما یقال لە ٹی الأردیة: دالدعی کسلان والشامد نشیط. 
مغالطة یمارمھا آبناء الزمان 

ولسائل أُن یسل مؤلاء العقلاء: عند ما خلقّتِ الڈنیا کانت هناك فصول 
أُربعة کما نشاہدھا الیوم؛ لن الأرض عمراھا ونمو ما علیھا من الزرع والنسل 
یتوقف علی الفصول الأُربعة. وظلت مذہ الفصول قائمة عبر السنوات التی لا 


تحصی؛ وما زال ا مطر ینزل فی فصلہ. فلو استنبط أحد من استمرار نزول الطر ٹی 
فصولە أن ذلك وعد فعليء لصحٌ ذلك علی زعمھم. ولکن التاریط یشھد أنه 
حدث بعد سنوات أنە م ینزل الطر ٹی سن مٌا. وکان ذلك خلافًا للوعد الفعلی 
الذي یقولون بە. فکیف حدث ذلك علی حین إنھم یقولون بأن الوعد الفعلي 
لایمکن أن یتحقق خلافه؟1. 

فثبت بذلك أَنّ اللقدمة ذاتھا غیر صحیحة ولا یصحٌ القول بأَكّ عملاً ما إذا 
مُوْرس مرّات, یعود وعد فعلیًا. 

وھناك أنواع شتی من الشیاء توجد ى العا م؛ وقد اأسلفنا ٹی مبحث الادة 

۷ 6 ٰ۶ + ) ۰ھ 
ول نوع ںی الادةء فلکون ھذا النوع قاثمًّا مدةء دخل إطارَ العادةء فللقائل ان 
یقول: إنه أصبح وعدًا فعلبًاء ولا بجوز أن یقع ما بخالفہ؛ فکیف نشأت الانواع 
الأآخری بعدہ؟ علی حین إِن نشوعھا بخالف الوعد الفعليٌ. إذا کان الوعد یتحقق 
بفعل الفاعلء فالنوعیة التی ییتدئ بھا الفعل تدخل إطار الوعد كذلك؛ فیجب أن 
لا تتغیر ھي کذلك: علی حین إنھا تغیرت ولا تزال وستظل تتغیّر. 

ولك ان تسمی ھذا التغیر دارتقاءٴ کما قال بعض العلماء: إن الع م لا 
ینشاً فیه أ٘يٗ نوع من الشیاء ابتداءٗ وإنما بحدث التغیّرء فیتحّوّل نوع إلی نوع 
آخر کالقرد والإنسان اللذین ھما نوعانء وکان من قبل نوعًا واحدًّاء وھو 
القردء وتطور القرد تدریِیّاء فانفصل ذنبەء ثم بدأ یمشی قاثمّاء فسُمٌي إنسائا. 
وکذلك ھناك تحمینات خرافیة أمثال ذلك فی کثیر من الأمور یمارسونھا ِی 
غباء ولا حاجة بنا أن نتعرض ا هھنا بالإبطال؛ لأن ا حدیث عنھا سیأتی نی 
الصفحات القادمة۔ 

ولك ان تسمّی ھذا التغیر ×نشومَا؛ کما یسمیه أُھل ا حق؛ وذلك یعنی أَ 
کل نوع نشأً بقدرة اللہ تعال ی علی حدة. 


ے--_ے۔_١٣-ےهكےےےسے‏ ڑ۰ تآ١٢٤ك٢ك٤ےے‏ ےهههچهكےے ےس 


إفحام أبناء الزمان بدلیل لا قبل لھم بہ 

علی کل فمھما صنعتٗ فإن التغیر قد حصل, والتغیرُ یعنی عوْلَ العادة عما 
کانت عليه من الوضع, وتغیر العادة یستلزم إخلاف الوعد الفعليء وذلك یقع ٹی 
العا م کل حین وآن. فکیف صحٌٗ مبدؤك القائل بأن خلاف العادة لا یمکن ان 
یقع. ولکم الآن إما أُن تقولوا: إِلّه بجوز تحقی الإخلاف فیما یتعلق بوعد اللہ تعال ی 
تره ھت راھمہ لاف ور نر ان فا 0ھک رف فان رآفمزل 
الأوٗل باطل بالاتفاق؛ فلا یوجد ثی الدنیا أحد یقول بأن اللہ تعا ی بخلف وعدہ؛ 
لأن إخلاف الوعد إنما بحصل من الذي لا یتمتع بالقدرۃ أو یتصف بالنسیان.. 
وکلا الأمرین یتنزہ عنھما الله تعا ی و تقدس. فلم یصحٌإلاّ القول الثانيیء ولا 
یسعنا إلاّ ان نقول بأن القیام بععل ما لأیام لا بصیر وعاً فعليا. فثبت خطا 
القدمة القائلة بأن سنّة اللہ تعا لی وعد فعليٗ منه. وإذا ثُت بطلان إحدی مقدمتی 
الدلیل عاد الدلیل كلّه باطلّء ولا یسعنا إلاّ ان نسلّم أن وقوع خوارق العادات 
مکن, ویجوز وقوع ما یخالف الطبیعة: الفطرة كکذلك. 
اعتراض وجوابۂ 

وقد ینھض أحد لیرد جوابنا الذي اُسلفناہء ویقول: إِنّ هذہ ا ملقدمة من 
مقدمتی الدلیل التی مفادھا ان العادۃ هي الوعد الفعليٗ م تبطل بعد؛ حیث إن 
الاعتراض الذي قَوٴبلّتٌ بە اللقدمة بأن العادة لن کانت وعد فعليّا فلماذا یقع ما 
خالفھا أحیاتًا؟ وضربَ لذلك مثل بأن العادۃ کانت تقضي بنزول الطر ٹی فصله. 
فلماذا وقع خلاف ھذہ العادة أَحیاتًا؟ وبقول: إِننا نقول: إِنٌّ دائرۃ العادة واسعة 
فلم تکن العادة متعلقة بفعل واحد وھو المطرء وإنما کانت تتعلق بقاعدة کلیة 
تتحقق حينًا ٹی صورة نزول الطر وحینًا ٹی صورۃة عدم نزولھ. والقاعدة: ان کل 
فعل من الأفعال لە اأسباب طبیعیةء وحسب وجود سبب منھا یوجد السبّبُ الذي 
ہو نتیجة من نتائجہ وأثر من آثارہ. فالسبب ي نزول الطر مثلاً مو ھبوب الریح 


سس :سس ےےے ےس 


ال خاصّة التی شمري السحاب. فکلما وُحِدَ ھهذا السبب تحقق نزول الطرہ وإن لم 
یوجد لم ینزل الطر. فالسنوات التی قا۔ نزل فیھا الطر ھبت فیھا تلك الریح؛ 
والسنة التی لم تھب فیھا م ینزل فیھا اللطر. فکلا الأمرین قد دخلا تحت القاعدة 
الكلیىةء وتحققا ضمن العادة ا تبعة التی هي الوعد الفعليٴ. وبذلك ارتضع 
الاعتراض الذي کان قد وٴُجّه إلی کون العادة وعدا فعلیا. 

وعلی ھذا - ولا یزال الکلام لمن یدافع عن کون العادة وعدً فعلبّا - فما 
اع وجود ختلف الأنواع من الاشیاء من الاعتراض؛ الذي مفادہ ان وجود 
نوع واحدِ لعدة أیام کان یعنی أنه قد دخل العَافۃ نکاق راع جح 
الأنواع الأخری غیرہ؛ لأن ذلك یعنی وقوع ما بخالف العادة. 

وجوابە: أنە لم یکن وجود نوع خاصٌ من الأشیاء واحد داخلاً تی العادة 
وإِنما کان فر٥ٌا‏ من القاعدة الکلیة اللذکورۃ التی تعني ان أنواع الأُشیاء توجد 
بوجود آسبابھا الطبیعیّةء فکلما وُحِدَ سبب لنوع منھا وٴُحِد هو وإذا وجدت 
آسباب شتی لأنواع شتی,ء وُحچدّت تلك الأُنواع الختلفة. وبذلك فلم بحصل ما 
بخالف الوعد والعادۃ. 

ونجیب عن ھذہ الخرافات بأنکم وسعتم دائرۃ العادة للإدخال نزول الطر 
وعدم نزوله کلیھما وكذلك لإدخال تعدد الأنواع ي إطار العادة. وإنتا بدورنا 
لا نطلب إلاّ ذلكء أي ان ثُوَسْموْا دائرۃ العادۃ. غیر أنکم لا تستطیعون أن تضعوا 
حدًا لسعة داثرۃ العادةء حتی تقولوا: إِن الاُشیاء الفلانة داخلة ٹی نطاقھا والاُشیاء 
الفلانة لیست بداخلة فیە؛ حیث سیحدث إلی یوم القیامة أنه تستجد أشیاء وتنشأً 
أنواع جدیدةء وکلما تُفَابلُوْنَ بالاعتراض تضطرون لتوسیع دائرة العادة حتی 
ینتھي العا م وتقوم الساعةء فتقولون: إنه کانت ھناك أُسباب فلانةء وبفعلھا 
کانت بالإمکان أن توجد أنواع فلانةء وھناك تقدرون علی وضع حد للعادة 
وذلك یکون عبقا؛ حیث إنما الحاجة إی توسیع دائرۃ العادة تمس ي الدنیاء حتی 


.ے- - ےج گگرثثاںت شس سس 2غ 


یعلم الناس أُن الأُعمال الفلانة داخلة ٹی دائرة العادة فیجوز وقوعھاء وأن الأحمال 
الفلانة لا تدخل فیھا فلا بجوز وقوعھا. وبما أنکم لا ملکون مبد٤َا‏ ومعیارً ٰذا 
التحدیدہ فالواجب أن تقولوا: إن دائرۃ العادة غیر محدودة. ولو سلّمتم ذلك 
لحصل ما نتوخاہ. 
تطویق الخصم بشکل لافكاك منہ 

راک ا ات وا اف ارہ می ھا 
والنار والمیزان وا جزاء؛ لأکم قد اعترفتم بأن دائرۃ العادة لامتنامیةء ومھما کانت 
عقولکم لاتسیغ ذلك فإنہ بجوز أن یکون داخلاً ٹی دائرة من العادة م تتکشف 
لکم بعد. وإن کتتم لا تسلمون ذلك فعلیکم ان تقدموا لتحدید العادة معیاراء 
ولن تستطیعوا ان تقدموہ وھا نحن أولاء ندلکم علی ھذا ا لمعیار: 

کل شےء تتعلق بە قدرة اللہ تعا ی فھو داخلٌ ٹی هذہ الدائرۃ سواء وُحِدَ ٹی 
للاضی او م یوجد قطہ أو یوجد حالاً أو لایوجد. وعلامة ذلك أن یکون من 
جنس الممکنات: فالممکنات بجوز وقوعھا مھما کانت مبعث تعجب ودھش,؛ 
ومھما کنا قد رأیناھا وسمعنا بھا أو م نتمکن من ذلك. نعم جب أن یکون 
الإخبار بوجودہ صحیحا. 
تعریف موجز ہکل من الواجب والممتنع والممکن 

ولا بین آن قفھمر ا دة الَاسبة زالمکتات) 1 تسَ۳۷*"""ھ", 
للمغالطات ثی شاأنھا؛ لأنھم یسمون کل جدید ؛لا ممکتًاء فاعلموا: ان شیئًا ما لا 
یمکن أن بخرج عن ثلاث حالات: إما أُن یکون واجبّاء أو ممتنعًاء أو ممکتًا؛ 
فالواجبٗ هو ما قام علی وجودہ الدلیل العقلي القاطعء وھو شٛيء واحد وھو 
ذات اللہ جلٌّ وعلا ثأنہ. والممتدمٌ هو ما قام علی امتناع وجودہ الدلیل العقلي 
القاطعء کاجتماع النقیضینء مثلاً ان یقول أحد: إِلہ بجوز أن يُوٴْجدَ شيء واحد 
ولالوْجَدَ ٹی وقت واحد ومکان واحد ومن جهھة واحدة. وماسوی النوعین من 
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الأشیاء کلە داخل ٹی نطاق :الممکنات؛ مھما وُحِدّتٗ ذہ الأأشیاء أو م توجد: 
ومھما خطرت ببال أحد و م تخطر. 

والقدة الاھیة تتعلق داثمًا بھذا النوع الثالثء أما إرادته فإِنھا لا تتعلّق بە إلاّ 
ٰذا شاء تعا ی ذلك. ودائرۃ العادۃ محدودۃ بھذا النوع. فھذا العیار قد وضع حً 
للعادۃ. 
تحدید الخصم للعادة بالاسباب الطبیعیة تحدید ناقص 

ما الحدٌ الذي کنتم قد وضعتموہ للعادة والذي کان یعنی توقّف الآار علی 
الأسباب الطبیعیّةء فکان ناقصًا؛ حیث إِن ذلك یقبل النقاش؛ لأنه بجوز لنا أُن 
نسائل: ہل الاأُسباب مؤثرة بالذات أم ھی محتاجة إلی شیء آخر لتعطی مفعومٰا؟ 
ولا یوجد إنسان لدیە ذرة من العقل یقول بأنھا مؤثرۃ بالذات: فبقی ان نقول: 
لہا غناج لاعطاء الثر إل سی ے آخضر وذلك الَمیء لہس لا قدرۃ الله ال 
وإرادته اللتین لا یحول دونھما حائل. وعلی ذلك فدخلت دائرۃ الاب دائرۃ 
أخری أوسعء وظھر مبداأ آخر لمبدثکم الذي کتم قد قرروہ؛ فالحد الذي کنتم 
قد وضعتموہ تبت ناقصًا بل خاطثًاء وصحٗ ما وضعناہ من الحلا. 

وخلاصة القول أُن العادة لم بجز تحدیدھا بالأسباب الطبیعیّة التی می منتھی 
اللعلومات لدی العلم ا حدیث ا معاصرء وإنما کان تحدیدھا بدائرۃ أوسع منھاء 
وھی قدرة اللہ تعا ی واإرادته عز وعلا اللعان هما فوق الأسباب الطبیعیة کلھا 
وفوق خواطر العلم ومستوی تحلیقه. 
مھما کانت الاشیاء خارجة عن نطاق العلم 
فإنھا داخلة فی نطاق القدرۃ الإلھیة 

وما طرحناہ من البحث هھنا أثبت أن ما هو خارج نطاق العلم هو بدورہ 
داخل ٹی نطاق العادةء نعم قد بجوز ان نسمیه خارق العادة بالنسبة إی أفھام عامة 


ے--سسککسےٗدسسکژےژکھو ٘٦-_ےّ٘كےسسےےےےے‏ ےس 


الناس؛ ولکٹە لیس خارقا للعادة ى الواقع. فلا ندري لاذا یتوحّش إخواننا 
العصریّون المبھورون بالعلم واکتشافاته وانتصاراته من تلك الاشیاء التی أأخبر بھا 
الکتاب والسنة والتی یسمونھا خوارق العادة, فیعمدون إلی ممارسة تأویلات 
ونحریفات ومغالطات وتعلیلات لا حدّ ما ولا عڈذ؟. 
الحدیث عن سعة قدرۃ الله تعالی بأسلوب بسیط یسیفه حتی الجھال 

بالدراسة المبنیة علی التعمق والتوسّع التي طرحناھا إی ھھناء قد تم تفنید 
مزاعم أبناء الزمان من ا ثقفین بالثقافة العصریّةء بن أمرٗ ما یضلدُ الطبیعة لایمکن 
ان یقع. 

وسنتحدث ي السطور الاآتیة بأسلوب بسیط عن سععة قدرة اللہ تعا ی: 

وصلت جماعة من الناس إلی قریة کان لا یسکتھا إلاً السفھاء وا چھال 
والوحشیونء کان لدیھا بعض ما اخترعته أوربا الیوم من الأدوات والوسائلء 
وعرض أحد أعضاء ا جماعة علی سکان القریة بعض ٗالأدوات والانتاجات؛ 
وأول ما عرضه منھا کان الساعةء وما إِن رأوھا حتی دھشوا منھاء وقالوا: یا 
للعجب! کیف تتکلم هي عفوبّاء وکیف تدور عقاربھا أوتوماتیکیًا؟ إِن فیھا قوۃة 
خارقة مستورةء وفرّوا من ھذا للوقف وقد طمأنھم الرجل قائلا: إنہ لا ُوجد 
فیھا قوةء وإِٹھا لن تض رکم. قالوا: إنك جنون؛ إذا م تکن فیھا قوۃ خارقةء فمن 
یتکلم من داخلھا ومن أین بحدث فیھا الصوت؟ کیف یمکن أن بحدث الصوت 
دون حیوان ناطق؟! قال هحم: اجلسوا بجانبھا ساعة أو ساعتین تجدوھا أُنھا لعبة 
ملھیة. فجلسوا عندھا خائفین مذعورین بعد تردد کبیر؛ وشامدوا اَٹھا لا تصدر 
منھا مَسٌة مما یصدر من ا جن أو القوۃ ا خارقة أو ما یسمونە دالغول؛ ودالسعلاة 
فاطمانوا وخفّ توحشھم من هذہ الساعةء وزال عجبھم منھا کلیّا بعد یومین أو 
ُربعة أیّام. 

وبعد أبّام زال عن عقوغھم بعضٗ الشیءُ بدا الثابت فیه من قبلُ القاضی 0 


صوثًّا ما لا یمکن أن بحدث بدون حیوان: وعاد یثبت علّه البدا القاضی با 
صوت ١طق‏ طق٠‏ الذي یوجد فی ھذہ الساعة یمکن أُن یحدث بغیر حیوان؛ وکل 
شيء یرتبط بەہ اسم الساعة بجوز ان بحدث فيه ھذا الصوت بشکل عفويٌء وذلك 
أمر لا یدعو للتعجّب. 

ثم قال ہم الرجل: لديٗ ساعة أآخری بحدث فیھا إلی جانب مذا الصوت 
صوتٗ آخر بعد قلیلء أي إِنّھا تدق ا چرس وتبداً دقه من الواحد حتی تصل إلی 
الائنی عشر. 

وھنا صاح أُھل القریة: إنك لحسبتنا مقی من الدرجة الأو ی؛ حیث بدأت 
کرسحکلہ اھ طس مس اش عى بک ےت 
بحدث ما تقول؟ لابڈ إنە یوجد قی داخلھا إِنسان یدرك الأوقات فیدق ا چرس 
بعدد مطلوب. أما ما تقول من أن الساعة تدق ال جچرس بنفسھا وبعدد الساعات 
لتی تنکاملء فذلك ممتتع؛ حیث مم نشامد ذلك قط فی حیاتناء وم نسمع عنه 
علی ألسنة آبائنا۔ 
الساعة الدقاقة وموقف القرویین الجھال منھا 

وھنا أبرز الرجل الساعة الدقاقق وقال: ھا می ذي؛ انظروا: مل صدقت 
ٹی مقالتی أم کذبتً! وجلسوا عندہ سحابة الٹھار وشاھدوا بأم أعینھم ما قاله 
حم فوجدوا جمیع ما قاله صحیحًا؛ ولکنھم ‏ م یرتاحوا إلی ذلك لحد مطلوب؛ 
وإنما قالوا: إن ذلك نوع من السحر وخداع للاُنظارء إِلّك أیھا الرجل أنت الذي 
تدق ا چرس ممیلة ما!. فقال: ھا انا ذا أعتزل الساعة فلتجربوا: مل می تدق 
ا چرس بدورھا أم لا؟ وشامدوا ذلك عدة أَیّام فقل عجبھم وخف استغرابھم 
واعترفوا بأن الساعة یمکن ان بحدث فیھا ×طق طق؛ وأن یتم فیھا دق ا چرس 
بعد کل مدة قلیلة أَیضتًاء وأن العملین لایحتاجان إلی فاعل۔ 

ٹم قال غمم الرجل: ولديٴٗ ساعة أخری یوجد فیھا صوت آخرء إلی 


---پسسسسسس ر۷ سے سے ےکس 
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تصوٴت ى غیرھا!. 

وما إن سمع الهّال ذلك حتی استوحشوا بشکل أقوی. وقالوا: ھل الساعة 
شےء ذو حیاۃ حتی یسمع ویطیع أوامراناء ھل هي ذات ذاکرة حتی تلتقط بدقۃة 
الوقتٗ الذي نشیر به علیھا فلا ترفع صوتھا إلاّ فیه؟!. فقال الرجل: مھلا! ف أيٌ 
وقت تودُون ان تنطق فيه الساعة؟ قالوا: ٹی الساعة الثانیة لیلا. فوضع الرجل 
سرھااضاظط اوت آآغضرت على فقاو لیا رات یق تق السافق رمک 
ازدادوا استغرابًا؛ ولکن لم یسعھم ان ینکروا ما شاھدوہ بأنفسھم؛ فوسعوا ثیي 
اللبداً السابق بأن الساعة یمکن أن بحدث فیھا الصوت ق الساعة الثانیة لیلا أَضًاء 
وأنھا لاتحتاج لذلك إلی فاعل حیوان. 

ثم قال الرجل: ولديٗ ساعة أخری تدلٗ علی التأریط وأسماء أیام الأسبوع 
مَعًا بالاضافة إلی الوقت وا ی الخصائص الأخری. قالوا: لن بحدث ذلكء إنەه 
لمتنع لا تقبله عقولنا: عل رُےتّمَت معھا الشمس او رکب معھا القمرہ فیطلع 
التھار بطلوع الشمس وییدا التاریط بطلوع القمر. إِنھا دعاوي إِٰيّة!. وم یصنع 
الرجل تجاہ مقالتھم النابعة من عمیق استغرابھم للأمر سوی أئه وضع أمامھم 
الساعة التی کانت علی ا مواصفات التی کان قد ذکرھا ‏ حم. وا شامدوا ذلك لم 
یسعھم إنکارہ کذلكء فوسّعوا ٹی مبدئھم: أن الساعة بجوز ان يُعْلُم بھا الأروط 
والأیىام بالإاضافة إی الأصوات الثلائة ال ذکورةء وأن ذلك لیس موضعا 
للاستغراب. ٹم عرض علیھم ساعة تدل بجانب الاأشیاء الٰذکورۃ علی السنة 
فوسّعوا ٹی مبدئھم ان الساعة بجوز بھا العلم بالسنة أَیضًا. إِنٌّ دالساعةء اسم ذو 
تأثیر سحريٗ بجوز ان بجمع أشیاء مستغربة لا یقبلھا العقلء والآلات التی لا تحمل 
ہذا الاسم لا تحمل هذہ الخصائص؛ لأن ھذا المأئیر لا یکون إِلاّ فی الآلات ذات 


سے_-صکسَچک سر ۱۱ےے ےس 


اسم دالساعة؛؛ إن طبیعة الساعة النوعیّة هي التی تقوم بھذہ الأحمال ا حخارقة 
والساعة ھی الأخری لا تقدر علی غیر الأُعمال الذکورة. 

ثم قال الرجل: أیھا اللساکین! إنکم ما رأیتم ت.ت 
الغرب؛ ِنھا صناعة تافهة للغایة لا یستغربھا ٹی أُوربا حتی أسفه السفھاء؛ 
وو ھک وم کم و 
استغربتم ھذہ الصناعة التافھةء فکیف بکم بالمصنوعات الکبیرة کالقطار الذي 
بجري بدون ال حصان والثیرانء ‏ وکالسیارۃ التی تسیر بدون نار وکالطیارۃ التی 
تطیر بدون شارعء وکا حرك الکھربائی الذي بحرك القطر والآلات والمصائع 
بدون نار وفحم وبترولء وکضوء الکھرباء الذي بحدث بدون زیت وفتیلة 
وبشکل أقوی من نور الزیت والفتیلة وکالبرقیة التی تأتي بالأخبار ٹيی لحظة من 
آلاف الامیالء وکالتلفون الذي یستطیع ان تتصل بە بالعا م کل وتتحدث بہ إلی 
من تشاء كأنہ ماثل أمامكک.!'' 
استغراب الجھال للمصنوعات الحدیثة التي تحدث الرجل عن بعضھا 

رت ہروپ سو ہووت إنه جنونء إنە ‏ م یزل یدعي 
لحد الآن ما لا بقدر عليه إِلأ اللہ والآن تجاوزہ؛ حیث إنە تعال ی أَیضتًا م برتض 
بعد حلیةً یصل بھا الصوتٗ إل مسافة مئة أو مثتین من الامیالء إنه لم برض أن 
یصل حتی إلی میل أو میلین. وقاطعه جال آخر قائلا: : نعم: قد اختل عقل 
الرجل. سلوہ: لو کان ھناك صوت بطبق العالم لہ لانخرقت بە اسماع العام 
کلە؛ رکف وین إِن سحابًا یرعدہ فلا نکاد تحتمل ذلك: وتکاد 
الصدور تنشقء وقد تضع ا حوامل حملھن؛ علی حین إنّ صوت لرعد لا بیلغ الا 
مسافة محمسة أو ستة أمیال؛ أما الصوت الذي یکون من شانه آٹه بیلغ العال م کله 


۷ ومن العلوم أن الفاکس والانترنیت والکمبیوتر لم یکن قد تم اکتشافه علی عھد المؤلف رحمے الله 
تعا یہ وإلاً لضرب بذلك مثلا کذلك اا لترجم|. 


سس ٹس جح وں میٹ ‌ٔ 


فإنه سیکون مما یموت بە العا م کله وتضع به ا حوامل فی العا م کله حملھنء وإن 
ھهذا الرجل یزعم أنە ٹی أوربا یوجد هذا الصوت,: فلماذا م نسمعه قطہ ألسنا من 
سکان الڈرض؟ 
مصدرھذا الاستغراب 

فا چھال قضوا من عجبھم من ذا کلە الذي قال هم الرجل, وأجمعوا علی 
أنه مجنون. فقال ‏ مم الرجل: إنکم قلتم مثل ذلك قي شأن الساعة أَضّا؛ حیث 
جزمتم بأن صوت ×١طق‏ طق٠‏ کیف یمکن أن بیحدث فیھا بدون حیوانء وقد 
اکدنا لکم ذلك بما م تقدروا علی إنکارہ. وكذلك تعجبتم من دق الساعة 
فاکدنا لکم أُن ذلك حقیقة لا ُجْحَد. ثم تعجبتم من التأریط فشامدتم ذلك 
أضًا. فکیف اسغتم هذہ الأہور کلھا؟ وا حقیقة أنکم مم تسیغوھا بعد وإنما 
تاکدتم منھا بعد اللشاهدةء دون ان تدرکوها وتصلوا إلی حقیقتھا. وإن کنتم قد 
أد رکتموها فعليکم أن تصنعوا لنا ساعة واحدة وم یکن جوابھم تجاہ ذلك إِلاّ أُن 
قالوا: إِن دعاويك کلھا دعاوي إِهیة. وإذا رَحّت تدعي غدً أننا نصنع السماء 
والأرض ونطلع الشمس والقمر؛ فلسنا بمؤمنین بھذیانكك! اِلَْرْمْ حدود الإنسان 
ولا گع إلاّ ما یلیق بالبشر؛ 9ى ٗ0 
ار سر ارت لیصاحبنا ثلانة أو أربعة إلی أوربًا لیروا بأم أُعینھم ما 
نّعيه من الشیاء التي تستغربونھا. 

ُرجو أُن الإخوۃ القراء من المثقفین بالثقافة العصريّة لا یسأمون حدیثی 
الطویل ھذاء ولا یرونه غیرٌ لائق بمکانتھمء وإنما یتعاملون معه بالإنصاف؛ حتی 
ید رکوا ان موقفھم یطابق شَامًا موقف ال جھال من ھؤلاء القرویین؛ فالملعجزات 
وخوارق العادات التي یستغربونھا ویتناولونھا - عندما بجدونھا فوق أفھامھم - 
بعأویلات تبلغ حدٌ التحریف. عندما یتأملون ٹی حالتھم بجدونھا ممائلة حالة 
القرویین ا لجھال. 


تشابهٌ کامل بین موقف الثقفین والجھال 

إِنّ المثقفین اللعاصرین یستغربون کل شيء جدید علیھم یسمعونہ علی لسان 
الشریعة الإسلامیة؛ رَيْس ےنات زال استغرابھم و وسٌّعوا دائرۃ 
الإمکان حتی تسع وقوع ھذا الشيء الذي شاھدوہ موجودا وافَعًا. ثم إذا رأوا 
حادثاً اکبر مہ وَسّعوا دائرۃ الإمکان حتی تسع وقوعه أَیضًا؛ ولکٹھم مم یوسّعوا 
لی حدّ اکبر حتی تسع الأشیاء الآخری التي ‏ م یشاھدوھا ولکن الشریعة تخبر 
بوقوعھا؛ ولذلك تؤاخذھم الشریعة بأنکم توسّعون دائرۃ الإمکان کلما رون 
بحادث غریب,؛ وھنا یثبت خط کم ق شأن ا حوادث الغریبة ا ماضیة التی تم 
وقوعھاء فلماذا لا تؤمنون با حد الأُبعد الذي تبر بە الشریعةء حتی لا تحتاجوا إلی 
اتال تو یلات باردة. فمثلا: لمت پھر أن الأأحمال سئُوٴزَنُ یوم القیام و2 
یَٴمْذِن الْحَیٌ؛ (الأعراف/۸) ولکنکم أنتم المثقفین بالثقافة العصریة تستغربون 
7۴×۳ىٰٔ إ3 ۷" 
الٹقلء فیکف بوزنە؟ غیر أُن اللہ تعالی أقدر العلماء علی وزن الریحء وقد وضعوا 
لذلك أدوات خاصّة؛ وھنا احتاج المثقفون ان یوسعوا دائرة إمکان الوزنء وقالوا 
بن الشيء غیر امرئي الرقیق مثل الریح أَيضنًا یمکن وزنہ؛ لن الریح مھما م ثر 
بالعین؛ ولکٹھا تُحَسٌ وھي تصیب ا جسم, أي إِن قوۃ الإبصار لا تدرکھا؛ ولکن 
قوة لیس ٹن رکھا د رتا عورف اف رضعرا بیدا بان اَی اترك ہبقر اللمس 
مر الآحر پیکن ورنم آنا المیءالذی لا اك خی باللدس فلاپمکن وزنہَ 

ٹم اکشثیقتو الکھرباء التي هي أرق من الریحء و لا ثْرَكٌ باللمس وإنما 
رك بمفعولہ ومبدژھم کان یقتضی أن لا یتم وزنہ؛ ولکن اللہ بقدرته قد 
هداھم إلی وضع عدادات للکھرباء فاضطروا إلی أُن یوسعوا دائرۃة إمکان 
الوزنء ویقولوا: إِن للوجود ٹی ال حارج الذي بُدْرَك بالبصر أو اللمس أو بمفعوله 
ھوء یمکن وزنه. وھنا وصلوا إی مقربة من القول الشرعيٌ؛ لأنّ مبدأھم لا یزال 


س-ے-سسے-سسے ےکس ۱٠ےے‏ سے ےس 


ینقصه أنە لا یسع الّشیاء التی ثبت وجودھا بإخبار الشریعة ولم یتم إدراکھا بعد 
بالرؤیة أو اللمس آو التأثیرء فھذہ لاترال غیر قابلة للوزن عندھم؛ لکن الإنسان 
النصف التمتع بالعقل الذي لم بختل بالتقلید الأُُحمی, بعترف بسھولة بأن 
از ین اچ وعئلۃ الرتتتی دذائرة الاکان ررقم تےغایتاعی 
الإیمان بإكً الله عَلَى کل شٌٴو فَدِیرٌ (البقرۃ/۲۰). ویقول بأنہ لا بجوز 
الاستیحاش من الأخبار التي تقول بوزن الأٹحمالء ولا بجوز اللجوء إلی 
العاویلات التی تنبنی علی ضیق النظر؛ حیث قال بعضھم: إِن ا مراد من دالوزن؛ 
ہو <العد أي إن ا حسنات والسیئات ستُعَدُ یوم القیامةء وتکون العبرۃ بالزیادة 
وقد کان مم غنی عن ھذہ التأویلات إذا رأوا أن ا میزان الذي یوزن به التراب 
ختلف شکلا وطرازًا عن الیزان الذي یوزن بە ا ماءء وکذلك جھاز قیاس اشواء 
ختلف عن عدّاد الکھرباء. فیمکن أن یوجد یوم القیامة میزان من نوع خاصٗ 
یدلٌ علی ثقل الأأعمال وکمیتھا. وبما أنه لا یوجد لدینا نظیر لذلك فنستغربه 
0 ۰ھ" 
والوزن یؤمئڈ الحق 

والالة التی توزن به الاأُ حمال یوم القیامة تسمی أَیضًا با لمیزانء وألفاظ 
ا حدیث الشریف بظاھرھا تدلٌ علی أَنّ هذہ الألة ستکون علی صورۃ ا میزان 
ذي الکفتینء توضع ٹی إحداہما الحسنات وف أخراھما السیئثات: والوزن هو 
الدّی سِحَدَمَفَللَة الات علی :السنات رعکں ذلك ولڈیکرو:الضیارز 
للعد. فقد جاء نی بعض الأحادیث ما یفید ان رجلا یاتی مثقلاً دفترہ 
بالسیئات فتر جح کفة السیئات لدی الوزن؛ فیأخذ الیاس من الرجل کل 
مأخذ ویقول: إنی متاکد من أن ھذہ السیئات کلھا کسبٹھا یداي ولا عذر 
لديٗ أتقدم بە تجاھھا. وھنا یصدر الأمر بوزن حسنة واحدة تکون متواجدة یی 
دفتر أعمالهء فیقول الرجل: ماالفائدةۃ من زنتھا وإخزائی بشکل اکٹر؛ لِأن ھذہ 


.-ے شت ش شسشس س ‏ ۔۔۔2غ 


الحسنة الواحدة ماذا عسی أُن تفعل نجاہ هذہ السیئات الکثیرۃ؟! فیقول الربُ: 
إننا لا نتعامل بالظلم مھما کان الأمر؛ علی کل فُخرج ا حسنة الواحدة 
وتوضع فی الکفة الأخری الملخصصۃة للحسنات: فترجح هذہ وتطیش الکفة 
ذات السیئات. فعْلِْمُ من ذلك أُن العبرة لا تکون بالعدد وإنما تکون بالثقل ولا 
تکون بالکمیة وإنما تکون بالکیفیة. کما عْلِمَْ من ذلك أن بعض الأُحمال 
تکون ثقیلة وبعضھا تکون خفیفةء کا حدیدة التی تکون أثقل من خشبة ذات 
طول قدرہ أربع بوصات. وقد أکدت ألفاظ القرآن الکریم أن الوزن یأتي ٹن 
معنی معرفة الثقل من ا حفة وبالعکس ولا تکون العبرة بالعد ‏ وَالَوَزنُ بُوْمْذٍ 
الحَی فَمَنْ تقلّت مَواریه فَأرليِكَ همْ الْمْلِحْونَء (الأعراف/۸). 

فعبر القرآن و" وم یعبر ب×ازدادت؛ وإذا کانت دثقلت؛ تعطی مجازا 
معنی دازدادت؛ فإنه لا بجوز الانصراف إلی ا ماز إذا جاز العنی ال حقیقی وصح 
واستقام. 

علی کل فإن الإنسان الیوم قد شاھد أدوات عدیدة لوزن وقیاس کثیر من 
الأخیاء التي کانت تعتبر ولاتزال درقیقةء وغیر مدرکة بقوۃ البصر واللمس وما 
إلی ذلك والبقیة ستأتی؛ ما سیژکد اإعجاز اللہ تعا ی وقدرته الباھرۃ الطلقة علی 
کل شيء خارق للعادة ٹی نظر البشر القاصر ا حدود ویما سیؤکد صدق ما 
أخبر بە الله و رسولە من ال جنة والنار وما فیھما من نعم وعذاب. 

وبعد ذلك كلّه م یعد الإخبار با میزان الذي سیوزن به الأأحمال یوم القیامة 
موضع تعجب واستغراب. 
اأعضاء الإنسان ستنطق یوم القیامھ 

وكکذلك أخبرت الشریعة بأن أعضاء الإنسان ستنطق یوم القیامة وتشھد بما 
کسبته یداہ من الأعمال. وقضی ابناء الزمان من عجبھم من هذہ ا مقالة الشرعیة 
وقد یتجرؤون علی إنکارھا کلیّاء أو یتناولونھا بتأویلات باردة. 


ےسک  -‏ س سس ۱۱ےے سے سکس 


وخطژھم ث ذلك یرجع إ ی مبدأ ضیق للغایة یلجؤون إليهء وھو أن النطق 
ینک اومفطق لا اللسات فإذا نطقت الرجل والیدہ فلیکن فیھما لسان: 
ولیس الأمر کذلك: فلا بجوز ان نسلّم ان هذہ الأعضاء ستتطق. 

وقد ظل ھذا البدا مُسلما لدیھم لفترۃ طویلة غیر ان اللہ عرٌ وجلٌ شاء 
حسبما قال ٹی کتابہ ا حالد: اريم ایلیا ِي الافاقِ وَِيٰ الم تی بین 
لهُمْ أنَه لح رفْصلت/٥٣)‏ ان يُوْجَدَ شيء ناطق لا حیاۃ فیهء مثلا مثلا: دا حاکی؛ 
حیث إنە بحفظ الج فیە بحیث تستطیع ان تستمع إلیه کلما تشاء. وھنا 
اضطروا أن یُوَسُعوا هذا البدأ الذي وضعوہہ فقالوا: إِن النطق یمکن أُن یتحقق 
بالسان أو إذا أَْدِعٌ شیا ما موجاتِ الصوات عن طریق آلة. غیر ان مذہ 
التوسعة ھی الآخری عادت لا تفی بالغرض؛ حیث وٴحدّتٗ أُشجارٌ تنطق سُیع 
مٹھا صوت غناء حتی ذھب بعض العلماء إل ان الأشجار تتحادث فیما بیٹھا 
وھنا اضطروا أن یوسّعوا البدأ اکٹر من قبل,ء فقالوا: إَِ النطق یمکن ان یتحقق 
أَیضًا من کل شےء نام؛ وبقیت ال جمادات خارجة عن نطاق ھذا البدا. ورغم أن 
الأطضاء البشریة أَیضنًا ذات نموٌ؛ ولکٹھم تعجبوا من نطقھا. 

سد ال کچ ھت اتا گی سو ضس مش 
العلماء أن بعض ا حمادات يسَجّلُ الأصوات دونما صناعة بشریةء وقد وُضْيعَتٗ 
آلات تعین علی استخراج ھهذہ الأصوات وسمعھا من تلك ا جمادات؛ إنك إذا 
نصبت الآلات ںی أطلال الآنارء يْقَاحٌ لك ان تسمع منھا أصواتَٗ من کانوا فیھا 
أُو بجوارما من الإنسانء حتی بُمَاحٌ لك أن تتبیّن اللغة التی کان یتکلم بھا 
ساکنوها. ولا ندري أَيٗ صفة سیضیفونھا بعڈ علی ال بدا للذکور حتی یسع 
تکلمَ امبانی الأثریة المتھدمة هذہ؟ وحتی یعود البدأً جامعًّا ومانعا. 

ونقول با لمناسبة: ماذا لا تسلمون منذ البدایة البداً الکریم الذي تحدّث عنه 
القرآن الکریم ٹی قولە تعالی: 
.سس سس سرن ہ۔- ہس 


وقَلرا لِجْوْهمم لم حدم عَلَْا فَالوا اطفَا ال لَذِي الطَىَ كَل عَئٰوٍ 
(حم السجدة/٢۲)‏ 

وٹی قوله تعالی: 

ديَومَْلٍ _حَدكثٗ اَبَارَعَا اك رك أَوْحَی لَھا: (الرلرال/٤).‏ 
لایتوقف النطق علی الحیاڈولا علی اللسان ولا علی الماکینة السجلھ 

کلتا الآیتین أکدتا ان کل شیء یمکن ان ینطق إذا أمرہ اللہ تعا ی بالنطق؛ 
فلا یتوقف النطق علی ال یاةء ولا علی اللسانء ولا علی ا اکینة ال مسجلة.. وذلك 
مبدأ شامل کل الشمولء ولا یغادر شیئا ٹی الدنیا إلاّ یحصیہ. إن کل شيء یمکن 
ان یتحدث بأمر من یتحدث اللسان بأمرہ. 

إننا اکتفینا ھھنا ٹی الاستشھاد بوزن الأعمال ونطق الاأعضاء والأرض یوم 
القیامة ومن لە العقل السلیم لا یسعە أن یتعجب من شء طبیعي أَیضًا بعد 
إساغتہ غذین الأمرین المذکورین, ولا یعتمد علی أيٌ مبدأ من مبادئه الملوضوعةء 
وإنما یشق بالبداً الذي اقرته الشریعةہ وهو: ١إا‏ الل عَلَی کل شَۂٰو فَدِیْرٌ 
(البقرۃ/٢۲)‏ ولا یری حاجة إِلی التأویل فی أي خبر وارد ى الشریعة بأ٘يٗ حقیقة 
من ا حقائقء فإلاً بإن علماء الشریعة سیقابلونھم بما قابل به الأُوربیون ال جھلاءَ 
القرویین؛ حیث قالوا ھم. إنکم کنتم تکذبون کل شيء ق سأن الساعة وکنتم 
تستوحشون منھا؛ ولکنکم عد تألفونھا بعد ما شاھدتم دعجابّھا؛ بأم اأعینکم 
وإذا کنتم تودون ان تشاهدوا ×عجائب؛ جیع الأشیاء الخترعة حدیئًا فعلیکم ان 
تسافروا جمیعَا إلی أوربًا!. 

فللعلماء: علماء الإسلام أن یقولوا: إِّه قد نم إِبات وزن الأأحمال ونطق 
ا جمادات؛ فکیف بجوز لکم أن تکذبوا ذلكء وأن تتعجبوا منه. إِن کل حقیقة 
من هذہ ا حقائق ستتمائل لدیکم عندما یرتفع ھذا ا حجابٗ الدنیوي الذي إنما 
یرتفع عندما یشاء الله عز وجل. وعندما یرتفع ا حجاب لا ینفع الإقرار بما تقول 


۔ کےصسکسسر ‏ سے ےس ےس 


بە الشریعة وإنما ینفع الإقرار بقومٰا إذا حصل قبل ارتفاع ھذا ا حجاب. 
ِن الله تعالی شاء أن يٰؤْمَنْ بالإخبارولم یشا أن یَوْمَنْ بالشاہدۃ 

إِن خالق الکون قد أراد أُن ُصدٌّقَ بأخبارہ: لأنه یود أن یمتحن العباد 
حتی یعلم للصدقین من اللکذبین والمؤمنین من الکافرین. وقد کان لە ان لا 
یتخذ أي وسیلة لإفھامکم, غیر أن رت الواسعة ورأفته البالغة قد اقتضت أن 
یھتم کلٗ الاھتمام بإفھامکم عن طریق أشیاء کثیرۃ من مناظر قدرته وصنائع 
حکمته. ورغم کل ذلك إذا م یؤمن أحد منکم فإن قانونه شدید قي سشأنه 
وقد أشار إلیه ٹی قولەه: 

تَا روا بنا قَلُوا ما باللّه وَحُدَه وکفرگا ما کا به سُٹ کی ٭ فلمْ يك 
لم إیمَاهْم لگا رگا باستا مگ اللہ الٔي قد لت في عَِادو وَشَىیِرَ ھٛلِكَ 
الكْفِرُونَ؛ (للؤمن/٤۸ء‏ ۸۰). 

و سے ج رت سر رس فقد قیل ںی 

لآیة قبلھا فَلَمًا جَاءَهُم رُلَهُمْبالىّلتِ فَرخُوا ہما عِنْدمُمْ مِْ الم وَحَاقَ بھم 
وت (الملؤمن/۸۳). 

ومن الواضح ان ما کان عندھم من العلم م یکن علمًا بالدین؛ لأنه لو 
کان علمًا بالدین لکان ہو وعلم الأنبیاء شیا واحدًاء وٹ ھذہ الصورة لایعود 
معنی لتکذیبھم لأبیائھم؛ فدلٌ ذلك علی أَكّ علم القوم کان علمًا بالدیناء 
وبکلمة أآخری کانوا جماعة من دالعلماءء با لمعنی العصريٗ؛ والایة تتحدث عما 
آل إليه أمرهھم. 

۶۶۳ ٔ۶ ٔ ٰ ٘ ھ2" 
بالغیب؛ الإیمانَ بما أخبر بہ عن طریق رسلە وأنبیائه وکتبە؛ ولا یقبل الإِیمانَ 
بل ملشاهدة والمباصرةء وإن کانت مشینته قد ثُقَدّمْ العجزات والدلائل العقلیة 
والبراھین الواضحة. 


فالتمنی والانتظار مشاھدة ما أخبرت بە الشریعةء شيء عبث؛ لأن ذلك لن 
کو لاس ھکر راف اص وف لات اون اضر 
علی ا مشاھدة ٹی الدنیا مثله مثل من یقال لە: إن خحمسۃة ملایین روبیة إلی ملیونین 
ونصف ملیون روبیة وإلی ملیون روبیة تصبح شانیة ملاہین ونصف ملیون روبیة 
فیقول: إني لن أسلم ذلك ما لم يَحْضَر ھذا المبلغ وبْعَددْ أمام عینيٴ. فھذہ ا مطالبة 
من الرجل سیکون مطالبة لاغیة؛ لأن علم ا حساب ئکَبُ الیقین. 

رکال کا نکھت کل سططل فق یا اسمستھ ا سس اھ 
(والدلیل علی إفادتهہ الیقین أُن أأحدٌ لایقدر علی تفنیدہ) فا مطالبة بإحضارہ وجعله 
مُشَامَدً محسوسًا بالعین مطالبة باطلة. 

فالمغییات لا حاجة إلی مشاھدتھا ویکفینا إِباثھاء والاإثباتً إنما یتم با بر 
الصادق الذي بلغنا عن طریق الابیاء علیھم وعلی نبینا الصلاۃ والسلام؛ وقد 
بت کوثھم صادقین بکل طریق من الطرقء وم یقدر أَيٌ جاحد معاند ىي الدنیا 
علی أن یفند هذہ الطرقَء ولا یزال علوم البیاء وخلفاؤھم باقیةء مُمَاحة لکل من 
یرغب ک التشفي من قضیة من قضایا الدین. 

قد أبتنا عن طریقین خطأً المثقفین بالثقافة العصریة ٹی قضایا الدینء ومن 
یمعن فی دراستنا ھذہ بجد ان موقفھم یمائل موقف القرویین ا جھال اللذ کور 
موقفھم من العلماء اللکتشفین. 


التنبیه الڈالث فیما یتعلق بالنبوۃ 


ھذ العصر عصر التحرر من الدین, کل یعتقد مایشاء وصَدَقَ اللہ العظیہ: 
کل حِزبو ہما لَديْهمْ فِرَخُوٴكَء (الروم/۳۲). 

وشکایتی لا تتوجّہ إلی جیع الناس, واإنما تتوجّه إلی الذین يُسَمُوْنَ أنفسھم 
دمسلمین؛ ولکنھم یتناولون الاإسلام بدالتھذیب؛ الذي لایمکن اُن یبھقی بعدہ منه 
لا رسمُہ أو اسمہ ویعود مثلھم مثل من یاکل التراب؛ ولکنہ یظن ٹی نفسه أنه قد 
آکل الرز للطبوخ مع اللحم ا مٰشوي. 

إِن الإسلام یشتمل علی جزئین أساسیٔین: التوحید والنبوۃ. وقد اختلقوا 
فیما یتعلق بالذات الاهیة أشیاء تنفی الذات الامٰیّةء وقد اُسلفنا ذلك ضمن 
×التتبيه الثانيی؛ و سنتحدث ِ6 ھذا رالتنےه الثالث,؛ عما اختلقوہ من الأفکار 
الفاسدة ثی ثأن النبوۃ. 
خطا أبناء العصر فی حقیقة الوحي 

وقد تورٌطوا ٹی ھذا ا خصوص ق اأخطاء: أوهٰا یتعلق بحقیقة الوحی؛ 
جیماقوھا اھ اچ تھا اع موا اھ رف سے ھت 
اللدنیة فأفرادُ بنی البشر بحتاج بعضُھم إلی بعض؛ لأنھم لیسوا مثلا: کالبھائم 
والطیور التی بلغت من سھولة العیش أُنھا تاکل الکلا أو ا حیّة وتجلس حیثما 
تشاء ولا بحتاج فرد منھا إی أفراد جنسە. وعلی عکس ذلك حتاج الإنسان 
إ یل الانسان حتی فی الحصول علی لقمة العیش,؛ ومن ھنا یُوجد فیه من 
عواطف المواساة مالا یوجد ٹی غیرہ؛ ولکنە من الليٗ أن جمیع أفراد الإنسان 
لیسوا سواءٗ فی العلم والشعور والقوة وإنما یفوق ى ذلك بعضُھم بعضّاء 


سک ے-سے_س سر ۱ے سے ےس 


فالضعیفٗ یکفیە القويٌء وبعض الکبار یعطفون کثیرًا علی الصغارء ویھتمون 
لیل نھار فی البرٌ بھم ویترکون راحتھم وھدوءھم لأجلھم,؛ کالام تھتمٌ بولیدھا 
حتی تنسی نفسھا۔ وأمثال ھؤلاء الناس يْسَمُوٴنَ مصلحین,. وبعض الصلحین 
یبلغون من عاطفة الإصلاح أنھم یعیشون داثمًا ٹی التفکیر فی قضیة الإصلاح 
ویصلون ى ذلك اللیل بالٹھار. والمستغرق ى فکر ما من خوف منە أو حبٗ 
لە یسیطر عليه الفکر حتی ییدو لە فی کل شيء وق کل مکانء وتترائ لە ٹي 
ذلك آراء کٹیرۂ. فمثلاً: إذا ارتاع شخص من أسد بدا له حخی فی الکلاً 
وا حخضرة حیث تلبت صورتہ فی ذھنه فیظھر لە ؿی کل شیء. أو مثلا: ٰذا 
مات طفل لأم تراءت لە صورته فی کل شےء ممدة طویلة ربما یحدث أنه یمثل 
أُمامھا اأحد غیرہ؛ ولکٹھا تظنه طفلّھاء بل قد تسمع مثل صوتهء علی حین إِٗ 
صوتہ لم بحدث. 

وکذلك إِنّ ھؤلاء اللصلحین لایفکرون إلاّ فی الإصلاح فلا یشغلھم إلاّ ھوء 
لایتراءی غم إلاّ هوء ولا تحدث الأفکار فی أذھانھم إلاّ ٹِی سشأنه ولا یرون الآراء 
لا ٹی خصوصہ. وعندما تتجمع ھذہ الآراء والأفکار یُّدونھا لغیرهم, والأفکار 
لا ثبْدی إِلاّ بالأُلفاظ وھنا یترتب القال. وعندما تتجمع المقالات یتکوٴن الکتاب 
الذي یعمدون إی تسمیته بدالکتاب المْلهَم. 7 الأفکار هذہ قد تودي إلی 
سماع صوت ما بل إلی رؤیة صورةء حتی يُخَبلُ إلیھم أن أحدٌّ ماثلٌ أمامھم 
یتحدث عن مادة الإصلاح وا لمواساۃ. 

وبما ان ھؤلاء الصلحین یتمتعون بغایة من ا حلم وا مواساۃ ویتفانون ٹی اتحاذ 
کل خطوۃ تنفع فی إصلاح القومء ویقابلھم القوم بالمعارضة؛ ولکنھم یأخذون 
بال حلم والصبر ولایقابلون ا جھل با جھلء وذلك یملأ القلوبَ بالاحترام والإکرام 
حم؛ وما إِن تشضی أیام حتی یعودون أئمة مُتبعین مکرمین. فتلك الأفکار التی 
اُشرنا إلیھا هي التی سمّاھا الناس دالوحی؛ و دالاإطام؛ والذین یتعر٘ضون ما 


ہےے‪ے‪هەکسسکسےے رر ۱ے چڑكےسسے ےس 


یسمونھم دانبیا 021۳0 

فذلك هو موجز بیان لما یصف بە ابناءٔ العصر :النبوة؛ ودالنبيٗ؛. 
تفنید مزاعم أبناء العصر فی خصوص : حقیقة؛ الوحي التي اخترعوھا 

ونقول: إكّ النبوۃ مھما کانت مبنیة علی ال حیال أو علی غیر ا خیالء فإن 
عقیدتھم هذہ مبنیة بالتاکید علی ا حیال لا غیر. إِن الدنیا قد رسخت ىي أُذھانھم 
فک ‏ تفر ھجت لاملا گان اض رکم اج 
خیرھم الدنیويٗء وکان ا حیر خیرا علی حسب زعمھم هھم؛ لكان عتا وَلكان 
729 "0۶9991" 
وواضحة ق معناھا ومدلوها؛ ولکنھم لایفھمون منھا إلاّ الراد الذي ثبت غی 
ُذمانھم عرھ قلوبھم. وقد ترکزت الدنیا ٹی قلوبھم بحیثٹ لایفکرون لا 
فیھاء ولایسمعون لا نداءھا؛ فإذا نصحھم ا لاف مسر الا تا 
0 1+ ٴ١٢٦/٢٢٢١)‏ ۰۰۰9۷58 

إِن اعتبار أبناء العصر ا مواساۃ لقومبة ة حقیقة الوحی, خطاً اي خطا؛ فمن 
البسیط جلٌ أن الذي یدّعی شیا مٌاء ینبغی أن بُتظرَ نی الفھوم اللغوي لذٔلفاظ 
التی استخدمھا ٹی دعواہ, أو ینبغی ان سال ھو: فا مرادك من هذہ الأُلفاظ 
لتي نطقت بھا؟ فالعنی الذي تدل عليه الألفاظ لغة أو العنی الذي ىینه هو هو 
الذي یَعتبَر هُدّعیٗ ۶ .و قی دعواہ أو کاذبًا فیھاء ویثبت صدقہ أو 
کذبه بالبینة التی یقدمھا أو لایقدمھا. 
مثل أبناء العصر مثل أهالي مدینة جاءھا حاکم جدید 

تارق کرت فک الال الکن کات لاک علی اسی تلی 
بخیله هو ٹی ذھنە؟ إن مثل ھذا المستمع مثل إنجلیزيٗ جاء مدینة من المدن مدیر 
ماء وقال لأھلھا: ْ- أُتیٹکم مدیرا موک فنھض أحد منھم وقال: سے 
إننا 7 آأع حھ 20یسا ا اڈ السستاسی (زرنحدافظ ا رع 


اُھلھا إنما تتحقق إذا قمتٗ بتنظیف دورات ا لمیاہ ٹی منازلنا؛ فقم بمسؤولیتك 
یق جد ونشاط؛ لألك جدُ عطوف علیناء وإن إدارتكك هٰذہ المدینة مبعث 
سرورلنا!. 

ولیدلنی القراء الکرام علی الخطاء ى موقف أھالی الدینة هذہ. إِنَ 
خطاأهم یکمن ی أنھم إنما ملوا کلمة ہإدارة ا مدینة: علی المعنی المرکوز فی 
اُذهھانھمء وھهذا العنی هو الذي سلموہ للاٍنجلیزي الذي ادّعی أنه مدیر 
فوع سال ط2 ہل و افارق خلى متا فی 001507 اناپ ینکن آن 
جیب أھالی المدینة علی صعید إداريٌ حکومی ویفرض حالة الطوارئ ٹ 
اللدینة ویرغمھم علی الإذعان لە والانقیاد لسلطتہء وإن عمل باللم فإنه 
سیقول ٰہم: إِن املعنی الذي حملتم دالاإدار ودا حکم, عليیه إنما ھو من 
اصطناعکم؛ لأن معنی الکلمة معروف ي اللغة ومُتَدَاوَلٌ لدی الناس؛ 
وبموجب ھذا ا لمعنی إِنی اُشمتع بالسلطة الکاملة ي ال مدیئةء وأنتم مضطرون 
لتخضعوا لجمیع أوامري وتتقیدوا بجمیع نواهيٌٗ؛ والمدیر لیس مسؤولا عن 
راحتکم ولا عن إطاعتکم وإنما هو حر ٹی کل ما یصنع أو یتقید بالتعلیمات 
الواردة إليه من ال حاکم الذي فوقةء وربما یعمل بالبطش والعنف ویمنع عنکم 
المؤن أو یقتلکم بالبنادق والمدافع. نعم إِن اُطعتموہ وعشتم رعایا طیعینء فانہ 
یعد کم أنه لن یستخدم صلاحیاث البطش: 
النبوۃ لا ثعْتَبْرَالا في معناھا الشروح علی ألسنة الأنبیاء 

علی ذلك فالأأنبیاء - علیھم وعلی نبینا الصلاة والسلام - ادّعوا النبوة. 
فالنبوة لا تُحْمَلُ إلا علی المعنی المشروح ق اللغة أو الْبَیّنْ علی األسنتھم ھمء 
ولا بجوز لأحد أن یحملھا علی المعنی الذي اخترعه بذھنە وخَیْله بعقله. فمعنی 
دالنبوۃ؛ ٹی اللغة هو الإخبار. فمعنی دالنبي؛ هو المخبرء وإذا أأضیفت الكکلمة 
لی الله کان معناھا االملخبر عن اللہ؛ فالذي ادّعی النبوۃ ادّعی أنه یبلغ اُخبار اللہ 


سر ١ے‏ ےس ےس 


آل عضاقق سزھ کانت الآخیان غن اطر اوک زارناع أدء عن الشواب والعقاب 
الع فلح ااعتالز 2افت الرالة لأن دمعنی الرسالةء إیصال 
دالبلاغ؛ ومعنی الرسول: الشخص الذي یوصل بلاغ ٍ۹ 
فالنبوة والرسالة إنما تدلان علی ھذا العنی الذي هو مشروح قي اللغة وھو 
الذي بینه الأنبیاء والرسل: 

اك رسللت رب وأنا لک اصیح َييْنٌ (الأحراف/۸٥١)‏ )او عَِْئم أُن 
جَاءَكُمْ ذِكْرٗ ہِ رَبكُمْ عَلی رَجُل مِنْکُم لد ركُمْ لکنا وَلعلْكُمْاْحَمُوْنَ 
(الأعراف .)٦٦/‏ 

وأمثال هذہ الأأقوال منقولة ٹی القرآن الکریم ٹی مواضع شتی عن أنبیاء الله 
تعا ی ورسلە. ومن عجیب الأمر أن الثقفین من اللسلمین رغم أنھم یزعمون 
بألسنتھم أنھم مسلمون وأنھم یؤمنون بالنبوةء إنما یشرحونھا علی رأیھم وھواهم 
۷ی۶۷" ۷" 

فلو حُمِل دالوحی؛ علی ما یقولونہء لکان معنی ذلك أن الأبیاء علیھم 
السلام ظلوا متورطین ٹی خطا کبیر؛ حیث ظلوا حسبون ا حیال واقعًا. والشخص 
الذي لایفرق بین الخیال ناوات و مہ أوفاقد الوعي؛ فکیف بجوز ان 
حَذَ قدوۃ وهادیًا وقائدًا وإِمامَّاء فضلا عن الایمان بنبوٴتہ. 
حقیقة الوحي والنبوۃ فی القرآن الکریم 

وجملة القول أنهە إذا کان لاب من الژیمان بالنبوةء فإنٌ حقیقتھا سَتْعتيَر کما 
ہی مشروحة علی ألسنة الأنبیاء والقولٌ بخلاف ما قالوہ هو الکفر بالنبوۃ ولن 
یکون الإیمانَ بە؛ لأن مجرد ترداد کلمة دالنبوة؛ باللسان لایقدم فی القضیة 
ولایؤخر. ولا أدل علی ذلك من أن اح إذا تتاول التراب أو الغائط باسم 
دا حلوی؛ فلن يُشبع ولن بجد لذۃ ا حلوی۔ 

إِن النتصوص الصریحة فی الکتاب والسنة تتولی بیان معنی الوحی؛ ونکتفي 
ے۔حنسسسکسک۔س ےک ےک کل( ۱> كےس ےےے سے ےس 


هنا بسرد آیة من مطلع سورة النجم: 

اوَالتُجْم إِنّا َویٰ - لی قوله تعا ى - لق رای مِن آباتِ رَبّهِ الکبٗری؛ 
(النجم/۱۸-۱). 

بھذا الأسلوب الواضح جاء رد مزاعم أبناء عصرنا علی لسان القرآن 
الکریم الذین قالوا: إن الصورة التَعَبلَةَ ھی التی قدتتراءی وتتمائل أمام 
الانسان. ضا یی ا ا ان بشکل أقوی: 

اَشسَوٴوئة لی مَا بَری, ولقَّد رآ تل أظری, عِئد سر ةِ الْمْنھَی 
٣‏ ٗی" إِڈ یی الىیّْرَةَ مَا يَقْفَیٰ, مَا اع ابص وَمَا طعَیٰ 
(النجم/٣۱۷-۱)‏ 

ما أقوي نفي المزاعم التی تقول إن الصورة ا متخیلة ھی التی ئل أمام 
الإنسان وییدو لە اُنھا تتکلم معه فیزعم أَنّ اللك قد جاءہ وتحْث إليه. 

وقد سقنا هھنا آیات من سورة واحدة فی القرآن الکریم, ولا فإن مذا 
اللوضوع مشروح ںی مثات من الآیات التی تنصٌ علی أن الللك ینزل علی النبي 
بالوحي. مثلا: 

اتل یہ ارح الاَییْْ علیٰ قلبك؛ (الشعراء/۱۹۳ء ١۱۹۰)۔‏ 


اف ے‫ 
٠ 2‏ 


ار الملیِكة بالروٗح مِن ارہ علی مَیْ يَشَاءُ مِنْ عیّادہ و ان 
إلله الا 3 ون (النحل/٢).‏ 

وکذلك مثلاّ جاءت اللائکة قومٌَ لوط بالعذاب وجاءت بتلك ا ناسبة أولاً 
سیدنا إبراھیم عليه السلامء وبشرتہ بولادة ابنین وھو ٹی ٥٢١‏ من عمرہہ وقد کانت 
الولادة حسب البشارةء فھل کان ذلك وهمّا وخیالاء ثم الملائكکة جاءت لوطا عليه 


- 


01 ٤۶ 


ہم" فھل کان 700۳ خیال و وھم. 
وعلی ذلك فنزل العذاب علی کل من عاد وشود راطلاء ماع 


ثثِ‪ -ے- ‏ جات س ‏ ۔۔۔2٠غ‏ 


70٥ "× ۳‏ ٰضصصص السابقء ھل کان ذلك مجرد وھم 
وتخیْل. 

فالقرآن الکریم ینص علی أن نزول الوحي والملك حقیقة ثابتة واقعة ولیس 
ا ا 
حقیقة الوحي في الحدیث الشریف 

أُما ا حدیث ففيه قصص کثیرة لنزول الوحي واللملك: فقد قال ڈ٭: 

دوأحیانًا یتمٹل لي اللك رجلا فیکلمنی؛ (البخاري؛ باب الوحي). 

وقال: 

دنفٹث ىي روعي؛ 

وإذا کان النبی هو الذي بین کیفیة الوحی ھذہ بقوله فکیف بجوز لأحد 
أن خترع للوحی ٭حقیقةہ من عندہ لیشبع ھواہ. وَأبناءُ العصر إنما یشْکُون فی 
الوحی؛ لِأنھم لایقتتعون أولاً بوجود ا ملافکةء وسیجیء الکلام حول ھذا 
اللوضوع ٹٔي دالتنبیه الثامن؛ إِن شاء الله تعالی. 

فالقول ٹی ثأن الاُبیاء بن غلبة عاطفة ال رچمة والإصلاح هي التي کانت 
تبعث ٹی أنفسھم الأفکارَ التي سَمُوھا وحيًاء وقد تراءت بعضُ الصور التي 
ولُدتھا قوتھم اللتخیلة فسموھا ملاقکة قول باطل خبیث نعوذ باللہ من ذلك: 
وھو قول مخالف ما نصٗ عليه الکتاب والسنّة وصرٌّح بە الأبیاء علیھم السلام 
وتأویل للقول بما لا یرضی بە القائل. 

وقد سقنا بعضٗ الآیاتء وأشرنا إلی بعض الأحادیث التی نصت علی جيء 
اللك بالوحي إلی الرسول قء والملك خلق ذو روح نوراني, يأتي الأنباءَ برسالة 
الله تعا یء وقد رأوہ ٹی صورتہ ا حقیقیة کما هو مشروح ثی سورة النجم ورہما 
رأوہ ٹی صورۃ الإنسان أو ٹی صور أُخری؛ وربما سمعوا صوته فقطء وربما 
اکتفی بإلقاء رسالة الله ٹی قلب النبي. وهہذہ الصور کلھا مذکورۃة غی ا محدیث 


ےکےَُگککےٌُٗ‪ککککےزےزے ۱ض ۱()- -ص-ے 2ے ےس 


علی لسان النبي کا . 
لوسُمَت مزاعم أبناء العصر فی حقیقة الوحي لا استقامت حجدٌ فی الدنیا 

ورغم ذلك کلە إذا أَصّر عقلاء العصر علی اختراع حقیقة للوحي مقابل 
الحقیقة التی شرحھا النبی تی وکتاب اللہ تعا یء فذلك مکابرۃء وتلك طریقة 
لاستخرا ج مدلول للکلام لایدل عليه اللغةء وھي طریقة خطرة جدا؛ لأنھا لو 
سُلمّتٗ وسُلکت' ما صح بیال؛ و ولا کان للکلمات قیمة؛ 
وللتعبیر أھمیةء ولاسلوب البیان محك اختبار ومقیاسُ روعةِ وجمال. 
تفنید مغالطة فیما یتعلق بالنبوۃ 

بعض الملاحدة یورطون بعض ال مسلمین ا جھلاء ٹی مغالطة لا یھتدون إلی 
فکھا جھلھم وسذاجتھم فیحتارون. وھی أن اللاحدة یقولون للمسلمین: 
إلکم تدعون التوحید علی حین إِن التوحید لا يُوجَدُ حتی ق داخل الکلمة 
التي يُیْرْ التلفظ بھا دخولاً ٹی الإسلام؛ لاٹھا تشتمل علی جزئین: :لا إلە إلاّ 
۸ ۹۹ تو۰ 
وے ب سٹک یُجْمِعُوٴْنَ علی أُن قراءة جرد ھذا ا جزء لاتجعل القارئ 
داخلا نی الإسلامء وإنما الدخول ٹی الإسلام یستوجب أن یتلو ا جزء اللاحق 
وھو محمد رسول اللہ أي بیحب عليه أن یی الإیمان 
باللہ (تعای) فبالامان بھما مکَا وق وقٹ واحد بَيَر مَلِمَّاء ولا یکئیة 
الإیمان بمجرد اللہ (تعا ی) ٹی غنی عن الإیمان بمحمد (28). فکیف جاز ان 
پسكی ھذا الین دی القوحیة وقد ٹیت آله دی الثرلہ خی ضط فیۃ ارآ 
أن یشرك حمدًا مع اللہ!!. 

وتلك مغالطة قد یقع المثقفون بالثقافة العصریّة أَضًا فریسة ٹماء فضلا عن 
لئے رای ساس رالٰ یق تحار لت تک ضانت من 
سؤال العلماء بالدین۔ 


سے طط کو / ۱م مكےے٤ےےےےے‏ ےس 


وقد بدا اللاحدة یسلکون اکا جیا لتبلیغ معتقداتھم وأفکارهم 
الفاسدةء وھو أَنھم بدأوا یعمدون إلی التشکیك ىی الإسلام وإثارةۃ شبھات 
واهیةِ حوله حتی یزلزل إیمان ا جھلاء مھما تٌ بذلك التبليخ بدیاناتھم 
وحرکاتھم الفاسدۃة أو م یتم.. وقد ینھمکون ى الإضرار بالإسلام بشکل 
بعلھم یفقدون رشدھم فلا یعون ما إذا کانت الانتقادات ا ُوَجُھَة منھم إلی 
الإاسلام تتصف بواقعیّة أم لاء وما إذا کانت الانتقادات ذاتھا أو أَسْدٌ منھا 
تتوجّه إلیھم أم لا؟. 

فھذا هو دالباندت دیا نندا سراسوتيی!') ٣(‏ ۱۸۸۳-۱۸۲ء) تناول القرآن 
الکریں بدا بەیسم الله ال رمن الرحیم؛ وانتھاء ب×والناس؛ باعتراضات قد تبلغ 
الآلاف:, وکلْ من ئلقی علیھا نظرة خاطفة یتبیّن تفاهتھا وعدم استنادھا إلی 
مرتکزات علمیّة أو اُسس فحریّة. 

فمثلا: قال: ٹی ثأن دبسم الله ال رمن الرحیم؛ إِنّ القرآن لو کان من عند 
اللہ (تعا ی) ما کان مبدوءً بیسم اللہ ال رمن الرحیم۔ 

ولو سأله اأحد ما هو التضاد بین کون ار سر کل الع گکرت مد ءا 
بیسم الله ال رمن الرحیم؛ ما وجد جوابًا وتلقت واحتار وھرب من الوقف. 

إِئّه ثشيء بسیط لا میحتاج إلی إبانة أو تدلیل. إِكّ دالاستامب؛ (813006 
الأوراق الرسمیّة الخصصۃة لکتابة الوثائق) یکون من عند الدولةء فلماذا تحمل 
هي شعار الدول٤؟!‏ إن ھذا الاعتراض اعتراض مقلوب؛ لأن کتابة اسم 
صاحب الشيء علی الشيء تدلٌ علی أنە هو مالکه وھو صاحبه أو هو صانعه 


۷ واسمہ الأصلي ددیا راما مول شنکر؛ الملقب بەمول جی؛ بن کرشنا جي لال جي تیواري؛ ولد 
عام ۱۸۲۰م ب(تنکرا؛ بولایة ×موروي؛ ب: کاتیھاواراء با مندء وأسس منظمة ( آریا سماج) بمدینة 
دیومیسائي) (مومبساي حالیا) فی ۸۰/بریسل ۱۸۷۰ءء ومات یمدینة :أمیر؛ یسوم ٣٠|اکصوبر‏ 
۳ھ ات رجم) 


وموجدہ ولا بحمل علی الاعتراض بأن اليء لئن کان له ما کان اسمه 
مکتوبًا عليه؟!. 

وآلاف من الاعتراضات التی لا تعدو ى التفامة مذہ النماذج صبّھا علی 
القرآن الکریم ولا یصلح أيٌ منھا للالتفات فضلاً عن الإجاب لکن ا جھلاء قد 
ینخدعون بکٹرتھا. 

ومن ھذا القبیلء الاعتراض بأنٌْ کلمة التوحید لا بجوز أن تکون ٭کلمة 
التوحید؛ لھا تضم اسم النبی حمد (5) بجانب ضمھا لاسم الذات الِٰیّة: الله. 

وقد سبق ان جرت مناقشة ٹی ھذا اللوضوع بین کاتب هذہ السطور وبین 
رجل هندوسیٗ مُنَم إلی منظمة ؛آریە سماج؛ (أي ا جتمع الأريٴ). 

ونسردھا ا ٹی إطار السؤال وا جواب؛ لاٹھا تکشف اللثام عن مدی 
السفسطة والمغالطة التی یمارسها ا مندوس الاریون مؤلاء بمدف الانزلاق 
با جھلاء السج عن صخرة العقیدةۃ الصحیحة. 
الھندوسي الأري 

إذا کانت کلمة الإسلام تحتوي علی اسم اللہ واسم الرسول معًّاء ولا يُعتَبرْ 
أأحد مسلمّا ما م یؤمن بھماء فکیف بجوز ان نطلق علیھا × کلمة التوحید علی 
حین إِٹھا تستوجب الایمان باللہ وبغیر الله نی وقت واحد. وکیف بجوز إذن ان 
یعبر السلم نفسّه مُوَحُّدَاء وغیرہ دسُٹ رکاء؟. 
ردنا عليه 

إِشرح معنی دالإیمان بالغیر؛؛ فإن ەالإیمان بالغیر؛ إذا کانت تعنی لدیك ان 
کلمة الڑإسلام تحتوي علی کلمات أخری غیر داللہ؛ تعا ی کذلك: فالاعتراض لا 
یقتصر علی حمد رسول اللہ وإنسا بجدر بك أن تعترض أولاً علی :لا إل إِّ 
اللہ حیث تشتمل بجانب لفظة داللہ؛ علی کلمات ؛لاء؛ وہإله؛ ولا فلم تعد 
هی أیضًا جز٤ٌ‏ من کلمة التوحید؛ لأن قارٹھا مضطر لن ×یؤمن؛ بالکلمات 


ے-- کسر سے ٹ-پچكتسسے ےس 


للذکورةۃ کذلكء أي إِله مضطر للڈیمان بغیر اللہ تعا ی؛ لأأن الألفاظ اذ کورة غیٌ 
للفظ الجلالة: اللہ! 
الھندوسي الأَريٰ 

الأًلفاظ لیست بمقصودةء وإنما ھی تعطی معّی عند ما تتألّف, فالأأصل ان 
ننظر فی العنی الذي أفادت به؛ فإذا کان العنی حستا لا ینطوي علی فسادہ لا 
یتوجّه إليه اعتراض, وإذا انطوی علی فسادہ فإنہ سیتوجّه إلیه الاعتراض. فالمعنی 
الذي تؤدیه الکلمات ؛لا إله لا اللہ بمجموعھاء هو أُنھا لا معبود صاخ للعبادة 
سوی الله وذلك ہو معنی التوحید؛ فالمعنی لا غبار عليه؛ فلا بجوز أن یتوجّه إليه 
اعتراض ما۔ 
ردنا عليه 

إذا کانت العمدة ٹی الألفاظ هي المعانیء فلماذا تعترض علی معنی ر محمد 
رسول اللہ:؛ لأن مذہ الکلمات تفید بمعنی أُن حم یی بیلغ رسالة اللہ إلل 
کن لہ ات زا کرت اکا لاق کھر دح گرم نیکا 
لە فی أعماله وتصرفاتہ؛ فمن أین استلزمت هذہ الکلمات الشرك. علی أن هذہ 
الکلمة مختصرة جاء والکلمة الفصلة ھی: 

فی ولا لا اق ر علہ لاف یت امت آتا شستاع رسرفقت 

فا حصر الذي 70 00 اللہ والذي جےء بہ لنفي الشركء م 
لو غاب اکنا يف بالحصر الآخر الذي أفادت بهە کلمة ×وحدہ؛ کا 
هذا الحصر کذلك با لحصر الثالث الذي أَوٴِْعٌ کلمة ہلاشريك لە:. وذلك کله 
فی ا جزء الأول من کلمة الشھادة الثبتة أعلاہ. 

أَمًا ال جزء الثاني من کلمة الشھادة مذہ فاشتملت علی لفظتین: د(عبدہ؛ 
ودرسوله؛ معًا. و قد کانت کلمة درسولہ؛ وحدھا کافیة للتاکید علی أن محماً 
لیس شریکاً ولا دخیلا ٹی أي فعل من أفعال اللہ تعا ی وتبارك؛ حیث إِن 


:۱ - - - ۔طسک-سک‪ککس رض ١‏ کے سے ےس 


سس رہ وٹ وت 
تکھرای اکواس کا ماس س ک گ لات بت ا 

ے۔۔۔ رت کے ےت 
الخلق معه؛ أي إِله عبدہ. وھناك حکمة أخری؛ وھمی ان کلمة دعبدہ؛ بات 
علی کلمة ؛رسوله؛ حتی یتحقق نفي کل نوع من الإیھام بأنه 5 یکون قد 
جُهل رسولا لوجاہتہ الشخصیة أو مشابھة توجد فيه مع اللہ تعالیء کاملوك الذین 
قد یوجھون رسالة إلی أحد عن طریق أبنائھم أو إخوتھم. 

فکلمة ٢عبدہ؛‏ نفت هھذہ الشبھة کلیّا؛ لُنھا اکدت أن الرسول ‏ ٹ لا علاقة 
له مع اللہ تعال ی سوی علاقة العبد مع تعا ی. إِن الإله یکون غنیًا علی الإطلاق, 
واغہرکرت غاحا مظلتا 

وقد کانت کلمة "عبدہ؛ لتؤدي ھذا العنی ولو جاءت متأخرة عن کلمة 
درسوله؛ فما ظنك وقد تقدمت علیھا؛ لھا إذن قطعت کل شبهة من الشرك 
وکل شائبة تخدش التوحید. 

ولیت شعري ما معنی القول بأن کلمة التوحید تشتمل علی الشركء بعد 
هذہ التاکیدات الکثیرۃ النافیة لکل شبھة من شبھات الشرك؛ وبعد ھذا الإثبات 
القوي للتوحید؟!۔ 
الھندوسي الَري 

وک اترضنا للَحظ آن رض رسول اك لا یتو جی تالفضۃ لَىلرَخا 
تساويَ محمد مع اللہ فإن اعتبار ھذہ ا جملة جز٤ً‏ من کلمة الإسلامء لا معنی لە؛ 
لأُکم السلمین تعتقدون جازمین بأن ەلا إلە إلاّ اللہ لا تکفی لکون أحد مسلمّاء 
سا از اجب عل ان راف کر برغمد رمرل اقترا لقائل ملا ال لا اش 
بدون محمد رسول اللہ؛ لا فرق بیںە وبین الیھودي والنصراني واجوسي حتی 
الوٹني۔ زا ذلت بتل للا واضعة علی ان الإیمان باللہ وحدہ لا یکفی, وإنما 


کک_-ےءے‪ےکٌُککسکسکسکےکسسک ١‏ سے سے سے ےس 


اللازم معه الإیسان بمحمد (28) إذن ثبعت الساواۃ غی الإیسانء والمساواۃ ٹی 
الاإیمان ھی الشرك. 
ردنا عليه 

ِلّك لا تزال شمارس ا مغالطة نفسھا؛ حیث تجعل کلمة دالإیمان؛ مبھمة؛ 
وتجردھا من القیدین اللذین تفید بھما کلمتا دعبدہ؛ ودرسوله؛ فإذا قلت: إنتا 
نری الإیمان واجبّا باللہ وبمحمد بھذین القیدین فلا اعتراض لنا علی ذلك؛ 
لیا قول بر الاأقراہ إت:الاہمان محمد واحت گالاان باشتال رو 
لی ار فور جسر اس کرات اق الہ ذ مو اھ نو حدم واق غشعدالسں 
معبودًا وإنما هو عبدہ ورسولە الذي اصطفاہ لتبلیغ رسالته إلی عبادہ. وثعیِرُ 
لی آن :الوم با رن غیه لح بیکرت سلکا ولا رن دینتا مڑمنا باھ: 
وکذلك إذا آمن أحد باللہ وبمحمد واعتقد أنه مشارك لە تعا ی فی صفة من 
صفاتهء أو أنه قادر بذاتہ علی تحریيك ورقة؛ فھو مشرك کمن یعبد حجراً أو 
تھر دکنج؛ أو نٹھر دجناء. 
الھندوسي الأري 

إذا کانت جملۃة محمد رسول اللہ إثما ضُمّتٗ لی کلمة الإسلام لنفی 
الألومیة عن محمد (58) فإنّ النفي لا یقتضي تخصیص محمد واإنما هو یعمٌ الخلق 
كلهم, فکان الواجب ان تکون کلمة الإسلام کما یلی: دلا إله إلاً ال الخلق 
کلھم عباد اللہ حتی لا تحصل ال۔خبھة بأن الإیمان بمحمد واجب وجوبٗ 
الایمان باللہ!۔ 
ردنا عليه 

لو کانت کلمة الإسلام کما قلتّ أو إذا جُِلتْ ھی الآن حسبما تقول: 
ما کان لك اعتراضص؟. 


الھندوسي الأري 

لاہ لا بیقی لديٗ اعتراض. 
ردنا عليه 

قد صدق علیك الآن ما یقوله المثل العربي: د٣فرٌ‏ من المطر وقر تحت 
الیزاتب) :حیت إِلك آکنٹ تعتزرض غلی آن:النزء الآخیر من كلمة الاسلم 
وھو: محمد رسول اللہ یستلزم الڑیمان بە ارتکاب الشرك؛ لِأن معنی ذلك أن 
للؤمن باللہ مضطر للاٍیمان بمحمد شاء أو أبی؛ ولكنتك رضیت بإل حاق ٦ال‏ خلق 
کلھم عباد اللہ بکملة الإسلامء وقلت: إنە لا ییقی لدیك اعتراض إذا ضُمٌّتٗ 
۶۵ ۰)۹ 4 4 ۰۶۹۶ء وم ئُع 
ُن ذلك یستلزم الإیمانَ با خلق کلھم إی جانب الإیمان بالل ویضطر اللؤمن 
باللہ ٹی هذہ ا حالة أن یؤمن بکل ما یوجد فی هذا الکون الغائل؛ فإذا کانت 
الحالة الأولی تستلزم ش رکا واحدًاء فإن هذہ ا حالة الثانیة تستلزم ملایین الاأنواع 
من الھر2ا: 
الھندوسي الأري 

اھ لئ( حاعا لل الب متار ایا جج ال وس سرل 
اللہ ولا لی دا خلق کلھم عباد اللہ لن الدین إنما ھوالإیمان باللہ فتکفینا دلا إله 
إلإ اللہ أما ال جملتان فکلتاھما زائدتان. 
ردنا عليه 

إذن بت خطأً قولك بأئه إذا وضع ا خلق کلھم عباد اللہ مکان 
محمد رسول اللہ؛ فلا تعترض عليه بشےےء؛ لأُّك قد شاهدتٗ أنك أنت وغیرك 
من الناس بجوز ‏ مم ان یعترضوا علی ذلك آلاف ا مرات مکان مرة واحدة. 

ومن الکذب الفاحش ما تدعيه أنت من أن الدین عندك إنما هو الڑیمان 


بالہ وحدہ لْٰك أولاً تشرك مع الله المادة رھ ۶0 القدم. وإذا 
فترضنا صحة دعواك فان جمیع الأمم تقریباً قؤمن باللہ فلماذا تقوم انت و بٹو 
عقیدتك بعملیّة ١تطھیرهم‏ و اذا تسعون اُن تن یی دینکم؛ علی حین إنه 
لا یعود فرق بینکم وبیٹھم علی زعمکم!. 
الھندوسي الأري 

کان الفرق بینٹا وبیٹھم أنھم مھما کانوا یعنقدون ٹ اللہ ولکنھم کانوا 
متورطین نی أخطاء فنحن نضع بین أیدیھم قانونًا متکاملا بعضمن دعوة إلل 
امحسنات؛ .2 یکونوا لیتلقوا هذہ الدعوۃ بدون القانون الذي تُكََتَا به علیھم؛ 
ملف التاھ فٗ٘و قد 
ردنا علیہ 

إن دعوتھم إی الصّلاح یمکن أن ت تَتمٌ بدون ان تقوم بتطھیرھم وتغییر 
دیانتھم السابقة ما داموا مؤمنین باللہ فقد یمکنك أن تلقنھم الدعوۃ إلل الصلاح 
من دالفید؛ ومن غیرہ. 
الھندوسي الأري 

إِن انتھاج طریق ما یتوقّف علی اعتبارہ صحیحاء فلایمکن دعوۃ أحد إل 
ہے بے رت رو وت جو ہے ج یہ 
أولا الاعتراف بصحة دالفید؛ ٹم نلقنه الدعوۃ ة إی الصلاح فإذا اعتقد أحد بکذب 
دالفید؛ فلن یرضی بتبنی تعاليمه. 
ردنا عليه 

أفلا یکون دمُطهَرَاء بدون الایمان بصحة دالفیدء؟ 
الھندوسي الأري 

ي٣‏ 
ردنا علیہ 

إن ذلك لا یعتی الا آنَالتاخول ٹی الدیانة الأاریة متوقف علی الإیمان 


بالفیدء وبکلمة أخری: إن مجرد الایمان باللہ لا یجعل أحدًا داخلا قی الاآَریّةہ وإنما 
هو محتاج إلی الإیمان بشيء آخر غیرہ. وھنا أنت مُعَرَضضنٌ للاعتراض الذي کت 
قد أوردئه علینا. فإن کان ذلك ش رکا فإنه موجود فعلا لدیك؛ لِأنه إذا کان 
الڑیمان عندنا یقتضی الإیمان بالرسول بجانب الإیمان باللہء فإنه عندك یقعحضی 
الإیمان بالفید بجانب الإیمان بالله!۔ 
تساؤل مسلہ نجوھڈاالرڈ 

وھنا تُسَاءَلَ مسلمٌ قائلا: إٌِ هذا الحدیث قد أشبع الرهٌ علی الطائفة الاَریَۃ 
ٹی الشركء فإنہ یجعلنا نحن المسلمین لا نتبرأً نحن من تھمة الشرك أیضًا؛ لأئه ما 
کات ھن اففلزم آقهیت الابسان ماف عغلی کل تحال الا اق بالرسرل 
ورسالته بحیث لا یکون اللسلم مسلمّا إذا اکتفی باحد الإیمانین؛ فلا یصح 
الإیمان اللنحصر ثى دلا إلە إلا اللہ وإِنما یصح إذا تزوڑج مع محمد رسول 
الله. وذلك یعنی أن الرسول سواء لدینا - نعوذ باللہ من ذلك - مع اللہ؛ 
وذلك هو الشرك الذي لایسمح بە الإسلام تی حال من الأحوال!. 
ردنا 

ِّك یا أحی! ما تبّھت ما سَلَف؛ فقد سبق ان فنّدنا هذہ الشبھة ٹی مستھل 
البحث. إذ قلنا: إّ معنی دالایمانء إذا کان یعنی أننا ثُضْطٌ أن نقرن دبلا إلە إلاّ 
الہ شِیٹًا آخر معًا ودونما فاصلف فاكً رلا إله ال اللہ كکذلك نت تتصم٠‏ مع لفظة 
دالہ ثلاث کلمات: ھيی رل ودإله؛ ودإلا کما تری ذلك أُّنت بامٌ قعَتيك) 
کما نضطر أن نستخدم مع لفظة :اللہ المباركة ألفاظا کثیرة أخری؛ ومرات لا 
تحصی ىي الیوم واللیلة؛ وبذلك کانتا نشرك باللہ هذہ الأُشیاء؛ فلم ییق اأحد من 

فْلمَ أن حمل دالإیمان: علی ھذا العنی جھلٌ أيٗ جھل: فوجب أن لُحَمَل 


کلمة دالإیمانء علی معنی آخرء وھو ان نسوٌّي - ونعوذ باللہ من ذلك - بالله 
تعاللٰ ق ذانہتعالى آو ضفاتہ احتا غیرہ آی ان يُشَقَهَ آن ھدا القر یساری تعال 
ٹی ذاته أو صفاته. وذلك ما يُوْجَدُ لدی الآریین ھؤلاء؛ حیث یؤمنون بقدم 
الروح وا مادة مثل إیمانھم بقدم اللہ تعال ی. 

ما نحن السلمین فإثہ قد جاء ٹی دیننا التاکید والنصٌ علی وحدانیة اللہ تعا ی 
بما لا مزید عليهء وذلك ٹی دأشھد ان لا إله إلاّ الہ التی 239 ب×وحدہ: التی 
اعت یلائریك ھی آتا قرو اتا مق لاف رمی؛معجدرسرل 
اللہ فقد أَوْدِءٌ التاکید علی عدم تساوي الرسول مع اللہ تعا ی؛ وذلك أكٌ کلمة 
ورسرآا کات کائا اتآ سر ےفحت اکن کن 
یسساویانء أن الْمْيِل یکون متمتمًا بالصلاحیات: ویقدر علی ان یقوم 
بالإرسال إذا شاء ویمتدع عن القیام بە إذا شاءہ علی حین أن الْمْْسَل یکون 
خَاضِعًا لە لا مُحَالة غیر متمتع بالصلاحیات. کل اَی کوة الم 
حَاِمّاء ویکون الْمْرْسَلُ حکومَّاء وکلنا یعلم أٌ المحاکم وا حکوم لا یتساویان. 
ورغم ذلك لم یأتِ الاکتضاء ب:رسولہ؛ وإِلماقرئت لفظة درسولہ؛ بکلمة أَلْطقَ 
منھا وأَقصًٌ علی کون اسر شر ا 56" التی قطعت 
کل معنی من الابھام بل الإیھام بالمساواة؛ لأن العبد یکون مفتقر ومحتاجًا من 
کل الوجوہہ والإله یکون غغیٔٗا وغیر محتاج إی غیرہ من کل الوجوہ. فثبت ان 
نسبتہ یل من اللہ تعا لی لہ تعالی مُحْمَا حٍ إلیه من کل الوجوہ حیث حتاج إليه 
اکس سا ان والرسول ی5 محتاج إلی اللہ من کل 
الوجوہء ولا معنی لکون ا حتاج إلیه وا حتاج متساویین. 

ٹم إن کلمة :عبدہ؛ فْتمَتٌ علی ورسولہ؛ حتی یعلم الكَلُ بعد قراءة اسمه 
8 متصلاً ان الصفة الاو ی التی رَضيیّھا الإسلامٔ لە من صفانه ھی کونە عبدًا من 
عبادہ تعا لی اھر مصعال۰ فیا کلاس نظ فی الکن ا من 


صفتہ الثانیة. وکوڈ العبودیةِ مذکورة أولاً ومقرونة مع اسمہ 8 أَكّد ان ما یثبت 
لە ئل بعدھا من الصفات إنما یأتی متلبسًا بھا - العبودیّة - ونابعا من صلاحیاتِ 
غیرو لا صلاحیاتهِ هو ومن قدرة غیرو لا قدرته هوء أي تأتي جمیع الصفات 
فا مکل اسراو مھا ساس کرس تار نا 
لتی م تکن فضیلة فیه شخصیّة وإنما کانت عطیّة لە من قبل الله العلی القدیر. 

فثبت بھذا الشرح ان المسلمین لا یؤمنون بمساواۃ النبی کی مع اللہ تعا ی ٹی 
ذاته تعا ی ولا ٹی صفاته فلم یعد ھناك أثر من الشرك ولا شائة من وم یعد 
هناك مجال لأیة مغالطة. 
تساؤل السلم مرۃثانیة 

إِن هذا البیان قد آزال الشبھات کلھا؛ ولکنە لایزال شيء یختلج ىی القلب؛ 
وو آئه ماذا عسی ان تکون الفسدة إن م تکن محمد رسول اللہ مقرونة مع دلا 
إله إلاّ اللہ حتی لایکون ھناك جال لمعاند أن یعترض بدلیل أو بلا دلیل!۔ 
ردنا 

إن الشبھات الناثئة عن غیر دلیل لاحدٌ ھا ولا عدٌّ ولا قاعدة لە ولا منھج 
فلا تجحدر بالالتفات. أَمَّا الشبھات الناشئة عن دلیلء فلم یعد لما مجال ھھنا. أما 
العارضون فنستطیع أُن نفحمھم بالرد الإلراميیء وھو أن نقول مم أن ما یتوجّه 
إلینا من الاعتراض هو نفسه یتوجّه إلیکم؛ فردکم عليه هو ردنا علیه. 

أُمّا للوافقون فلم یعد لدیھم مجال لإیراد الشبھات بی ضوء الدلائل. غیر 
أُننا لاکسابھم مزیدًا من الطمأنینة نقول: إن القول بأن الدین عبارة عن الیمان 
باللہ فقط وأنٌ ذلك هو التوحیدہ محتاج إلی شيء کثیر من الشروح؛ لأن الإیمان 
باللہ لیس یقتصر فقط علی أُن ذاتہ تعا ی موجودةء وإنما الواجب أُن نؤمن بذاته 
مع صفاتہ التی منھا أه خالقٌ وأنه مالكء وأنه فاعلٌ قادرٌ کَلٌّ القدرةء وأنە علمٌ 
جامعٌ جمیع الصفات: وآأنه قديمٌ م یزل ولا یزال؛ لا یوجد مثله ولا نظیرہ ولا 


ندہء ولا توجد ذاتٌ توجد فیھا مثل صفاته. فالایمان باللہ بھهذہ الصفات هو 
الإیمان به تعا ی. فقل لی - یا ثُریٰ - أُفھذہ الأُشیاء بجب علینا الإیمان بھا أم 
لاج و ان الئرعید عکامل بھل ا الثیاء آم>تعوذ بالل - لوم الثحر۵؟, لیس 
هناك جواب هٰذا التساؤل سوی ان نقول: نعم, إن الإیمان بھذہ الأمور واجب؛ 
أما تردادنا للفظة :إننا نؤمن باللہہ ١إننا‏ نؤمن باللء ثی غنی عن مذہ التفاصیل 
والصفات: یرادف ان نقول: إن لنا 0+ ولکنە لا یملك الرادة ولا 
یتمتع بالحیاۃ والقدرۃ. وھذا الإیمان یرادف عدمَ الإیمانء وھذا التسلیم معناہ 
عدمُ التسلیم. فالإیمان باللہ بھذہ الصفات ھُو الذي یجعل الإیمانَ یتکامل فضلا 
عن ان یستلزم الشرك. وإذا آمنا باللہ بجمیع صفاته فمن اللمکن ان یکون قد 
ا تخت او سیکون من ا حوادث؛ وقد شرع قوانین لات کی گ1 
من الواجب علیھم التقیّد بھا بحکم کونھم عبیدا لە؛ ومن الواجب علینا الإیمان 
بھا والخضوع نھاء وھذا الإیمان والتسلیم لا یتنافیان مع التوحیدء وإنما یکونان 
مُتَمَمَيْنٍ له کما هو بیّن. 

ضا نی کات الإیمان باللہ ٹی الواقع إِنما یتأئی بھذا الطریق وحدہ: أي إنه 
تعالی وحدہ لاشریك لەء وھو قدیم علیم مستجمع جمیع صفات الکمالء وما 
صنعہ ٹی ا ماضي وما یفعله ٹی المستقبل کلە حقء وأحکامھا کلھا حق والعمل 
بھا واجب. والأحکامُ کثیرۃء والأخبار عنھا کثيرۃ کذلكء والقول بوجوب 
الاعاطة ھا تفضرات علی کل اخ ول ما لاف فالتھال ٹر کاتا 
ٹی هذا الشأن؛ ولا طریق أحسنُ تی ثأن هذا الڑیمان اٹ حمل من ان نفوٴض الأمرَ 
إلل شخص أعلم مناء ونخضع لە ونقول: إن ما بخبر بە من الأحکام کأحکام 
ِيّة نؤمن بە جمیعًا ونعترف بصدقه جيعًا؛ ولا طریق اُسھل ٹی مذا المخصوص 
من ھذا الطریقء لن الناس جیعًا لیسوا بعا مین ولا قادرین علی استیعاب 
الدلائل والحجج۔. 


الإیمان بالرسول جزہ من الإیمان بالله, لا یتکامل الاوَل ال بالثاني 

وص 0" 
الدین درسولاء؛ فالإیمان بالرسول هو الإیمان ٹی الواقع بذات اللہ تعال یل وصفاتہ 
رغارہ الگکافاحات فکلمة لا إلە إلاّ الله محمد رسول اللہ تعنی انتا نؤمن 
باللہ تعا ی وحدہ وبجمیع أحکامہ وأفعاله التی محمد ت8 أَعْلمْ بھا منا۔ فلا یوجد ٹی 
۵ة باطریعل ہت اتتاامحتو فاطترفا ج الات تھنا 
أولىك الذین یؤمنون إیمائا صريا و واضحا بقدم المادۃ والروح ویش رکونھا باللہ 
تعا ی ٹی صفة من صفاتہ وھی القدم. 

وخلاصة ھذا ا جواب أَنّ الشبھات الناشئة عن غیر دلیل لا تجدر بالالتفات؛ 
وأن الشبھات التی تدشأً عن دلیل مم تَمُدْ باقیة فیما یتعلق بالکلمة الطیبة. ومزید من 
الاإیضاح ۳۹۳ت۶ھٰ ‏ 9 ۱۰۰۰۰۰9۶۰ 
الاکتفاء بالإیمان ا حجمل, والإیمان اٹحمل لا طریق أحسن ٹی شأنه من التصدیق 
لکل ما جاء بہ الرسول ت عن اللہ تعا ی من الأحکام والأخبار. فالذي یدّعي 
الإیمانَ باللہ تعا یء عليه ان یؤمن بالرسول أَيضًا؛ فالڑیسان بالرسول جزء من 
الإیمان باللہ دفمحمد رسول اللہ تتمة ل؛لا إله إلاّ اللہ ولیس ال جزء الشانی 
متعارضًا مع الجزء الأوٌل. 
بیانْ مغالطةأآخری 

وهناك مغالطة أخری تُطْرَحٌ بأن کلمة لا إلہ إلاّ الله محمد رسول اللہ 
مّر أصلاّ لاٍیمانء علی حین إن القرآن لم یعتبرھا أصلا لهہ وإِٹھا بھذہ الصورة 
الکاملة لم ترد ٹی القرآن!. 
ردنا 

وردنا علی ذلك أنه من الخطاأ أٹھا لم یعبرما القرآن أصلا لاجیمان؛ فقد 
جعلھا القرآن أصلا لەہ اقرأ الآیات الأولیات من ا جزء السادس من القرآن: 


إِك الین رون باللم وَرسلہ وئریڈوں آن فو بین الله وَرسلہ و لت 
وین پبَىض وَتَکفرُ مض وَئُریدوں أَن ڈو بَیْنَ يك سبیلا, يك مُمْ 
ُكَفِرٴون حَمَا وش لِْكَفِرَِ جته ینتا ََنِيیٌ شر .2 
فرھوا بن أَحَد مِنهُمْ أَوللئِك سواف يُژیھم إٛأجْو 
(سورة النساء: )٣٥٢--٠١٥١‏ 

اکدت هذہ الآیات ان الإیمان باللہ دون الإیمان بالرسل لا یکفی, وإنما 
الواجب هو الایمان بالرسل جیعًا. والقرآن کلە زاخر بأن محمد ا أبضًا رسول؛ 


20.۸۰0 


حتی جاء النصٌ القرآنيی بصرخ بأن :مُْحَمّد رَسُوْل اللو: و:إِنا رك لِلقَاس 
رَسُوا: و ٭والْذِينَ آمُوا وَعَلوا الصّلِحَلتِ وآمثوا بِمَا ثُرْلَ عَلَی مُحَمَّدِ َ 
الْحَیٌ رَيَھم كَفرَ عَتهُمْ ْنِم أَصْلح بَالهُمْ× (محمد/٢).‏ 

وأمثال ھذہ الآیات کثیرۃ ٹی القرآن الکریمء فکیف ہجوز الظِنْ بأن محمد 
رسناش لیس أصلا لاإیمان مثل :لا إلە إلا اللہ . اما الاعتراض بآ الکلمة 
الطیبة لا توجد کاملۃ یی موضع من مواضع القرآن. فا لجواب ان وجود ا جزئین 
ٹی مکان واحد لیس بلازم؛ لن الڑإیمان بکامل القرآن لازمء فذ کر ا جزئین ٹی 
القرآن ولو مفردین کافو. إِن القرآن یعضمن عقائد وأحکامَاء فلو قلنا: إنە لا 
سے لام الات( راک ماگ لان کت مت سا اھ ات 
لا بجب علینا من الأُحکام إلاّ ما یکون مذکورا کكذلك یق مکان واحد. وھذا 
القول من السفاہة بالمکان الذي لامحتاج إلی بیان؛ لأن ذلك ما لا یتقید به أولكك 
الذین یغالطون ال مسلمین بأمثال هذہ الشبھات. فھل العقائد کلھا مذکورۃ فی 
کتب دیانة ما فی مکان واحدء وھل ا لمعتقدات من ٹی دفید - الکتاب الملقدس 
لدی افندوس - ىي موضع واحد؛ أو مل یوجد کتاب ى الدستور السیاسي 
والمنھج واللوائح ٹی موضع واحد؟ ولو کان لجاز لقائل ان یقول: إن معنی ذکرھا 
مجموعة أنھا مذکورة فی جزہہ أو فی ورقء أو ٹی صفحة أو ٹی سطر. إن منا 


الاعتراض مھمل؛ لأن ا جمع والذکر فی مکان واحد یعنی فیما یعنی أُن یُذْکرَ 
اللطلوبُ ٹی ثنایا الکتاب؛ وذلك ما یوجد ںی ىثأن جزئی الکلمة الطیبة؛ حیث 
یوجدان مذکورین ق تثایا القرآن الکریم. 

فلا داعي إلی اجتماع ا جزئین ٹی مکان واحد؛ حیث لا تقتعتضي ذلك 
ضابطة عقلیة ولا نقلیةء أي لا یتطلب العقل ولا النقل أن الأمور الواجبّ 
تصدیقھا لاب من ذکرھا وتواجدھا فی موضع واحد. رت بج 
اجتماع ا جزئین فی القرآن الکریم نقول7 [ت القات: إن الکن با 
وَرُّسْلْه؛ الح (النساء/١١٥)‏ ینص علی ان الغھ تاق ا اسان بحد 
منھما دون الآخرء کلا الأمرین سواءء وأن الفاعلین هٰذا الفعل کلھم کافرون 
پنتا وت باللہ والرسل معّا؛ فثبت أن الایمان بالنبوة 
لازم إلی الإیسان بوحدائیة الله تعا ی؛ ولا یکون المرء مسلمّا بأحد مٹھما ولا 
یتحقق الإیمان باحد ا جزئین وذلك هو معنی الکلمة الطیبةء فجاء ا جزءَان 

وقد جاء ٹی الآیة الأولی من سورة حمد ما ینصٌ علی ان المؤمنین هم من 
آمنوا وعملوا الأأعمال الصالحة وآمنوا بما ثُرّل علی محمد (قق٭) وھو ا حق من 
ربّھم. والإیمان بِالّْرَل علی حمد اء لیس معداہ إِلاً الإیسان بالنبوۃ. ومن 
وا اما 0ت اسضال مگ رسای رسع نات ان يُؤْمَنْ ُم 
النجاۃ . 

فھذہ الایة جمعت ا جزئین بالصّراحة التی لا صراحة بعدھا۔. 

کر کے ےر ور ہے بیاٹھا 
یقكضی الإطالة التی لا تسمح بھا الناسبةء ولا یسیغھا عامة القراء الذین ھم 
للْحَاطَِوِنَ ٹی مذہ السطور؛ لأُّ إساغتھا تتوقف علی العلم بالنحو والصرف 
والعاني والبیانء الذي هو غیر متوفر لدی جھور القراء من السلمین فضلاً عن 


العارضین من غیر المسلمین؛ ولکن لاہ من الإشارة إلی أنه م تکن ھناك حاجة 
لل: وآشوا یمَا نر عَلی مُحَمَّبٍ بعد قولە تعای: :لین آشوا وََيلُو 
الصّلحّت, لأٌُ القرآن اصطلح علی آئه لا یسمی أح٥ٌ‏ الؤمن, ‏ الأخلب إلاّ 
ذاقَرت بین اسان بالل وپرسرة ئا والا م سر تسیة اتاری:والھ ود 
بدالکافرین؛؛ و×الذین آمنواء قد استوعبتِ الإیمان بالتوحید وبالنبوۃ معًاء وم یرد 
الاکفاء پترار وَإتااظقب پروغنارا افتاقات: انی عد(اعلی اثھم:] بٹوٹوا 
بالتوحید والنبوۃ ٹی إطار العقیدة فحسبٔ وإلَما اُسلموا للشریعة کلھا وتنوھا ٹ 
اطان السل لا مال تللقیق ال من الأعرال لاڈ کالرا ت2ا السرل 
من أعماق قلوبھم؛ فھذا التعبیر القرآنی البلیغ یژکّد أٹھم جمعوا بین الإیمانین 
جممًا کاملّہ ولا تعود شائبة من الشك ٹی أنھم قد آمنوا باللہ وم یؤمنوا برسولہ 
8. ورغم ذلك کله زیُدّتٴ إل الکلمات السابقة کلمات: ۱ وَآمتوٴا یِمَا ثُرّلَ عَلَی 
کت کام لف ما لے تن ھ5 تلع مروغودے: 
صجوحاواسا اتا سمش دیز رجاوئٹاکاوٹیاگک تنا 
الصّلحلت؛ وجاء الثٹا بشکل قاطع منصوص ى مذہ ا جملة الأخیرة؛ فالایة 
الواحدة تضمنت التاکید ثلاث مرات علی ضرورۃة تصدیق نبوۃ محمد ت٭. أُفھل 
ییقی بعد ذلك مجال للقول بأن جزئی الکلمة الطیبة لیسا مذکورین ٹی القرآن ٹی 
موضع واحد ومقرونین؟!. 

وھاك الاآیة الثالثة ٹی سورة :الصَّلشّت؛ وقد سبقھا بیان أحوال الکفار یوم 
القیامة وتبادغم للاتھامات؛ وتحمیل بعضھم البعضٗ مسؤولیة کفرھم ومصیرھم 
للشؤومء وھو دخوظٰم جھٹم خالدینء وأعقبت ھذہ الآیات الکریمات هذہ الایة 
التی تنص علی سبب استحقاقھم للنار الابدیة: 

ِلھُمْ کالوا إذا یل لَھُمْ لال إلا الله يَستَکیرُونَ * وَبَفُولُودَ أَتّا لا رکو 
آِھیتا ار مَجٹون ٭ تَلْ جَاء بالْحَق وَصَدَ الْمْرْسَيْنَ (الصفت/٣۳‏ ۳۷)۔ 


انظروا: ما اص هذہ الاآیاتِ علی التوحید والنبوۃ مقرونین. ولئن قال أحد: 
إنه لم ترد صراحة محمد رسول اللہ بھذہ الکلمات و بھذہ الصیاغۃ؟. فنقول: إن 
العترض لا حدّ لاعتراضاتہ إذا سد مٹزرہ لذلك؛ لأنه ٹن کانت قد وردت هذہ 
الکلمات ذاتھاء لأمکن ال معترضٗ أن یقول: إِٹھا م ترد باللغة الأردیة أو اللغة 
الانجلیزیة أو اللغة السنسکریتیة وما إلیھا من اللغات. إذا جاء التاکید علی وجوب 
الإیمان بالنبوۃ مع الإیمان باللہ فالإصرار علی عنوان بذاتہ جرد مغالطة. 

وھناك آیة رابع وھی: یف تَھٍي الله قَوْما كفرُوا بَمْدَ إيمَانِهم وَشَھدُوا 
أَكَ اہول ج (آل عمران/٦۸)‏ فھذہ الایة كذلك تصرح ےت الایمان 
بنبوۃ حمد لا إی الڑیمان بالل تعا ی۔ 

وخلاصۃ القول ان جزئی الکلمة الطیبة مذکوران فی کثیر من آیات القرآن 
مجتمعین كذلكء وإن م تکن ا حاجة ماسّة لی ذلكء فذکرھما متفرقین کان 
کافیّا لإبجاب الإیمان بالنبوة کما أوضحنا قی السطور السابقة. 

إنذ حدیٹنا هذا قد تضمّن الإشارة إلی مواضع من القرآن الکریمء جاء فیھا 
ذکر ا جزئین للکلمة الطیبة مقرونینء وقد سقنا آیات ںی مذا العنی, وإذا رحنا 
لبحث عن الآیات کلھا ٹی ھهذا العنی لوجدناھا کثیرة أي لوجدنا الات 
التضمنة لذکر جزئي الکلمة مجتمعین کثیرةۃ. 

إذا علمنا اك القرآن الکریم:بدورہ قد ضر غلی آنہ ما آنَلكم الرَسُوْل 
فَحْدوة: (الحئر/۷) وآنہ :وکا ْطِیُ عَن الْھَوٰی إِنأ هُو لا وَحيٗ بُوْحَیٰ, 
(النجم/۴-۲) وما إلیھما من الآیات 01( ۵2و" قْ الأحادیثٹ الصحیحة 
فھو داخل ٹی القرآن بحکم الآیات التلوُة حالاّ؛ لأنّ الخغروج علی حکم من 
أحکام الللك وا خروج علی حکم من أحکام نائب الملك (ك٢٢٥۷)‏ سِيّان. وقد 
جاء ذکر ا جزئین مقرونین ٹي ا حدیث ىي مواضع کثیرۃ بل جاء مقرونین ثي کل 
مکانء ولو جاء الاقتصار علی جزء واحد فإنما جاء للڈ)جازء وم يُقَصّد إل ان 


...۱۱ک عککککورڑ ا سح کک سٗ ھجککسے 


اأصل الاإیمان ہو ا جزء الواحد کما هو بیّن علی کل من لديه ذرة من الفھم. 

علی کل فإن جزئي الکلمة مذکوران مقرونین مباشرة ثی القرآنء ومن 
الغالطة ان يُوْهَمْ أنھما لیسا واردین فیه مقرونین. 

وھنا بجدر ان نعید ما قلناہ اُننا لسنا بِمُکلفِیْنَ بالرد علی المعترضین حسب 
ھواھمء فلو قال ملحد: 0 089+ 
فضول الأمر أن نتزل علی ہواہم ونحاول ان نٹ نبشت اجتماعھما ي القرآن الکریم 
ٹی مکان واحد. وما صتعناہ من إِبات ذکرھما قی القرآن مقرونین؛ إنما صنعناہ 
تبرعًا وتدشیطاً لأذھان القراء۔ 
الخطا الثاني یما یتعلق بالنبوٰۃ 

الخطاً الثانی الذي یرتکبونە فیما یتعلّق بالنبوۃ أَٹھم یعتبرون معجزات الابیاء 
متنافیة مع العقل فینکرونھاء وبما ان إخواننا الثقفین بالثقافة العصریّة تلحقھم 
صفة ×السلمون؛ فلا بجترئون ان یقولوا بصریح الألفاظ: إٌ العجزات لیست لت 
بھ یر امک دم گکالابھ اپ ناس انعالقنت کع 
)5016٥٥٥9(‏ ولا ینکرون فیه العجزات کل الانکار. وھو أُن الملعجزات الثابتة 
بالقرآن الکریم یتناولونھا بتأویلات ملتویة وبحملونھا علی معان بعیدة غرییة؛ حتی 
لا تعود - اللعجزات ےقارت اگوہ کہ وی لان والعجزات التي لا 
یھتعدون فیھا إلی معنی ما و تکون هي عجیبة ىي الواقع لا تسیغھا عقوخم, 
یقتنعون فیھا بأنھا خاضعة لتأثیر ہہ )۱۸۵۶۲۱۵۷٢٣(‏ ۔ 

علی کلء فھم لا بجترئون علی رفض العلم ولکن بجترئون علی تحریف 
آیات اللہ تع ی. أما اللعجزات الواردُ ذکرُھا قی الحدیث والأروط فینکرونھا بتاگا۔ 
ما الحدیث فیقولون: إِله لا بجدر بالثقة؛ لھا قد وُضیع بعد وفاۃ النبي تا بثلانة 
قرون. أما التأروط فھو شےء هیّن للغایة, 

ولذلك رأینا من اللازم ان نتحڈث أولاً عن حقیقة للعجزةء ثم نتدرٌّج إلل 


ص--ےے-کصکککککس رن بس سس سکس 


تفنید الشبھات التی ثُنَارٌ حوما. 
فحقیقة اللعجزۃ أُنّ الله عرٌ وجلٌ الذي بخلق الأأشیاء فی الکون ي الأأغلب 

عن الأأسباب العادیّةء قد بخلق شیقًَا ما بإرادته علی ید نييٌٗ من الأبیاء لاإبات 
صدقة وحقیتہ وتأکید اختصاصه بھ. أي کانت ستّة اللہ جاریة ٹی خلق شيء 
عن طریق السبب؛ ولکنہ شاء أن بخلقه بلا سبب ليْريَٗ صدق نبيّه الذي خلقه 
علی یدہ؛ ولذلك تسمی العجزة ×خارقة للعادة؛ لأتھا جاءت خارقة مخالفة 
للعادة ا جاریة فی خلق اللہ تعا ی الأأخیاء. والعلومٌ الطبیعیة لانتجاوز الْمُغَامّدات, 
والمْفَامّدَاتٗ لا تتواجد ی الأأغلب إِلاّ عن طریق السبب؛ 90 
الشیء - ا مراد وجودہ من قبل اللہ تعا ی - بدون سبب؛ فأنکرت هذہ العلومٌ 
العجزات. وبما أُن أبناء العصر قد آمنوا بصدقھا وقوٴتھا فِیُوخدڈون بالاستغراب 
لحد أنہ لا یسعھم إِلاّ أن ینکروا العجزات ویرفضوا وقوعھا؛ ولکنھم لکونھم 
مسلمین لا یصرّحون بالإنکارء فیٔقدمون علی تأویلات توٌدّي إلی تحریف هائل 
ٹی الآیات القرآنیةہ وحیئثما لا تسعفھم التأویلات ج سستا إِنھا فعل 
من أفعال القوة اللسمرٔیة. ومثال التاویل الذي بُعْمِلٴنَه: أذ الله عرٌ وجل قد 
حکی ٹی کتابہ معجزۃ سیدنا موسی عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام قاثلا: 

وا اشقی مُوسی لِقومہ فَقَََا اضربٗ اك الکو تَا انا گا 
عَشْرَةَ عَيْتَّاء (البقرة/٦٦)‏ 

أي إن بنی إسرائیل قد مسّتھم ا حاجة إ ی ا ماء ذات مرةء فدعا موسی عليه 
السلام ربّهء فأمرہ بأن یضرب بعصاہ ا حجرء فصنع ذلكء فانفجرت منە اتا 
عشرة عینًا. قد کانت فیھم عشر قبائل ففجّر اللہ تعالی لکل منھا عینًا مفردة. 
هذہ الواقعةٌ لا تسیغھا عقول أبناء العصر 

إِن هذہ الواقعة لا تسیغھا عقولٗ أُبناء العصرہ فتناولوا الآّیة بتأویل غریب 
حتی یجعلھا مُساغة لدی إخوانھم عقلاء العصر ومثقفیه! وھو ان معنی ١اِضّربٗ‏ 


کےستسسسےےسسس ر۱۷ ۷+>---- سے ے ےس 


اف ك2 آہ سد اھر مس تخل ما سان اقل ضرا 
عليه اثنتی عشرۃ عینًا تتدفق. وا لجبال قد توجد فیھا العیونء فإن سشاھدھا موسی 
عليه السلام علی ذلك ا جبل ‏ م یکن ذلك أمرا مستغربا. 

ومن صنع ھذا التأویل الباردء کان قد ظنْ ٹی نفسە أنە قام بعمل جلیل؛ 
حیث جعل العجزۃ تطابق العلم ال حدیث؛ لکنه خَطٌِ خَطَاً کبیرا؛ 0ت 
علی الآّیة تریقا لا یقبله کتاب الله ٹی حال من الأحوالء وانهدم به النظم 
القرآنیٌ وعاد أَسْختَفّٗ من الکلام البشريٴ العادي. 

نا نعلم أُن کلمة ×اضرب؛ مشتقة دالضرب: التی تعطي معنی دالذھاب؛ 
ودالسفر؛ ودا خروج تاجرا أو غازیًاء وقد بجوز ان یقول هذا اللؤول السفیه: إني 
حملت الکلمة علی هذا ا معنیء ومنه استنبطت ان موسی صعد إی ا جبل!! ولکنا 
نقول لە: إِن کون الکلمة ٹی معنی أو معان من حیث اللغة سيء وکون ذلك 
اس انا نی جٌٗجخ تاس فربما کانت 
العرب قد استخدمت دالضرب؛ ىؿ معنی دالذھاب؛ وق معنی دالسفر؛ عند 
المناسبة والحاجة؛ ولکن عرببًا ما مھما کان سفیھّا م یُسْمَعمْ عنه أنه مل ×اضرب؛ 
:اإِضربٗ بعَصاك الحَجَرَ؛ علی معنی :التھعاب؛ ودالشي علی الأرض؛ أو 
طریے رھفتہ ریا اکت قد اع اف الس تھ ربا نل 
علی دا جبلء فإن قال أحد لأحد! دوہات ا حجر؛ فلا یفھم ھو أئه یأمرہ بجمل 
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وکان ذلك إشارة إلی العجزات التی یؤوٴلونھا ھذا التأویل الأحرقء وقد 


م5... ککصصحص×صک کک و رید یچ چھکجچسٛۃڑظےيکے 


صنعوا ٹی معظم العجزات ھذا الصنیع ا حخبیثء وتناولوھا بمثل ھذا التأویل البعید 
الع الذي قصدوا بە إلی تحویلھا أشیاء عادیّة وتجریدھا من معانی الغرابة, 

أَمٌا للعجزات التی م یسعھم فیھا أَيٌ تأویلء فقالوا فیھا: إِنھا کانت فعل 
لی بے گآ اتک 0ات مات مات سس ار انا 
مبیٹّا کما نصٌ علی ذلك القرآن الکریم - فقالوا: إِن ھذہ ا حادثة کانت کما 
یکون ارتفاع قوائم الطاولة عن الأرض أو زوال بعض الأأمراض عن طریق 
القوة المسمریة. 

ولو سأل سائلٌ ھذا الْمُوَوْلَ عن حقیقة السمریّة مذہ التی استند إلیھا ٹی 
شأن اللعجزات, وقال لە: تُحدّثٗ عن کیفیة وقوع الخوارق بالمسمریّة؛ ما وسعه 
جوابٌ سوی ان یقول: إِنٗ الله عزٌ وجلٌ قد أودع بعض بنی البشر موهہبة یستطیع 
بھا أُن یُحٍِْث أمثال هذہ الأفعال بدون اللجوء إلی الإُسباب الظاھرةء ولا یقدر 
علی إحداث ھذہ الأفعال کل إنسان ولا یھتدي إی حقیقتھا کلٌٗ أحد. وكذلك 
إذا قلنا: إّ اللہ تعا ی قد آکرم بعضٗ بنی البشر؛ - وھم الأبیاء علیھم وعلی نبینا 
الصلاۃ والسلام -بمزیّة م یرم بھا غیرھم؛ فقد جَعَل بعض الاُشیاء تُحْدثٴ علی 
أیدیھم بدون أسبابھا اللعلومة لدی الناس, ولا یقدر علیھا غیرمم؛ ولا یھتدی 
أحد من البشر إلی علّتھا. فلماذا لا یسیغ ذلك مؤلاء الؤوٗلون؟ وماذا یرون ٹی 
ذلمن لاد الا رحللکت' قرل عسغرسی ختاطلی لت للا 
کیل معن للقایت کے تی س0اق ال اتی سس 
القوۃ ا حیالیٰة!'' ومعجزة العصا هذہ إنما ظھرت عندما کان موسی عليه السلام 
قد رأی نار من جانب الطور فَعَيِد إلیھا لیأخذ منھا جذوۃء فسعد هناك بالتکلم 
مع اللہ تعا ی الّذي أمرہ أن یلقی عصاہہ فما إن ألقاھا حتی صارت حیّة تسعی, 


السمریّة )0۸٥00911800(‏ نظریّة ابتکرھا الد کتور دمسمر؛ ٢‏ ۱۷۲ - ۱۸۱۰م) أحد علماء 
آستریاء وھذہ النظریّة تقول بالمغناطیس ا حیوانيٗ أو الجاذییّة ٹی بعض التّاس. االترجما 


حتی تخوٗف منھا ہو عليه السلام نفسهہ. وإن کان ذلك عن طریق المسمریّة التی 
تقتضی ان یکون قد تدرٌب علیھا من ذي قبل ما خافھاء وم یقل لہ اللہ تعا ی: 
گککار ا فقوت سےا انا 7ظ 0ی صستم را۸ 
آیاتّ تقول: 

وا يِلّك بسَيِيك یَا مُوٴسلی؟ قال: جي غصاي آئ وکا عليْهَ واَهُشُ بهّا علیٰ 
عَتَييٴْ وَلي فَهَا مَ٘ربُ أَخرَئٰ؛ (طہ/۱۸). 

وإنذ کان موسی قد تدرب علی تحویل العصا حیّة عن طریق المسمریة 
فالمناسبة تقعضی ان یکون قد ذکر ذلك أَيضًا لا محالة فیما ذکرہ من فوائد 
عصاہہ ولکان قد قال: وإنی أحوھا حیّة تسعی. 

ولا بجوز لرجل ان یتظاھر بذکائە هھنا؛ فیقول: إن ذکر قلبه لعصاہ حیّة قد 
جاء ضمن قولە: ٭ولي فیھا مآرب أخری: لآئه لو کان الأمر كذلك ما خافھا 
وقد انقلبت حيّة. وذلك شیء بسیط یفھمہ جمیع السفھاء؛ لن المناسبة تنصٗ علی 
آوعتا تناک جم مرسی علیه املہ دشا سان سار 

فحَمْلْ عو العصا حیّةَ علی القوۃ للسمربّةء ظلم کبیر؛ یتنافی مع الواقع؛ 
فھو مرفوض کل الرفض. 

والقول السدید أُن يْحمَلُ تَوّْلٌ العصا حیّةء علی قدرة اللہ ومشیئتہ؛ حیث 
شاء أُن يْرِيٌ ذلك علی ید سیدنا موسی عليه السلام بدون سبب عاديٌ ظاھر؛ 
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دلیل عقلي قاطع علی استحالته ولیس هناك دلیل عقليٴ قاطع علی عدم حدوث 
شےء بلا سبب؛ ولن يُوْجَدَ ھذا الدلیلء وإِن أبناء العصر لیس لدیھم دلیل علی 
ذلك سوی أُن یقولوا: إن حدوث شء بلا سبب أمرٌ غیرٌ طبیعيٌ أي مضلد 
۳۷ ئ009۷ 


> التنبيه الثانیء؛ ضمن ا حدیث عن عموم قدر٥‏ الله تعال ی۔ ‌9َ۶- قلناہ هناک 


أن القول بکون الضاد للطبیعة محالاً دعوی, والدعوی تحتاج إلل دلیلء ولن 
یکون الدلیل هھنا ما یقوله الناس من أننا م تر ذلك؛ لأن عدم الرؤیة والمشامدة 
هو عدم العلم, وعدمٌ العلم بشےء لا یستلزم عَدُمَ وجودہ؛ ففی هذا العصر 
تتواجد باستمرار مات من الأشیاء التی م یرھا السابقون من الناس. 

علی کل فقد استوفینا ا حدیث ٹی تفنید کون مضاد الطبیعة محالا ضمن 
مبحث :التنبيه الثانی٠.‏ فلا یوجد دلیل علی استحالة العجزةء فوقوعُھا ممکن؛ 
وإذا ورد ا بر بوقوع اللمکن عن طریق صحیح, فلا داعي لاإنکارہ ولیراجع 
هھنا البدأ الثانيی ٹی مفتتح الکتاب. 
ردنا علی القول بأن جمیع الأعمال فی الدنیا !نما تتہ عن طریق الأسباب 

وما یقال: من أن جمیع الأحمال ٹی الدنیا إنّما تتم عن طریق سا 
نتول رڈا غلی َلك٥‏ إ۵ العالین بافلتفة یعلمون أن حذرث الأقیام غادة غَی 
طریق الأسبابء لا ینفي إِمكانَ حدوٹھا بلا سبب ما م یقم علی استحالتھا دلیل 
عقلی قاطع کما أسلفنا؛ فإنکار وجودھا بلاسبب خَطاً اي َطَا. أمٌا الذین لا 
یعلمون بالفلسفة فنسائلھم: هل الأسباب التی توجد بھا الأأشیاء تحتاج ثي 
وجودھا إلی الأأسباب الآأخری, فلو کان الأمر كذلك للزم التسلسلُ الذي هو 
محال بإجماع العقلاء؛ فنضطر أن نقول: إن سلسلة الأسباب تنتھي ىيی مکان مَّا. 
باعل وا سد الب لال رت سپ کے لے ارات 
فالذي یتمتع بالعقل السلیم سیقول دونما تردد: إِن بعض الشیاء قد توجد 
بلاسببء فالشیء الملسمی بالسبب الأوٴل وُحِدَ بدون سبب؛ فالقادر کل القدرة 
الذي أبدع الشيء الأوٴل أو السبب الأوٴل بلا سبب أ فلیس بقادر علی صنع 
اشیاء اُخری بلا سہب؟۱. 

ولنضرب لذلك مثلا: إن الخبز صْعٌ من العجین, والعجین صْعٌ من القمح؛ 
والقمحٔ نتج فی ا حقل. فکل شيء ثان من هذہ الُشیاء سبب للاُوٌل من هذہ 


گککککے کک تشگ کک ےر ا ےھ مقًکسے 


الأخیاء. لکن السلسلة انتھت علی ا حقل؛ لانا إذا تساءلنا مِمٌ وُحِد ا حقَلْ؛ فلن 
یکون ا جواب إِلا آله وُحِدَ بدون سبب بأمر اللہ تعا یء ثم تسلسلت الاأسباب. 
وإذا "بت وجود شیء بلا سب تثبت إمکان وسردق لس مسق الاضھا لی 
ثبت ھذا الإمکان بالنسبة لکل شےء وقد شاھدنا ان خَلَقَ القادرُ للطلق شیئًا من 
علہ الأخیاء ہدوت سب فعلمتا آله بقدر علی خلق کل شیىومیھا - إذا شاء- 
بدون سبب. وقد جاء هذا المعنی ٹی القرآن الکریم ٹی الایة التالیة: 

دوبَدَا خَلقَ الإثسَان مِن طِیٔن ثُمٌ جَعَل تَسْلهُ مِنْ سّللةِ من سًاو مَھیٔن؛ 
(السجدةۃ/۸-۷). 

یعنی أُنە تعا ی بدا خلق البشر من طینء فجعل أبا البشر آدم عليه السلام من 
حقیرة. 

قوف ]ات لا لہا علت آر ۳۷ا لف عال على آف علق لان 
أولا بقدرتہ من الطینء وجعل ا جیل البشريٴٌ یتواصل عن طریق النطفة. والغرض 
هو إظھار قدرته تعال ی أي إِئه إذا قدر علی خلق الانسان بمشیئٹتہ وقدرته فإكٌ 
الوسائط التی توجد الیوم ٹی وجود الڑنسانء من تکوٴُن النطفة من الغذاء وتکون 
الغذاء من النباتات وا خضراوات واللحومء وتکوُن هذہ الُِشیاء من ا ماء والطین؛ 
کلیااسیکن آت ففا در الاباب و الرساظط نعم من سئّة الله العلیم الحکیم أُنہ 
بعد وضع الأسباب لا بخلق الذشیاء بدونھا إلاّ نادر عند ما سشاء اُن بلا 
الاإانسان بقدرته القاھرة؛ فیخلق بعض الأأشیاء جو سبب؟ کما خلق سیّدنا 
عیسی عليه السلام من الام و الأَ وقد 7 الستغربین مغذہ احادنة 
والمنکرین ما بصععه الاوٴل قائلا: 

إك مگل عِیْسی' عِئد الله کمگل آَدَمَ خَلَقَهُ مِنْ ثُرَابی؛ (آل عمران/۹٤).‏ 


ے- کے کککسسسسککک و ۱۷ ۷+ م‪_شك-ےڑےسےےے سے سکس 


یعنی أُنکم لٰاذا استغربتم خلق عیسی من الأم دون الأبء وقد سبق أن 
خلقنا آدم (عليه السلام) من تراب؛ وقد علمتم بصتعنا هذاء وقد ذکرناکم به 
عندما خلقنا عیسی من الأم ٹی غنی عن الأب. 
العجزات والکرامات تدخل فی هذا القبیل 

والمعجزات والکرامات کلھا تدخل فی ھذا القبیل؛ حیث بخلق اللہ تعا ی 
اعااعلى اتی غامد ا لقاع الانام یدرد الاب عل حاف 
عادته التبعة لدیه ٹی خلق الأأشیاء. وبذلك بُظھر قدرئه تعا ی القاھرة ٹی جانب 
واختضاص أولكك العباذ بَه تعالیل وضنقه ىٰ جانب آخر, 

+٦‏ ۹ٰٰكٰ 99 91ہ وآن 
بل ا سوب الال فا کلی ہار سب رات مان نکاتاعلق کل سی 
من أشیاء السلسلة؛ فلم تعد ھناك أَيْه شبھة فیما یتعلق بالمعجزۃ: شبهھة ناشئة عن 
دلیل. نعم بجوز ان نقول: ے ہہت لأتھا تأتيی خارقة 
اود اصامسحسکریع شکتھ بر لا کرت ھاتھ اا فنا لا نا نکاس 
ند و الستعحل و پر 2 بھذہ ا مناسبة البداً الثالث من ا مبادئ اللصطلحة التی 
اُسلفناھا ٹی الصفحات الاأُو ی من الکتاب. والستعد لا یتم تصدیقه بلون 
مشاہدة أو سند صحیح. وإذا ثثبت بسند صحیحء مثلا: بنصٌ قاطع من الکتاب 
آو خبر متواتر من الستّقہ فلا بجوز إنکارہ ولا تناوله بتأویلات لا بحتملھا الصٗ 
والخبر؛ لھا تدخل قي التحریف الذي ورد ق شأن القائمین َوعَية قدید 
وتھدید أکید. ناوعا ادف غصرض ال غاب 

اما تقْيهم مِیفَاقَهُم لعتَامُمْ وَجَعلنَا فَلَونَهُمْ قَاسِیَة يُحرْفَونَ الْکلِمَ عَنْ 
مواضعه؛ (امائدة/۱۳). 
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فإذا ورد بھا ا بر الصحیح؛ لا بجوز إنکارھا ولا تأویلھا؛ لن إجراء التأأویل فیھا 


ےکک سے۔کک‪ےکےک‪کسکک ىك ش 2كےسسےےےےسکس 


وقد صح الإخبار بھاء مثله مثل من سمع عن الطریق ا موثوق بە (أْنّ دکالکوتا؛ 
شےء) لكتّہ م یرھا بنفسەء فجعل یؤوھا بأكٌ الذي قال: إن دکالکوتاء شیء لم 
یع بذلك اُٹھا مدینة یسکتھا ملایین من الناس وتوجد بھا مصائع کبیرۃ وکذا 
وکذا من ا حلات التجاریة والقصور والمبانی؛ لأن ملایین الناس کیف یمکن أن 
یسکنوا مکاتًا واحدًاء ومن أین بجدون ا اکل وا لملبس وھم قی ھذا العدد الکبیر 
بل إنما عَتّی أن دکالکوتاء کات ق الأخنل کل کھت ومي مرکبة من 
گلمین: کل ومعناھا با مندو سیّة: اما کینة ود كکھتَاء ومعناھا: ال رر کام؛ فمعنی 
الکلمة: رکام ا اکیناتء فالمخبر ربّما کان قد رأی علی حطّة أو ٹی مصنع 
للماکینات ماکیناتٍ کثیرۃء فأأطلق علیھا ہ کالکوتاء. 

ولو رُحْنَا نسمح بأمثال هذہ التأویلات لانقلبت جیع ا موازین فی العا م. 
فھذا الٰعِيٗ بلغ من السفاہة أئله لم یکد یسیغ أُن بعض اللایین من الٌاس یمکن ان 
بالتاویل الغریب الذي رأیته. 

وکذلك :الطبیعیُون: من اثقفین بالثقافة العصریّة ہؤلاء م یسیغوا انفجارٌ 
ا ماء من ا حجر بغتة ولا ولادة عیسی - عليه وعلی نبینا الصّلاۃ والسلام - من 
دون الأبء فآوٴلوا ا ضادثتین تأویلا لا یقل عن تأویل الغَبيٌ الذ کور 
لا کالکوتاء. 

وم یفکر ھمؤلاء ٹی ان الشيء الذي ینشاً عن طریق السبب؛ ھل السسب 
 , 4۹۹۵‏ 8 "'“' أو أّه یحتاج بدورہ إی إرادة 
القادر اللطلق؟ إِنّ عاقلا گا لا یقو ل بالاحتمال الاأوٴل فلم یعد ھناك ادالتتتال 
الثانیء وھو ان وجود الشیء بالسبب إنما یتحقق بإرادة القادر العلی ا جبارء إِ٥ّا‏ 
یتصرف ػ کل شیء حسب الوہبة التی منحه إِيّاھا. فمثلا إِن اللہ تعالی أودع 


أنامل الإنسان قدرۃ القبض والضغط؛ ولکٹه حدّدھا بأن الشمع قد أودعه اللينَ 
والنعومة وقدرۃ الانکباس, فالأنامل تقدر علی کبسہ؛ ولکن ا حدید وا حجر م 
یودعھما قدرة الانکباس, فالأنامل لاتقدر علی کبسھما۔ 
هذہ القاعدۃ لا تجری علی قدرۃ اللہ 

رلک ملہ قاس2 لا غری خاق فر دا زج لد تقلاق لکر 
والقدرات وا مواہب أَیضًا إنما ھی من خلوقاته فھو إذا شاء أن یُحلٌ الشمع حل 
ا حدید أو ا حجر وبالعکس, قدر علی ذلك؛ حیث بخلق فیه الأّھلیة التی یریدھا. 
َالأَعلیة أو اللوہبة لا تحتاج /يىٰى ۶ بإرادة ا حکیم 
العلیم وقدرته. 

فثبت أن اللہ یقدر علی خلق أھلیة یشاڑھا ٹی أَيٌ شیء یشاء ان بخلقھا فیه 
وھنا یتم فیه التصرف الذي یریدہ ویتحقق منە العمل الذي یشاؤہ. ولیفکر القراء 
قی ھذہ القضیة مرة أآخری: إن التصرف وإن کان حسب ا موہبة؛ ولکن ا موهبة 
لیست بدورھها متقیدة بقاعدة مّاء و إنما ھی ناثئة عن مشیئة العلیم ا خبیر, فعْلم 
ان قدرة اللہ تعا ی وفعله لا حدٌ غھما ولا نھایة. نعم إِنه بنفسه قد وضع حَدً معینًا 
فیما بخص بعضٗالاشیاء فلا یتجاوزہ بإرادته فی الأُغلب؛ لکن ذلك لا یستلزم أئه 
لا یقدر علی تجاوزہ: فقد یتجاوزہ نادرا لیذ کر الناس بقدرته القاھرة اللامحدودة؛ 
وھنا تتحقق الملعجزة والکرامة. إِن الأنامل لا تقدر علی کبس ا لحدید ولکن داؤد 
عليه السلام کبس بإرادة الله :والَنَا لَهُ الْحَدِیْث (سبا/١١)‏ فکان یصنع منەه 
الدروع دونما صعوبة. 

فھناك فرق کبیر بین قدرتنا نحن البشر وبین قدرة اللہ عرٌ وعلاء إِن قدرة 
الله لا تُحَّد ولا ُخٍصی وتسع کل شیء. والأحمال التی تتحقق ںی الدنیا 
پر اط السا علفشرناو ارز آتاااھ ال صلعنا اساتاو سائط 
دو تسس ھکار اکر اوس تھ کوت 


کک -ےسس-سسککس ۷۱ےے سے ےس 


السبب تاثیر ذاتیء والتائیر الٰذاتی إنسا هو ق پرادة اللہ وقدرتہہ اللتین ما إِن 

فالعجزات لیست داعیة للتعجب والاستغراب؛ وإنما تحتاج پی تبوتھا لی 
سے تی ہت 
بسندہ ا متواتر وقد قال بصدقه حتی اللاحدۃة وا جاحدون واللسیحیون الذین 
قالوا: إِن القرآن لا یزال کما نزل؛ ولکنھم یقولون بحدوث العغیرات ثی 
الأحادیث؛ ولکن علماء الڑإسلام لایقولون بکون الأحادیث کلھا غیر معتبرة 
فقد میزوا ہین الصحیح منھا والموضوع. ال حبر الوارد ٹی سان المعجزة ی القرآن 
الکفر بە هو الکفر بالقرآنء والتأویل فیه تحریف فی القرآن. أما ا بر الوارد ٹی 
ا حدیث فھو جدیر بالتحقیق والدراسة. فإن کان صحیحا فلا بڈ من تصدیقه و 
إن م یکن كذلك فلا حاجة إلی تصدیقہء والبحث والتحقیق إنما یتمان عن 
طریق علماء الإسلام لا عن طریق کل من هَبٌ ودب 
بیان مغالطةآخری 

جاء فی کتب العقائد ان العجزۃ لانکون إِلاّ فعلاً مکتاء والفعلٴ غیرٴ اللمکن 
لا بجوز ان یتحقق حتی عن طریق اللعجزة. 

وقد وٴجّدَ الطبیعیٔون ٹی هذہ المقالة سندًا قوبًاء وعلیھا یعتمدون لدی إنکار 
کثیر من اللعجزات. فیقولون فیما یتعلّق بالمعراج أَنّ عروج ا جسم الترابيٌ الاديٗ 
جر وٹ رپ رر یٹ ےج سس یو تہ 
معدودات تكلْمَہ مع کثیر من الابیاء علیھم السلام أمرٌ غیر مکن؛ فلا بجوز 
حصولٗ العراج بموجب کتب العقائد. 

والإجابة عن هذہ ا لمغالطة أَكٌّ هذا اللصطلح خاطئ؛ حیث إِنّ کلمة دممکن؛ 
الستخدمة ٹی کتب العقائد کلمة من الکلمات الصطلحة لدی الفلسفة القدیمة. 
و حَمَھا الطبیعیٔون مؤلاء علی معنی دالْمََّیْعَيٍہ. 


س-ے--ے---سس(إ سے ےكسسےے ےس 


وبیان القضیة بکاملھا أُنّ الفلسفة القدیمة لدیھا ثلاث کلمات: ممکكن, 
واجبٌ, ممتدع. فالواجب ما يوْجَدُ علی وقوعه دلیل عقليٗ قاطح؛ والممتنع ما 
یوجد علی عدم وقوعہ دلیل عقليٗ قاطع ویسمی :مستحیلا: أیضا؛ والمکن ما 
لا پوجد علی وقوعه ولا علی عدم وقوعه دلیل عقليٗ قاطع. والواجب هو ذاته 
تعا ی فقط؛ والممتنع هو اجتماع أو ارتفاع النقیضین أو ما یستلزمانہ؛ وما سواھما 
فھو مکن. فمعنی القول بأن العجزۃ شرطھا أُن تکون ممکنة اٹھا ینبغی أُن تکون 
داخلة ٹی قسم :اللمکن؛ من الأقسام الثلائة ولانکون دواجبة؛ ولا بجوز کونھا 
امتتعةق؛؛ لأن المتدع وقوعه باطل بدلیل عقليٗء ولا بجوز أُن یتلی٘س بوجود. 
فالعجزۃ ینبغی أُن تکون بحیث یسکت الدلیل العقليٗ عن وجودہ و عدم وجودہ 
أي إذا وچدّتاٗ م يُوْجَد هناك دلیلٌ عقلي یقدر علی إبطالماء وإذا م ُوجَد مم 
یکن دلیل عقليٗ یقول بوجوب وقوعھا. فلو ادّعی أحد أُن اجتماع النقیضین قد 
حصل بطریق اللعجزة, ما سُلُم ذلك سورس اون 

ولو جاء ال بر بأن الأرض قد انشقّت أُو الشمس أو القمر قد انشق بمعجزة 

يٗ أو بکرامة وليٗ نہ روک کٹ 
کرو سا اھ را ما ضا گی تھا سب او نت 

من المتنعء وإنما هي من اللمکن. فیجوز وجودھا عن طریق المعجزۃة أو الکرامة؛ 
فکانت الأموات ئحبی علی ید سیدنا عیسی - عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام - 
وکان یصنع ب الطیوعات ای ساط تا نکكکراظط باتن ال زفذ 
جاءت القصّة مشروحة فی القرآن الکریم. 

فالمعراج أَیضًا لیس من الواجب ولا من الممتنعء وإنما هو المکن, فلا داع 
لإنکارہ بعد ورود ا لحبر الصادق بذلك. والملعجزات الثابتة عن الأبیاء - علیھم 
السلام ۹۶٣‏ ۷ َ0 المکن, والممكن فی معنی غیر الواجب وغیر 
المتعء ولیس فی معنی الْمتَبْعَد کما حمله عليه الطبیعی٘ون. 


کس ۔۔ک-ےسسسسک ر ۷ے ےس 


الخطا الثالث فیما یتعلق بالنبوٰة 

ویرتکب ھذا ال حطاً هذہ الام من للسلمین من ھم عون أٹھم اکٹرٴ ثقافۃ 
وأعلی تعلیمًا. وھو أنھم لا یعبرون اللعجزات دلیلاّ علی الببوٰة؛ لأٗثھم وقعوا نی 
شبھةء وھی أَنٌ العجزات أَفعالَ لا ت تقع من کل شخص ى کل وقت؛ فإذا کان 
الشخصُ الذي تحصلٴ منە العجزة يُسَمٌی نبيًّا فإٌ هناك کثیرا من الناس یقدرون 
علی القیام بغرائب الأفعالء فینبغی أن لُسَمُھم جیمًا ؛انبیاءہ. وذ فتعود اللوٰة 
ألعوبة؛ حیث إِنٌ القائم بعلك الأقعال الغربیة قد یأني أعمالاً دنیئة ولا يُسَمِيْ نفسہ 
نيّا. فھناك کثیر من الْسُفَعْوِذِیْن یقومون بألاعیب بجوز سوا کا لات 

ا کا من العقلاء لاید رکون کتّہ بعضھا لکن القائمین بھا لا یتوخّون من 
وراٹھا إلاّ التَکسٌّب: والنبوۃ برآءُ من ذلك. 

ولذلك فإ همؤلاء العترضین یتحدثون عن العجزۃة بغایة من السخریة 
والکلمات السخیفة. فما کان یصنعه سیدنا عیسی سام - من اتخاذ 
هیئات للطیور والنفط فیھا وتھویلھا بإذن اللہ تعا ی طیورا حیّةء یعرضونه علی 
الناس كأَنه - عليه السلام - بلغ من السخافة والتفامة بأثه کان یخذ من الطین 
أَلعابًا یلعب بھا کالصبیان!. 

کمولار اايسن سارہ رتس ااعتسا سیوا فعل: گنا 
للشعوذة مستندین إلی دلیل واوِ لا یقوم علی أساس, وأقنعوا قلوبَھم بأَكٌ العمجزات 
لیست دلیلاً علی النبوۃ. 

تج بعضُھم أکثرَ من ذلك ناقسیرااعلی الغان دیل من القرآن الکریم 
+77٦‏ 6 5 ىٰى۷ًًٌَ٘ ۰ 
وسنتعر٘ض لتفنید ذلك ٹی فصل مستقلٌ إن شاء اللہ تعا ی. 

جال اع کرت الال 
دلیلء فاتحذوا لە دلیلاً من عندھم؛ وھو حسن الأأخلاق وحسن التعلیم؛ وبکلمة 


---ے۔- ےر ۱۷ےے سے سکس 


اخری: إِن العجزة العملیة لیست بشیء عندھم وإنما العجزة العلمیة ھی دلیل 
النبوۃ!. 

وعدم اعتبار العجزة الععلیّة دلیلاً علی البوٴة خطأً من عِدَة وجوہ: 
فالعقل یرفض ذلك والنقل یرفضه أیضتًا کما أنە خالف للواقع. أما العقل فلا 
النبوۃ دعوی کبیرۃ وتتعلق بالعامة وا خاصّة معًاء وبالعامة بصفة خاصّة؛ 
لکونھم ٹی عدد کبیر وأغلبیة ساحقة. والدعوی تحتاج إلی دلیل. وإذا کانت 
النبوٴة تتعلق بالعوامٌ وا خواصٗ معّاء فإنٌ الدلیل ینبغی أن یکون مُرْضِيًا لکل 
النوعین من الناس. وحسنْ التعلیم وحسنْ الأخلاق لیسا دلیلا يُسیْقُ العوام 
اما يف افرائ تل اخ افھرضیر لطیش ستمتاض اض 
یسیغه ا خواص بل خواصٗ ا حخواصٌ؛ والدلیل البینٌ علی ذلك أُن العصر عصر 
الثقافة والتٹوٗرء وکو الإسلام حَس التعلیم وحسن الأخلاق أُظھرُ من 
الشمس, وی اللوضوع کتبٗ کثیرة للعلماء وأشبع الملتخصصون فيه البحث 
والدراسة والنقاش مع أبناء الدیانات الآأخری؛ ورغم ذلك یوجد ي اللسلمین 
کثیر من أُدعیاء الثقافة والفکر الذین یقولون بوجود ھذہ العجزة لدی الکفار 
واللشرکین وأَطْحِبُوٴا بسن ثقافتھم وحسن أخلاقھم إعجابًا جَعلَهم یقولون: إِله 
إن لم تنته النبوٴة فإّ الزعيمٌ الٰندوسیٗ فلاث لکان أجدر بات ون بے نات 
ونعوذ بالل تعال ی من سوء الفھم وا جھل - وإذا کان حسنُ التعلیم وحسنْ 
الأخلاق من الدقة بھذا :کی مسھرم قت الا 020۷ 
یتفهّمه العوامٌ أیضّاء وذلك هو أعمالٌ لا تصدر لا عن النبي ولا تصدر بشکل 
من الُّشکال عن غیرہ فقد اصدر الل تعا یل عن کل نبيٌ اأعمالاً دلّٹ علی 
کے لژن ا جمیع قد شامدوا بأمٌ أعینھم أّ ھذا النِيٌ قد صدرت عنە أعمالٌ 
قرق الطاق اي هر سکا صصق ار فا ر6 اف فان ضس مات 
اکر عوال٘اتت سایعوفان ولذلك جَعَلَھا تصدرعنہ فھو خلیفة 


--_ سکس ۰٢ےے‏ ےس 


اللہ والأُحعمال الصادرۃ عنه إنما ھی بأمرہ تعا ی. وتلك ھی اللبوة. والمعجزة 
مشامدثھا يد العلمٌ العفويٗ بصدق النِيٗ؛ کحصول العلم بوجود النھار عن 
9 0> 
ما قَدَر عليه. ولا بحصل الالتباس بین اللعجزة والشعوذۃ لدی المشامدین؛ لأنھم 
۶ئ9 ھ۹ بە من 
لعجزۃ؛ فیثبت فضلّه ٹی قلوبھم کثبوت فضل الشمس علی السراج 

وہما اك کلٌ عصر یمتاز بتقدم فِنٌ من الفٹنون البِشریّة وبِْعَجبٗ به أبناء 
الزمان إعجابًا کبیراء ویتسابق الناس ق تعلّمه وتعلیمہ ونشرہ وترویجہ ویُوْجَدُ 
فیه نوابغ وعباقرۃء فإّ نيٗ العصر إنما يُكَرَمٌ بالملعجزۃ التي یتعلق بذلك الفن 
الراقی, فتأتی معجزۃ لأکبر النوابغ والأفاضل ق الفن؛ حتی بُضْطَرٌ الکلُ إلل 
تصدیقه والإیمان بنبوٴته. 

فقد کان السَْحْر علی قدم وساق علی عھد سیّدنا - موسی عليه وعلی نبینا 
الصلاۃ والسلام - فجاء إلبات مغلوییّتہ - السحر - بعصاہ ویدہ البیضاء. وکان 
الطٔبٗ قد بلغ أوجّه ٹی عہد سیدنا عیسی - عليه السلام - فأثبت اللہ تعا لی 
مغلوبیته - الطبٗ - بمعجزۃة إحیاء الموتی. 
کانت بعثة محمد 5 عامة لجمیع الأعصار والأمصار 

رنع گان سد سس اعد س فامد جمیع الآحصار زالاحضان ا 
بکل نوع من اللعجزةء ہما فیھا العجزات العملیة والعلميّة, وہما أَكّ العلم ظل 
وسیظل مرغوبًا فیه ومحبوبًا فأَكرمٌ من للعجزات العلمیة بما لا یتّحي ولا یتغّر 
وسیظل دلیلاً شاخصا للعوام أَضْنَّا؛ حیث لایقدر أحد علی صنع عبارة مثله 
افألُوْا بِسُوْرَِ مِنْ مل (البقرة/٤٣)‏ وق الوقت نفسه هو دلیل للخواص أَیضًاء 
لأن أحدً لا بقدر علی إنتاج معنی مثله فلیَوا بِحَدِیٔثٍ مِثلہ؛ (الطور/٣٤٣)‏ 
۲ئَ0"0"تم۶00؟ حتی ا متعصبون من کبار الملسیحیین للاعتراف ان القرآن مصون 


عن التحریف.('؟ 

ولا یزال التحدي قائمًا صارخًا بأله إِن کان من عند البشر فأتوا بمثله. 

تا للعجزات العملیّة فان الکتبَ عامرة بھاء و وَرئة النبيٌ ق٭ لا ترال تصدر 
عنھم أعمالٌ مثل أعمالہ 8ء ولکون الفرق بینہ ق5 وبینھم ثُسَمّی ھی ×کرامات؛ 
وھي أَیضًا معجزات النِييٗ کل بالواسطةء ولذلك فھي لا تصدر عن الذي لا شع 
النبی ا . 

فلا یمکن أن یکون ھناك دلیلُ علی النبوۃ مساغ لدی العامٌة والحاصّة سوی 
العجزة العملیّة. فوجوڈ اللعجزۃ العملیة جدیر بالنبوة ولازم من حیث العقل. 

أَمّا کو عدم اعتبار اللعجزۃ دلیلا علی النبوةء خلافا للواقع؛ فبیانہ: إنتا 
نسائل الذین لا یعنبرون العجرة دلیلاً علی النبوۃ: إل اي شیء یسٹندون ىی ذلك؟ 
ایستندون فيه إلی التأروط؟ فلا بجوز إنکار اللعجزۃ بالتأروط؛ حیث قد تواتر فیە اُن 
کرات تربس غَ لااسفات کت اڈ نجرس ععلداہشاہ 
کانت لدیه عصّاء وکانت تتحول حیّة تسعی وتلقف ما جاء بە سحرة فرعون. 
وت أن سیدنا إبراھیم - عليه السلام -م بیحترق ى النار التی أوقدھا نمروذ 
وجعله فیھا۔ ولبت ان سیدنا عیسی - عليه السلام - کان يُحَييٗ الموتی ویبرئ 
الأكمة والأبرض ولثبت أن سیدناٴغماًا ا قد عثت له اشظوائة وك کٹیر 
من اللعجزات مدونة ٹی الکتب. 

زھرہ نات سال حول نگ را لاکاشطرت افخ الًااعل 
صدرت عبًا وم تکن من ورائھا غایة أُوٍ صدرت لغرض؟ إِنّ الاحتمال الأول 
باطل فیما یتعلق بالاأبیاء حتی لدی أولكك الذین لا یعتبرون العجزات دلیلاّ علی 
النبوۃ؛ لأأنھم ھم أیضًا یقولون بجحسن تعلیم الأنبیاء وحسن أخلاقھم. 

فلزم ان نسلم أن اللعجزات صدرت عن غایة. وم تکن الغایة من وراٹھا إِلاّ 


٦‏ انظر: النساء ٹی الإسلامء لؤلفه سلطان أمد بی إے. 


تصدیق الأبیاء - علیھم السلام - ولا یسع ا حصم ان بدلّنا علی غایة سواھا. 
فثبت أن العجزۃ م تکن تظھر إِلا دلیلاً علی النبوة, وإنکار ذلك هو إنکار 
للواقع. وقد سبق ان قلنا: إِن عدمَ اعتبار اللعجزۃ العملیة دلیلا علی النبوۃ لا یصح 
بو وف افو اوس تھا اکا سرت فراعت اہ 
وسنتحدث عن ذلك عما قریب بإذن اللہ تعا ی. 
الإجابة عن الاشتباہ بین العجرۃوالسحر 

أمٌا الاشتباەٌ بین الملعجزة والشعوذة؛ فالإجابة عنه ان مجرد اشتباوِ ما لا یعطی 
مبررًا لأن نعبر حقیقة ما قائمة علی غیر أساس؛ فلا بخلو ٹِی الدنیا شیءٌ لا یوجد 
فیه اشتباۃٗ ما بین الحق والباطل؛ فاللك یمتلك ا یش والأسلحة وا حَدمٌ والأموانَ 
فا ارات انا لات لا ک1 ران الشُوٗرُ والمتمرٴدونء حتی 
یعجرؤون أحیانا علی مواجھة الللكء بل قد یتمکنون من الانتصار عليه ٹی مناسبة 
حائلا را ارت بل ھا غرو ال اقعلف آہ زا وس علیہ لاق زا 
للدشابه بین الللك والٹوٗار قی الأسلحة والكَدات؛ ول یصحُ لە ان یقول: إِ 
الفریقین یتساویان ث امتلاك السلطة والصّلاحیة؛ فلا یلزم أن نسلّم أن هناك شیا 
سفاات نات را لحم تاضب ا٥ف‏ 

وكذلك فالقفون الْمُوَھْلُوْنَ والبًاء البارعون یقومون بالعلاج کما 
یمارس العلاج کثیرٌ من الادعیاء والاطبًاء :التلقائیین؛. وقد یفوق مذا الفریق 
الآخرُ الفریق الاوٴلَ فی الأأاث والریاش؛ بل قد بحدث أنه یفوق الآخر الأوٴلَ 
النجاح قي بعض العلاجات؛ فھل بجوز للعقل السلیم ان یقول بکون فِنْ 
العلاج نفسه باطلا نظرً للتشابہ بین الأّطباء الأصلبین والاطباء للرعومین؟! ون 
ول إنہ إذا کان العلاج سشتملاً علی ھذہ اللفاسد فإئنا لا نعتبرہ فنّا ینفع 
ال خلق قلیلاً أو کثیر!۔ 

وكذلك ثُرْقَعُ القضایا إلی اٹحاکم, ویمٹل حامی کل من الفریقین أمام 


ت-ے - ےت کںت ش ش ش س ۔۔۔۔۔۔٠غ‏ 


القاضيء ویدافع عن فریقه بکل مالديه من قوٰةء و ال كَة آن اعلعیا کرت 
علی الحق والآخر یکون علی الباطلء ولکن الَحَاميین ممًا یقمان الدلائل؛ ویعلمٔ 
ا لجميعٌ ما یوجد بین دلائل کل منھما من السشابہہ الذي بیجعل حتی الخواص 
لایمیزون بعض الأحیان بین الحق والباطل فضلاً عن العوامٌ؛ ومن ھنا قد ینتصر 
أ٘ھل الباطل وینکسر أمامہ أھل الحقٌ. فھل بجوز لعاقل ان یقول نظراً ھٰذا التشابہ 
أن الڈلیل لیس بشےء؛ لأُتنا لو ترکنا الاحتکام إلی الدلائل نظر ہٰذا العشابہہ ما 
بت حق ولا بطل باطلء ولا استقامت أمور ا حکم والإدارۃء وتسرّبت الفوضی 
لی جمیع مناحی ال حیاۃ. 
ماذا ینبغي أن نصنع لدی الاشتباہ بین الشیئین ! 

وھذہ الدراسة ثُوٴْصِلُنا إل نتیجة حتمیّة واضحاء وھی آئه لدی الاشتباہ بین 
الشیئین لا بجوز ان نترکھما معّاء وإلما الواجب ان نبحث عن الاصليٌ والصناعیٌ 
وا جیّد والردئ؛ فنأخذ بالأوٴل ونعرض عن الٹّاني. فلو حدث اشتاةٌٗ بین العجزةۃ 
والشعوذة ما جاز ان نرفضھما معًاء کما لم بجز للقاضی أن یرفض أٌدلّة ا حامیین 
معّاء وإلما اختبرھما وأخذ ہما ارتاح إليه من الال وأصدر ال حکم لصاح من 
ارتاح إلی دلائله. وكذلك فالواجب ان نستخدم طریقة التمییز بین اللعجزات 
0)۳ 

وناشد اق لا یصعب عليه ان یتِبِیْنَ الفرق بین العجزة وبین الشعوذة 
واللسمریّْة. فالعجزۃ غُرّقتُ باُٹھا کل عمل خارق للعادۃ خلقه الله تعا یل علی ید 
نبيٗ بدون واسطة سبب طبیعيٗء حتی یعلم الذین بُعِثٗ فیھم النبيٴٗ بعد مشاھدتہ - 
العمل ال خارق للعادة - أُنّ ھذا العبد لە علاقة خاصّة باللہ تعا ی؛ حیث إله تعا لی 
أوجد ھذا العمل علی یدہ لاثبات صدقه دون سبب طبیعيٴ۔ وعندما تتأکد لدیھم 
علاقتہ ا حاصّة مع اللہ وقبولە لديهہ یقبلون تعالیمه برضا وطواعیة؛ وبذلك فتتمٌ 
سے 


س-س-سے ےےل ۷۷ےے ےس 


فالعید رات ات اتال اس مار اتتغل فارکا ہن 
طاق الس الله کر[غازل للعااظز سرت لہا عغسل عو طری سب سن 
اأہیات فی طلےی عاتۃ تاب قد یکرت المت تھا النطارۃ آر عتذ الد آؤ 
۳ یٰ۹ ٰ 0" 
راعدلیل علی ذاك اذا رجلا آنا يد لان ریتای زل ایب قسل مڈ 
الأحمالء فإله یتوصل إليه حتی إِئه هو أَیضًا عندما یرید ان یقوم بتلك الریاضةء 
ویقوم بتلك الاأحمالء فإله ینجح بی ذلك: رمرد متا لات ینام الَضفظالتی 
ا(۷ ھر 07 ارتا مات کی ہاگ وس اف 
الأخری ي الدنیا عن طریق الأأسباب؛ والفرقُ بیٹھا وبین الإُشیاء الأمحری ان 
سببھا یدقٗ ویخفی علی عامة العقول. 
العجزۃ !نما تتحقق دونما سبب وبقدرۃ اللہ وحدھا 

شا ۸ اھ تھا سو تار اکن عحجھحنتات 
یعجز المشعوذون والسحرة عن مقاومتھاء ولا یقدر أحد أُن حققھا عن طریق 
الاجتھاد والعمل والاکتساب؛ حتی إَِ النيٗ الذي تَظْهْر العجرة علی یدیەء لا 
یکسبھا بالاجتھاد والریاضة؛ حیث تحدث کثیرا ما دون أن یشعر بھا النِيٗ 
ویعلم بھا من قبل. فھذا سیّدنا موسی - عليه السّلام - قد تحولت عصاہ حیة 
تسعی دون إرادة منەہ؛ ودون أن یؤمَر بأان یقوم بریاضة معلومة أَيّامًا عدیدة 
فتتحوٴل بھا عصاہ حیّة؛ وإنما أَِرَ بغتة أن یلقی عصاہ فلم تلبث ان صارت 
ثعباتا مبیٹا. وکان - عليه السلام - علی جھل بذلك ححد أنه خاف عند ما 
00008۷۶۳۶۳۷۳" 
لام ای الو ا ا سز ایت زاوالسی مات لیک سری اتا 
العصا علی الأرض. ولو کان إلقاء العصا هو السبب لأمکن کل إنسان أن 
ےی ساط ۷ا لھا 


وکذلك فسیّدنا عیسی - عليه السلام - وْلِدَ بدون أبء ومن الواضح أنە لم 
یکن لازافط ملق اك تر إهودا کلم من ماد فسنی َرَسن عا ذلف؟ 
وھل یستطیع ولیدٌ ان بحصل عن طریق الریاضۃة علی القدرة الکلامیّة مثله فور 
ولادتہ؟ وأن بیلغ كلامُهُ من الإتقان والبلاغة وا حکمة ما لا بیلغه حتی کلام 
کبار ا مستین الطوٗافین بالعالم ا متذوقین لحرٌ ا حیاۃ وقرٗما. فقد ذکر القرآن الکریم 
ما فحواہ أن مریم - علیھا السلام - قد ارت بأله إذا سا القوم من أین جاەت 
بالولد فَلغْر إليه لیکلمھم مباشرة ویدلھم علی ولادتہ بقدرتہ تعا یل. فصنعت ما 
أمرھا اللہ تعا ی بە فاستغرب الناسُ ذلك وتساءلوا: کیف نکلم صيٌ هد وہما 
ذااعیی ان َھناۃ وعنا قاول سیٔدتا عیسی ے عليه السلام - بأئر ال تعال تفہ 
الدورَء وبدا یقول: 
أَوْصانی بالصّلوٰة وَالرٌکوٰةِ مَا دُنّْتٗ حا ٭ وب بوالدتی وَلَمْ يَجْعليي جبًارا شَقیًا 
(مریم )٥۲-٣ ٠|‏ 

ما اغرَبَ أن یتکلّم الولید فی اللھدہ وَأَغْرَبُ منە أن یتکلم بھذہ اليِکم البالغة 
والقِطع التربویّة الذهبیّة الحالدة! أ فھل یمکن أن کاہعات کھت ات 
بالتمرٴن والریاضة ۔ 

إِن عاقلاً ما لا یسعه إلاّ ان یقول: إِثّ ذلك كلّه قد حدث بقدرة الله العلیٌ 
القدیر دون سبب من الأسباب. 

ومثلُ ذلك فی الغرابة بکاءُ الأُسطوانة التی کانت جذعا من النخلة م رکوزا 
ٹی اللسجد النبويء کان یستند إليه النبی ٹ8 لدی حدیئه إی الحضور. وعندما 
صنع لە اأحد الصحابة النجّارین منبر لیقوم عليه لدی ال خطاب حتی بجد بعض 
الراحة ٹی القیامء فبداً یستخدمہ؛ بکت الاأُسطوانة لفراقہ ا إِبّاہ بکاءَ الطّفل َنٔ 


لی صدر أُمّہ: 


شس س سس کے وہ ئںے ے۔ےںے“ںےںکش ج ہچ ۔ 


وک ا الام تَحرگا 
فإن فراقَ اليیبٗ أَذھَی الْمَصَائب 
رم چلكَة حنّتاْ ورگت 
ورك الحَاضِرٴوٴكَ لها رتا 

وکان ق رووفا مج فنزل عن الئبر وضکّھا 
صدرہ فتنفست الصعداء ت تَنفْس الطفلِ تضمّه امّه إل صدرھا بعد بکائه 
طویلاً 

ومن یستمع للقصّة بکاملھا لا یسعەه أن یقول إِنّھاحدثت بإرادته ق٭؛ بل 
بجوز أن یقال: إِلہ بی لو کان قد علم من قبل أكّ الإُسطوانة ستحزن مذا ا حزنَ 
العفل فھوش لت ال ات لب ۴ا 2کیا ان 

زبیذ الشتلةیک رت القرَاۃٌاِلَ کم ئد لیر آا الََجزةلا کرت غفلامن 
لنبيٌ وإنما تکون فعلا لها ٹی الواقع یظھر لاإثبات صدقه علی یدیەء وقد تتعلق 
بھا إرادةً النبی بعد تعلیم الله تعا ی لە إِنّاماء حیث کان موسی --عليه السلام - 
یلقی عصاہ علی الأأرض کلما أرادء فکانت تتحوٴّل حیّة, 
السحرۃوالشعوذون بدورهم لا یعزون معجزۃ النبيٰ إلی سبب ظاھر أو خفي 

ومن الطریف أن اللشعوذین والسحرة بدورھم لاینسبون معجزات الأنبیاء 
لی سبب خفيٗ أو ظاھرء ولا یقولون: إِھم کسبوا ھذا الف باجتھادھم 
وریاضتھم کما کسبوا ھم الشعوذة والسحرہ حتی إنھم لدی المسابقة بینھم وبین 
سو یر رس ا سس و وت 
بہ حقَا فھا ہم أولِك سحرۃ بلاط فرعون الذین قالوا لدی بدہء المسابقة: دإنٌَ 
ھتان لَسَاحِرَان بُریدان ا يُِجَاكَمْ م ِنْ أْْفیکُمْ بِسِحْرعِما ملعا بِطَريقتكم 
ای اک اچک ےھت ا صفا؛ (طہ/٢٦-٥٦٦).‏ ۱ 

ولکن عصا موسی - عليه السلام - عندما لقفتٗ ما أفکوہء خرُوا ساجدین 


سے--سے-سسس-کس ر۲ ۷ سے ےس 


وأعلنوا صارخین: 

ئ٦‎ 

وکانوا قد جاؤوا لیقاوموا موسی - عليه السلام - فعادوا یقاومون فرعون؛ 
وقد هادھم فرعون بالقتل والتصلیب +٦‏ نفذھما فعلاً فیھم - ولکن اق قد 
رسط ٹي قلوبھم رسوخ طلوع الٹھار بعد مشاھدة الشمس؛ فصارحوهھم قائلین!. 


سس 


دولن اك عَلی ما جَاءتا من الیّلت: (طہ/۷۲) 

وقد کان بإمکانھم ان یقولوا: إِّ سحرَ موسی أَكِبرّ من سحرنا نحن وقد 
انھزمنا الآن؛ ولکننا سنجتھد ونکسب البراعة الکاملة فیهء وسنقاومه مرة أُخری 
مقاومة تجلعه لا تقوم لە بعدھا قائمة؛ ولکٹھم قد أیقنوا ان ما جاء به موسی لیس 
فعلاً بشرًا وإئما هو فعلٌإٔي لا یمکن الفعل البشريٗ ان يعَلِیة فََِْة. 
لا بیٔنة أقوی لفریق من اعتراف محامي الفریق الثاني 
بضعف بینتہ وکوتھا باطلة 

وإذا کان السحرة وامشعوذون بدورھم یعترفون - وھے أُمل ا الٰفْنٌ 
والمتخصّّصون ى 'فتّھم؛ - أنھم مغلوبون وأن فعلتھم باطلة وخداع ومکر وأن 
معجزۃة النِيٌٗ غالبة وحقٗ ومبنيٗ علی ا حقائق؛ فکیف بجوز للطبیعیین ا جاھلین 
دبالفن, ان یزعموا أآله لا فرق بین الشعوذۃ والملعجزۃ؟ إذا کان محامي فریق یعترف 
بنفسه أَنٌ دلائله واھیتوخاطفۃء فلا یکون هناك دلیلٌ أقوی لصاح الفریق الٹانی 
٣پ‏ 0 

20 - ۶۹۶ ۳وٛپ ٰ۹٘  ٘‏ ٰٔ ھ۶ 
والسلام - إ ی الفرعونیٔین: 

اون لِلْحَیٌ لَمَّا جَاءَكَمْ أِحْر ھذا وَلا یح السّحِٴُوٴنَ: (یونس/۷۷). 

وخلاصةً البحث اٌك الله عرٌ وجلٌ قد أرسل الابیاء - علیهم السلام - لکلٌ 
نوع من ا خلقء فکانت ال حاجة إلل کل نوع من الدلائل. فا خواصُ بل خواصٗ 


الخواصٗ قد ارم الأبیاءُ من أجل إقداعھم بالعجزۃ العلمیّةء وھي حسسْ التعلیم 
والأخلاق؛ حیث لا بیلغ غیرھم - مھما حاول - ا مکانة السامیة التی یعتلونھا ٹی 
هذا الخصوص أَیضًاء وقد اعترف بذلك کبار الفلاسفة والعقلاء الذین کتبوا ٹی 

٦‏ سو ٌٍ بالعجزۃ العملیّة ِقلا يَکُون لِلقاس عَلَی اللہ 
پت حُجة بَْدَ الرُسُل:(النساء/١٦٠‏ کو اتاد غیت الیات اکس العملیة - 
گوریمسلاسشرقرھ کا ہی مر اقلتااست تل 
مبحث فی إثبات ما إذاکان القرآن الکریم یؤکد العجزات العملیّة أوینفیھا؟ 

فقد اُسلفنا أَنّ الطبیعیٔین )١۷8١۷۷8۵۷٥(‏ یرفضون تحقق العجزات؛ لأتھم 
یرونھا تضادٌ العقلء وما یْضَادُ العقل فھو مستحیل,ء والمستحیل ممتنع الوقو ع؛ فھم 
یژوڑلون الأخبار التی وردت ىی سْاتھا. وقد سبق أن تناولنا تأویلاتھم بتفنید 
مشبع؛ ؛ ویتلخٌص تفنیڈنا ی أَّ للعجزات مستعدة ولیست مضادة للعقل؛ فھي 
رت مفحعاد والمستبعد وقوعه جائں واللستحیل لامجوز وقوعہ, فالتاویلات 
کلھا لاحاحة إلیھا؛) لاُٹھا ى الواقع (تحریف؛ ولیست 02۳۳( 

ونحن الآان بصدد بیان أَنّ بعض الطبیعیٔین غلوا فی إنکار العجزات خد أَنّھم 
زعموا ٹی ثأن الأّدلّة الشرعیة التی ت تثبت بھا اللعجزات اُٹھا تؤکد نفیّھا. ویقدمون 
و۰۰ 
صریح؛ أُمّا الأخبار التأریخیة تدلٗ علیھاء فمن افٰیّن علیھم جلٌ أن یرفضوھا؛ 
حیث قد تجرأوا کذلك علی نبذ الأحادیث الواردة ٹيی للوضوع جانبًا قائلین: ماذا 
عسی ان تفید ھی وقد اكِقّتٗ بعد عھد النبوۃ بثلاثة قرون!! 

والآیة الأولی منھا ھي: 

۱- : وإن کان کَبَرَ عَلَيْك إِعْراضضھُمْ فإن اسْتَطمْت ان تتبِی تفقا فی 


٢کجکججچج‏ ےو وو ہے ےچک ھک 


الأر٘ض ا فی السَمَاءِ و فَٰبَِهُمْ بآ (سورة الأُنعام/٥٥).‏ 

ما لاہ رسساع لآ ھھز کانوا یطلبون العجزة؛ ولکن 
الرسول قل کان لا یقدر علی تحقیقھاء وو ۴۶۰ و 
لاتقدر علی تحقیق اللعجزۃ!. 

ومنھا قوله تعا ی: 

۲ :الو ولا اثرل علیہ آية من رَبّ؛ (سورةۃ الرعد/۲۷). 

بک تخل و الس س سحرتتا راس اق کردا 
حکت عنھم الاآیة! 

کت .۔ 

۸22 باللہ جَھْد أَيْمَايْهھم لَيْنْ جَاءَْهُمْ 7٦‏ 9ء" سر 

ت.ت. 

لقد کان الکفار - کما تحکي عنھم الاأیة - مستعدین للٍإیمان فور رؤیتھم 
معجزۃِ ما . وم یژمنواء فدلّ ذلك علی ان العجزۃ م تتحقق والآیة أیضًا م تشر 
بکلمة ما إی أن العجزۃة الفلانة موجودة؛ کہ لو ”قاتے 
لکانت الإشارة إلیھا دونما تأآخیر؛ فثبت أَنّ معجزۃ ما م تقع 

رو یت 

- :بقل لَِّينَ کَقَرُوالَولا اُثرل علیہ یڈ مِنْ ره إِنما لت مُْیِر وَلِکَل 
قرع هَادٍ؛ (الرعد/۷). 

ومن الواضح أَتٗ الآیة م تُسَمٌ معجزۃً ٹی الرڈ علی تساؤلات الکفرة؛ فثبت 
أله م تکن ھناك معجزةء ومن الواضح کذلك ان المراد من دالایة؛ ٹی هذہ الآیة 
إنما هو اللعجزة لا الآیة القرآنیّة. کما اك - والمزاعم لا تزال للطبیعیین - کلمات 
دإِنُمَا انت مُنْفِْرٌ اکدت بشکل واضح أن ا لنذر: الرسول لا تجب عليه العجزة 
یس اھت12 


َےے۔--_-_-س-سسس ری ٣‏ )سے ےس سے سکس 


ومنھا أیضا الأیة التالیة من سورة الرعد نفسھا: 

 - ٥‏ وَیقُو الّذِينَ کَفَرُوا لوا اُْرل علْهِ آية مِنْ َبّ؛ (الرعد/۷). 

557 ی07۷۷ 

و گے وتعا ی: 

- و وقالوا لن ون لک حتی تفْجْرلتا ِنَ الأرْض مَُوعَا ٭ او تکونَ لَكَ 

کا ہی فیل ون تج لگیاز جلایا جا ٭ افج لثتز كت 
زَّحَسْت عَليَْا كِسَما ا انی باللہ والمَلاِکَة قبیلا ٭ ا کون لک بت مِن رخف 
گرقی في السّمَاء؛ (سورة الإسراء/٠‏ ۹۳-۹). 

سے تحت 
مش رکو مکة؛ ولکنە م یستجب لأيٌ مطلب من مطالبھم. وإنما قال ٹی ا جواب 
کما لقنه رِبّہ سبحانهہ: 

ظفل مات رقی خل کت إل ت2ر ملا (یورة الڑسرء/۹۳). 

فدلَ ذلك علی ن هذہ الشیاء الي کانوا قد طلبوھا منه لایمکن ان تتحشق 
من بشرہ وأٹھا لیست لازمة لنبي والنِيٌ لا یکون إلأ بَھَر فھذہ الآیات کلھا 
صرنة ى نفی العجزات! 

ومٹھا قولە عرٌ وعلا: 

۷- اوَفَالُوا لوا يَأَیَا اڈ مِن رب أولمْكأِهمََْة مَا في الصُحٔفِ الاأولّی؛ 
(سورة طہ/۱۳۳) 

دز و یپ ہی ہے ولکنە ‏ م تأت إشارۃ إی معجزۃ 
تحققت استجابة لمطالبتھم! 

فھذا اللعنی قد تحدنّت عنە آیاتً کثیرة ٹی کتاب الله تعا یء وتناومٰا بعض 
الطبیعیین لیٹبتوا بھا نفی اللعجزات. وإذا کان الأمر لدیھم کذلك فالآیات التی 
تصٗ علی ثبوت العجزة تاولوما بتاویل حتی لا بقع فی ظنھم ؛تعارض؛ فی 


کلام اللہ تعا ی الذي هو برآء منہہ وقی ظاھر الأمر کأن ھؤلاء لم یصنعوا یئا غیر 
شُرعيٗ وإِلّما قاموا بجخدمة ×جلیلة: للقرآن الکریم؛ حیث آزالوا :التعارض؛ من 
شید ال ضر الو کامجراعد فیا رافازیل ضسر لا الدی اعم 
یی کثیر من الأمکنة هو أٹھم حمدوا دالیة؛ ٹی الآّیات القرآنیة بمعنی ٦الّیٰة‏ 
القرآنیة؛ وحدھا وقالوا: إِن العلماء الرجعیین ھم الذین حملوا ١الآیةہ‏ ٹی کتاب اللہ 
علی معنی دالعجزۃ؛!! ولا بد أن نحملھا علی معناھا الصحیح وھو ×جزء من 
السورةء یقولون: إذا کانت الکلمة تحتمل معنیین فلماذا لا نحملھا علی العنی 
الأصحٌ بالدلیلء والدلیل ھھنا متمثل ق الآیات التي تنفی اللعجزات! وقد جاءت 
الایة ٹی معنی الایة القرآنیة ٹی کثیر من ا مواضع منھا قوله تعالی: 

لوا عَلَيْهھمْ آیلیو 020 ۶805 

دسُوْرة اَلزلٹھا وَقَرَعْنها وآلنا ھا آیلت َیت: (سورة النور/١).‏ 

اوَمُو الَّذِيٰ نل عَلیٰ بیو لت تیلتو؛ (سورۃ الحدید/۹). 

ونحن نقول: إِنّ هذا التأویل الذي یعتمدہ الطبیعیّون فیما بخصٌ الآیات التيی 
و ھی افشنواحہ امہ تاریا نرہ اھ اتی اعت الا فان کات 
دالآیة؛ ذاتھا لا تسع - سوی أمکنة معدودة - ان تستخدم ٹی معنی الکلام 
الإ يٌٗ. وسدشیر إلی المواضع التي لا تسع ان تستعمل فیھا الاّیة بمعنی الکلام 
الإی؛ وإنما بجب أن تحمل فیھا علی معنی العجزةۃ. علی أكٌ العجزۃ مم تُذْکْر تی 
جمیع اللواضع بکلمة الآیة وحدھاء وإنما ذكِرتٗ بأسالیب صربحة لا تحتمل تأویلا 
وإنما التأویل فیھا یعنی التحریف: والاأسھل من التحریف هو الاإنکار الصریح. 
الحدیث عن الوضوع ہشيء من التفصیل 

ونوڈ ان نتحدث عن ھذا للوضوع بشيء من التفصیل. وسنذکر أولاً معنی 
دالآیةہ نی اللْغة وفی القرآن الکریم ثم نتناول الآیات السبع ا مذکورۃ لٹری ما إذا 
کانت تنفی الملعجزات أو لا تنفیھا؟ 


ےہ تہ آ۱۹ ٠-۔۔۔_۔م۔‏ شااشغ۴ثںشػخ_۲۹٢6۱۲۱۲۱۲ے۱‏ ج_۱۔ ۔٦٢٤۔‏ 


فالایة ٹی اللغة وٹی القرآن: العلامة والأمارة؛ قال تعا ی: 

دقال رَبٍ اجْعَل لِی آیَة قَالَ: آئكَ الا تُكَلِمْ النَاسَ تلاثَة ایام إلا را 
سة آل ضر 08۹(8 ۱ 

کین ا1لال کال ا ار ان کہ تکرت لعاف آم 
(سورة یونس/۹۲). 

ہل طلاال جا بے و ا رقال خبال تو نواللڈہرتال 
عمران/۱۱۳). 

ویمعنی الَعجرة؛ قال تعالل: وَجَعَنَا ا مَریِمٌ وَتّة آَیَة (سورة الؤمسون/٠٥).‏ 
کما تآأتی الیة ق اللغة ٹی معنی الشخص وال حماعة: یقال: آیة الرجل أي 
شخصہہ ویقال: خرج القوم بآیتھم أي بجماعتھم مم يَدَعُوا وراءھم شیئا. 

وجاعءت :الایة؛ ٹی القرآن الکریم ٹی معنی اللعجزة أحیانًا وقی معنی ا جچمل 
القرآنیة أحیالًا أآخری؛ وقد تجرأً الطبیعیٔون فقرروا أن یحملوھا قي القرآن علی معنی 
اللعجزة قی المواضع التی یتعلق بھا النفيء ویحملوما علی معنی ا جمل القرآئیة ٹيی 
اللواضع التي ترتبط بالإیجاب؛ ونؤکد أَنّ ذلك تصرف حرام وتحریف غیر شرعي 
ٹی کتاب الله عرٌ وعلا دون أن یحملوا لذلك سن و محتملا فی القرآن الکریم: 
وإنما یرفضه القرآن بدورہ؛ حیث لا یرتفع بذلك التعارض الذي زعموہ فيهہ وأَمَّا 
الآیات السبع التی استندوا إلیھا لإثبات مزاعمھم سنتحدث عنھا فیما يأتي إِن 
شاء اللہ تعا ی۔ 

إِكّ الایة أو الڈیات قد استخِْمّت فی القرآن الکریم ٹی أُربعة معان: اللعجزة؛ 
لکلام الإي أو ا جملة أو ا مل القرآنیةہ وٹی بعض المواضع بحتمل معنی العجزة 
والکلام الهٰیٌ معًّا؛ وٹی بعضھا جاءت فی معنی مطلق الأمارة علی قدرة اللہ التی 
لا تکون ٹی معنی العجزة؛ کقولە تعالی: 

۷إ فی خَلَق السّسوت وَالأْرْض واخیلاف اللَْلِ وَالتھَار لآبلتِ لأولي 


سس و ں ش ‏ ش ش شس ‏ ۔۔۔۔2غ 


لأیّابو؛ (سورة آل عمران/۱۹۰) ہوفي الأَراض آبلۓ لَلمُوقِینَ وَقِي اکم 
(سورة الذاریات/٠ )۲٢-٢‏ ۱ 

وقد جاءت ى هذا العنی ٹی مواضع کثیرة؛ ولکننا لا نتعرض ما ثٹ ھذہ 
الناسبةۂ؛ للأن الخصم لا بختلف معنا ٹی هذہ المواضع؛ لأنه كذلك بحملھا فیھا علی 
العنی الذي نحملھا عليهہ وإنما سنقتصر ا حدیث علی المواضع الثلاة السابقة؛ لأن 
الخصم إِنما تلاعب بالمعانی والألفاظ فیھا وحدھاء ونسقط من مذہ المناسبات 
الثلاث الناسبة التی تحتمل فیھا ٦الاَیة؛‏ معنی العجزۃ والکلام الإٰی معًا؛ لأنا 
نحن والخصم کل منا خر یی حملھا علی العنی الذي یتفق وھواہ؛ إذا فسینحصر 
حدیثنا ٹی ا مناسبتین: المناسبة التی جاءت فیھا الایة بمعنی المعجزةء وا لمناسبة التی 
جاءت فیھا ٹی معنی ا جملة أو ا جمل القرآنیة؛ فالخصم نیحملھا ٹی مواضع الاٍیجاب 
علی معنی ا جمل القرآنیةہ وقی مواضع السلب ق معنی العجزۃ. وسنثبت أنه قي 
مناسبات الإنجاب کذلك لا یمکن حملھا فی کل مرۃ علی معنی ا مل القرآتیة 
وإنما بجب أن تُحْمل علی الملعجزة لا غیر۔ 

وعندما تثبت العجزۃ ٹيی تلك ال ناسبات, فالایات التی انت فیھا ا خصم 
بزعمه نفي اللعجزات سیبقی فیھا دالتعارض؛ حیث سیعود تأویله خاطثًاء وإنما 
یصح التوجیہ الّذي سنأتي بہ. 
الآیات التي لا یمکن حملھاإلا علی العجزۃ, هي : 

-١‏ او کَالَذِي مَرٗ عَلَی قَرَیَةِ وَعي خَاوَبَة عَلَی عُرُوشِاء لی قولہ تعالی 
دولَِعلَكَ آيَلناس: لی آخر الػیٰة, (سورة البقرۃ/۹٥٤).‏ 

وقد تضمنت ھذہ الیةٌ کلمة دآیة؛ ولا جوز لھا بصورۃ ما علی معنی 
الکلام الا ۓٗ؛ حیث إِنّ ھذا العنی لا یعطی فائدة ما ھھناء وإنما العنی أَنّ 
اأحوال الٹی مرّٗت بِك سنجعلھا دلالهً علی قدرتا ٹحن؛ ولا سك ا الأحوال 
المتمثّلة ٹی الملوت لد مئة عامء تم بعثہء والطعام غیر ا متسنه عبر هذہ المدة الطویلة 


ک--سصس-سسسسسسسسکس ر ۷+ هكهكهكسسے ‏ سے سے سکس 


وت الحمار عظامًا تخرۃ ٹم انبعاثہ ثانیة, هي أحوال خارقة للعادۃ أي :معجزة,. 
۲- :ورُولا لی بَي إِمرائیل تی قد کم بای مِنْ ریم بی اَی لَكُ 

ِن الطین كَهيكَةِ الطيْرِ؛ إلی قوله سبحانہ: وَحِيکم بآمَة بِن رَبَكمْ فَائتو قوا الله 
و ارت (مرتال سال )٠٥٠-‏ 

ےت بے سسجت 
حال من الأحوال, لن ١أنی‏ أخلق ا ح؛ بدل من ہبآیةہ وما ذکر تحت ١أنی‏ أخلق 
الخ؛ کل ذلك معجزات لیس إِلاً' 

٣‏ وجاء ثىي قصة نزول الائدة التی کان قد طلبھا سیدنا عیسی عليه 
السلام: 

ز7 نا ا وکا سن کا مد مُلْكَء (سورة المائدة/٤ .)۱١‏ 

ررس و کس مع اکس سی صلر ان فا کھایتکا 
من اأُشکالء وإنما الواجب أُن تحمل علی معنی دالمعجزة؛ لا غیرٌ. 

-٤‏ ھَل یَثرُوَ إِلا ان تام المَادمِكة او نی ہك ار يََني بَخْضُ آباتِ 
يك يَوْمَ اي بَض آبات رَبَكَ لا بََع تسا إیماٹھا: (سورة الأُنعام/۸٥۱).‏ 

ہے یل ٦‏ "۷۷ای۰۰ ۶۰ 
ملا قرآنیة لأن الآیات القرآنیة کانت تنزل فعلاً سام مشرکی مکة وکانوا 
یشاهدونھا ویسمعونھاء وإلما المراد هو خارق للعادة أي معجزۃة من الملعجزات. 

۵- دوقوله تعالی: هَذہِ مل ری ۶ج 
وشت (سورۃ لشعراء/٤٥١۱)‏ ُ 

فالمراد من :آیة؛ فی اللوضعین: ثي الطالبة من قبل القوم والإجابة من قبل 
صال إنما ہو العجزةء ولا بجوز أن یکون المراد هو الکلام الھیٌ؛ لن صال حا 
کان یتلو علیھم الکلام الاٰخٰیٗ فعلاً: 


-٦‏ وجاء ٹی قصة فرعون: 

دقال إن کَثت حئت بآَة فأتِ بهَا إنّ کت مِنَ الصًادِقنَ ٭ فَألقی عَصَءُ 
منے لجا تر بت کت ھا ھشطو سوتا 
العراف/د خر 

اُفھل یسع اُحدًا ان یزعم أُن الراد من دأآیة؛ ھھنا هو الکلام الاإٰی؛ لو 
کان من السھل علی موسی إذن ان یتلو علیھم جملة ا جملاّ من کتاب اللہ وم 
بحتج إی ان یریھم سس مت فعْلِمُ أنھم کانوا یطالبونه بالمعجزۃ العملیة فأراما 
يياھمء وقد أأطلق اللہ تعا ی بنفسه علی ال معجزات الموسویة کلمة دالآیات؛: 

۷- :ایت اَٹمَا ومن اِلَْعَکما العَالْونَ (سورة القصص/٣۳).‏ 

0ھ ۵ئ۰ کے کا اہ مھ انت 

۹- 'فَأَرْسََا عَلَيْهمْ الو فَانَ وَالْجَرادَ وَالْنْمَّل وَالضَْادِع وَالامَ آباتِ 
مُفصلللت؛ (سورة الأعراف/۱۳۳)۔ 

.)٦٤/فرخزلا ا ولَقذ أَرْسَلتا مُوْسّیٰ پآیلیتا لی فرعَوٴنَ وَمَلا؛ (سورة‎ -٥ 

29 و قة اکا ری کا کا سی اضر 55 

071 ۳06ب کاب لق سی فان 

۴- انم بَعنَا مِن بَعْيعِمْ مُوسلی پآیلتا لی فَرعُوكَ وَمَلائی؛ (سورۃ 
الأعراف /۳۰۱). 

6- فَلَمًا جَامَهُمْ هُوْسَی بَآیلتتا یتو (سورۃ القصص/٣۳).‏ 

۵- 'فَلَمًا جَامَعُم ایا إِذَاهُمْ مِٹھا یَضْحَکْوْنَء (سورۃ الزخرف/٤٦).‏ 

.)٣۸/فرخزلا دوْما تريْھم من آبلة إلا هيٗ أَكبْر مِنْ أُخيْهَاء (سورۃ‎ -١ 

ففی ھؤلاء الآبات لا یمکن مل کلمة دالایات؛ 5 علی المعجزات العملیة 
لسیدنا موسیء کما هو الواضح لکل من لە اأدنی إلام باللغة, 

۷- وجاء فی قصّة فرعون علی ألسنة السحرة: 


ص----ص ےک س شتے ےکک رک سس 


2 


دھَل تَتْيِمُ متا إلا ان آمنّا پآبلتِ رَبنّا لَمَّا جَآءَاء (سورۃ الاعراف/١٦٢۱).‏ 

ولن تکون دالآیات؛ ھھنا محمولة إلا علی معجزات سیدنا موسی - عليه 
السلام - ولا یمکن أن یراد بھا الکلام الإڑٰی بشکل من الأشکال؛ لِأن سحرة 
فرعون ‏ م تکن قد للیّتْ علیھم آیباتٗ التوراة؛ لأتھا م تکن قد نزلت بعد فلم 
یکونوا قد رأوا آنذاك إلا ما شاهدوا من تحقق العجزات علی ید موسی - عليه 
السلام - وقد عبّروا عنه ب×آیات ربُناء. 

۸- اوَقَالوا مَھْمَا تَا به من آَة ِتَسْحَرا بهَا فَمَا تحْیْ لكَ بِمُوْمِينَ 
(سورة الأعراف/۱۳۲). 

70 یی 7 0 
ویمتنع أُن تحمل علی معنی الکلام الرباني؛ لن التوراة إنما نزلت بعد ما مٌ إنغراق 
فرعون وجنودھم ٹي الیم. 

۹- :ما مَتعََا انا یل بالامّاتِ إلا اڈ کَدّبَ بھَا الأوَلُونَ وَآئيَا ئمُودَ 


سے سے 


الّاقَة مُبْعيرَة فَظَلمُوا ھا وََا تُرْمیلُ بالآیلتِ إلا مخویفاء (سورة الإمراء/۹٤).‏ 

رچصسھ ا لت ×× مر رابتعا 
العجزات؛ کما یؤکد ذلك سیاق الاّیةء والعارفٗ باللغة لا بحتاج إلی بیان أوْ 
وا 

- اولقَد ایا مُوسی تَسْعَ آیلستو ہینات فَاسال بيي سرائیل اڈ جَامّمْمْ فَقَالَ 
َو إئی لأظكّك با موی مَخُورا: (سورة الڑإسراء/۱۰۱).- 
لایجوزآن یراد بالآیات التسعإلاً العجزات 

فھنا کكذلك لامجوز أن یُراد بالآیات التسع إلا العجزات التسع؛ حیث إن 
التوراة م تکن قد نزلت قي حیاۃ فرعون کما یؤکد ذلك التأریط کما أّه من 
الواضح ان العوراۃ م تکن تعضمن فقط تسع آیات: إذن تعیّن أن الراد مو 
للعجزات التسع التي کان قد أَكرمَ بھا سیّدُنا موسلی - عليه وعلی نینا الصلاة 


س----ےکککسسس ر< ۳٠ےے‏ ےس 


والسلام - وکان الله تعا ی قد أخبرہ بھا لدی أمرہ بالتوجّه إلی فرعون وملدہ 
لیدعوھم إلی الله قائلا: : دفيٗ تِسّع آیلتو إلی فِرْحَوٴكَ وَقوِد؛ (سورة النمل/۱۲)۔ 

۹- رام حَسِيْتَ ان أَصحلب الکھف اریم کالُوا مِنْ ینا عَجبّا؛ (َسَورة 
الکھف/۹). 
لا یجوزفی هذہ الناسبة حمل الأّیات علی آیات الکتب السماویة 

ولا بجوز قٹی هذہ الناسبة كذلك أن تحمل الآیات علی آیات الککتب 
السماویّة؛ لأنه ماذا عسی ان یعنی إطلاق آیات کتاب اللہ علی أُصحاب الکھیف 
والرقیمء ولیس المراد کذلك هو الدلالة الطلقة علی قدرته تعا ی؛ لِأنہ تعا ی قد 
تحدث عن أحواهم أنھم أَوَوٴا یل الکھف وقبعوا فیه ثلاث مئة سنةہ ثم بَعَنَھم 
تعا یء فلم یتبیّتوا اللدة التی قضوما ٹی الکھف؛ حتی قالوا مکثنا فیه یوما أوْ بعض 
یومء حتی أُخفاهم الله تعا ی فیه واتخذ الناس فی ذاك الکان مسجلا تذکاریًاء وقد 
الله تعال مل الأعرال کلھا آبات من آیاھ الکیرة؛ تقال::1ذنك مر ان 
سم فاکیت اٗ اسم الال ظاتت راق گت جار کا لفاسر لا نا 
معنی لتخصیصھا بالذکر ولا سیّما وإن جمیع ما خلقه الله ٹی الکون من الاُشیاء 
آیات من آیات قدرته. علی کل فالابات هھنا ٹی معنی العجزات: وہما أَّ 
أصحاب الکھف لم یکونوا أنبیاء فما أظھرہ اللہ تعا ی من خوارق العادات علی 
أُیدیھم ی حر نے مس ٹی مصطلح العلماء. 

١ -۴۲‏ وَلِتَجْعله آيِنٌاس؛ (سورة مریم/٢۲)‏ إِنّ کلمة :آیةہ أُطْلقَ ھھنا علی 
عواضی جرٌششاشس تو کاتھ لاج جات لات کت ات 
تعالی سو وو جو او ل0 الڑھی: 

۲- دی غیر سو آَة أخْری؛ (سورة طہ/٢۲)‏ وہآیةء هھنا أُطلقت علی 
الید البیضاء: ا معجزۃ الباھرۃ التي کان قد أَكرمٌ بھا سیدنا موسی - عليه السلام - 
فلا بجوز ان یراد بھا الکلام الاِٰي. 


و و ںی شش ش شسشس ۔۔۔۔۔٠غ‏ 


؟٤-‏ قد حلنَاك پآیَة مٗن رَبّك؛ (سورة طہ/۱۷) فا مراد بھا ھھنا هو العصا 
والید البیضاءء ولیس امراد الکلام الا ھی؛ لن التوراۃء کما سبق أن قلنا؛ ‏ م تکن 


۵- ا وَجَعَا اي مَرم و یہ (سورة المومنون/٥٥).‏ 

دالاآیة أَطلِقتٴ نی مذہ الّیة علی ابن مریم أي سیدنا عیسی و أمە أي 
سیدتنا مریمء لکون الأول قد وٴُلِدَ بدون أبء ولکون الثانی قد استقرٌ بە ال حمل 
درت اسان سی رعل رد اك کل سر اھ غاب على کسی ڈیشکل 
خارق للعادۃ. 

کل اسھاہ کقصت ‏ ضو وت اھ ست 
التکرت(۹۵): 

دالآیة أَطلِقت هھنا علی سفینة نوح عليه السلام؛ فلا بجوز أُن یراد بھا 
الکلام الإشيٌ وکانت السفینة آیة من آیات اللہ البیناتء حیث نبا من رَكِیَھَا 
وغرق من خَلْف عنھا. 

۷- ا فََلجَاۂ الله مِّ النار إن فی فُلِكَ لابلے لَقَوْم بُنُوْكَء (سورۃ 
العنکبوت/٤‏ ۲) ھذہ الایة ٹک نیت سیدنا إبراهیم - عليه السلام - فالایات 
ھھنا ٹی معنی اللعجزات ال تمثلة ٹی کون النار بدا وسلامًَا ٹی إبراھیم؛ ولا بجوز 
أن یراد بھا الکلام الاإٰي. 

۸- القَد رای مِنْ آبلتِ رَبّہ الْکبْرای؛ (سورة النجم/۱۸) أي إِنہ یی قد 
شاھد ىقي لیلة المعراج آیات کبری من آیات ربهە؛ فھھنا أَیضًا لایجوز ان یراد 
بالآیات الکلامٌ الڑھی؛ لأن آیة قرآئیّة م تکن قد نزلت ف لیلة العراج ئم إِن 
الآیات القرآئیة ما یسْمَمُ وَیْقْراء ولیس نما بُریا ویشَامَّد فامراد ما شھدہ ئڈ 
لدی سدرة النتھیء حیث رأی جبریل فی صورتہ الأصلیّة کما رأی کثیرا من 
ناکد عخاپ شر اق علق رکال کات عَارفًا لعائق عو انی 


ککککسکيکسکسسسسے ۳۳ےے سے ےس 


ون برالمعجزۃ؛. 

۹- دوإن وا آیة عضو وَٹْولوا سِح'" مُتَیٌ (سورة القمر/٢)‏ وھھنا 
ايضًا لایجوز ان یراد :بآیة: آیة قرآئیة؛ لأنھا تسْمَعُ ولقْراً ولا رئا وِتْغَامَد 

۳- :ولف كاهَا آیة فَهَلْمِنْ مُدکر؛ (سورۃ القمر/١٥)‏ هھنا أُطلِقَ 
دالایة؛ علی سفینة نوحء ٦‏ 2 إیّاء فلا تکون دالاّیة؛ بمعنی 
الکلام الاهيٌٗ؛ فھی بمعنی العجزة. 

وإذا بحثنا عن ا مواضع التی اسْتْخْدِمَتا فیھا الیة بمعنی العجزۃة ىی القرآن 
فإنھا سنجدھا رہما اکثر مما قد أحصیناہ ھھناء ولکنا نکتفی بالثلائین آیة ھؤلاء. 

یا من هذہ الآیات القرآنیة التی تلوناھا آنفا لامجوز ان حمل کلمة ؛آیة: 
فیھا علی معنی الکلام الإٍهيٌء کما أشرنا لی ذلك ضمن ا حدیث عن کل آیة من 
٥ئ‏ -؟+؟؟ 1 ! ؛؟!ٗ ؟ ی۷ پ0۷ 
املعجزة الإِابیّة لا العجزة السلبیّة. 

فلم یعد للخصم سبیل سوی ان یعترف بثبوت العجزۃة من القرآن: ون 
سکس سآ الات صمسسحتی سانت و شات وقة سار 
-علی زعمھم - ى مذا النأن بالڈیات اسر متا انان وغَد ھا 
عنھا؛ حیث سقنا ٠۰‏ آیة تبین وقوع المعجزۃ العملیّة, 

وبھذہ ا لمناسبة نری لزامًَا علینا أُن نسدي إل همؤلاء نصیحة غالیةء وهمي ان 
سرترا بَاؤ کر فی رَخالا خلابت ظراق الاشرر الع سی یسسعسی 
اختصاصاتھمء وإنما بجب ان یفوضوها إ ی العارفین بھا. 

إِنٌ بل جَکوَما من حاکم جنائي عاديٗ (9886أ0ع۸8/ا) إلی قاض آکبر 
(قاضی قضاة) 88ل ٥051ء‏ فإ ی ملازم أوْلء ٥8٥٥ا‏ ٥نا)‏ فإلیل حاکم أول 
ٹی الولایة )60۷۵۲٥۷(‏ فا ی حاکم عامُ )60۷۲٥٥۲ 6٥06181‏ لایتدخل حتی 
ٹی قرار طبیب عاديٌ؛ فقد تکون قد شاھدتٗأَكَّ طببًا عادبٔا قد حکم بعض 


بت ج رر شش رس س ۔۔۔۔2٠غ‏ 


الأحیان بأن الحاکم القضائی الأکبر مختلٌ العقلء وأقصاہ من عیادتہ. 

إِنٌ العصر عصر الاختصاص, وکل واحد لايهھمّه إلا وظیفتہ ومایبخصه من 
الإأحمال والاختصاصات وا مسؤولیات ال وکلة إليه حسب الژھلات التی کان قد 
حصل علیھا. ولا بجوز الاقتصار بذلك علی ما یتعلق بشؤون الدنیاء وإنما ینبغي 
العمل بە ٹی سشُؤون الدین كکذلك. 

وینبغی أن یتحمّل ھؤلاء مسؤولیة ما أتقنوہ من إدارۃ الشْؤون الدنیویّة وأن 
یفوضوا شؤون الدین إی العلماء الذین أتقنوا علوم الکتاب والسنة وتشرٌبوا روح 
پلی ا حاکم؛ فكکذلك ینبغی ان یفوضوا ما یعترضهھم من حاجات دینيةء إلی 
العلماء أو یکونوا ھم من زمرة العلماء فیتعلموا العلوم الشرعیة ويتعمُقوا تی 
الکتاب والسنّة. 
نفی اللعجزات من القرآنء وحسبوا أَأھم بذلك قد أوجدوا التوافق بین الّیات 
النافیة والثبتة وآله لم یعد بینھما تعارض. 
تفنید مزاعم التعارض بین آیات القرآن 

ا الآیات السبع التي أوردھا الطبیعیّون وحاولوا أن يَئِتُوا بھا نفيٴ العجزات 
من القرآن. فا جچواب عن ذلك أَّْ ما یدل عليه هذہ الایات السبع من نفي 
اللعجزات, ھی الملعجزات التی کان قد طالب بھا الکشار. أمّا الآیات التی تثبت 
للعجزات, مثلاً: الآیات الثلاثون التلوۃ من قبلناء فإلما الراد بھا العجزات التی 
اظیرما اھ ضال کے گاء آن لظورفل وعفا هك آن فسرات الات 
اللعجزة فعل من الله تعا ی وهو علیم حکیم؛ فلا یعلم بمناسبتھا الصحیحة 


ونود أُن نفصّل ا حدیث عن ھهذہ القَضیّة بعض التفصیل فنقول وبالله 
التوفیق: 

-١‏ اللعجزة فعل اللہ تعا ی الذي یتحقق لتصدیق نيٗ, ودلیل ذلك قوله 
تعالی: دوَمَا رَمَیّتَ إِڈ رَمَیّتَ ولک الله رمی'؛ (الأنفال/۱۷) فعد اللہ تعا ی فعل 
لنبيٗ یٹ فعله. وکذلك قوله تعالی: ۰ وَجَعلنَا مِْ بَيْنِ أَيْدِيْهمْ سَدٌّ وٗ مِنْ خَلَيْهم 
سَدًّا؛ (سورۃ یس/۹). 

ُمًا الدلیل علی أن العجزة إنما پُڑتی بھا لتصدیق النِيٗء هو قوله تعا لی 
لسیدنا موسی - عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام - بعد ما آکرمہ اللہ بالعجزات: 

دبآَیلیتا أَكُمَا ومن تک لات مس تالفص ر/۷۶: 

ٹم إن الکفار إنسا کانوا یطلبون إلی البیاء إیقاع اللعجزات دلیلاً علی 
4+" ّ ص۵ و" یقول لسیدنا موسی: 

وإنڈ کلت حقت بآ فاأتو بھا إن کت من الصيِیْنَ (الأعراف/١۱۰)‏ 

۳ ۷ت٭8تم - عليه السلام - قائلین: 

رما لت إِلأ بَمر ملا قاتِ باتة إِن کنت من الصهِقینْ قَالَ مَاو تافة ون 
ونیم شرب يَوْمٍ م موم (الشعرا ءڑ١١ہ٥٥۱).‏ 

:اج لی امو مل شال وھو تعا ی فعّال ما یرید قادر 
مقتدر فلایجوز لأآحد أن یتدخل ق فعل, نیتٌا کان أو رسولاً۔ وإذا کان من 
الو لھا چا سکیا فلا جال لشكٗ قی ان فعلاً من افعاله یکون ق 
غیر أوانه ومکانە. ومن ثمٌ فلاحقٌ لأحد أُن یطالب بنوع خاصٗ من اللعجزات بل 
بمطلق العجزات: ولاباأس إذا أظھرها اللہ سبحانه بمشیٹتہ وإرادتہء فإن ‏ م یظھرما 
أو أكّرُھا إلی ما یشاء من الأجل المعلوم لدیە؛ فلا بحق لأحد منا ان یعترض عليه 
ٹی ذلك أو یشك ٹی قدرته الکاملة۔ 

ومن ھنا حدث ان سیدنا نوحًَا - عليه السلام - قام ٹی قومه بالدعوۃ 


عسم--- ٠‏ کک لسخضصضضصک کے( ےچس سے سے سے 


والتبلیغ عبر مدة تسعة قرون و مسین عامًّاء وحسّل منھم من الاذی ما إِكّ مجرّد 
جج ج رت و ہے 

یثوح قد جَادَلََا فاکثرتَ جِدالََا فَأِتَا ہمَا تا نت سد 7 
(سورة ھود/۴۲). 

فما وم نوحًا - عليه السلام - أن یقول مم إلاّ ما حکاہ اللہ تعا ی عنہ: 

:قال: إَِمَا يَأَيْكُمْ یه الله إنأ عَاءَ وآ ام بِمْمْحِریْنَ (سورة ھود/٣۳).‏ 

علی کلٌ فإكّ أفعال اللہ تعا ی لادخل فیھا حتی للاُنبیاء والرسل - علیھم 
ہزات اك ھت 

ھذاء وقد صرٌحت آیات کثیرة ٹی القرآن الکریم أن للعجزة لایقدر علیھا 
الا الله تعالٰ ہے جج تہ 

دن اَنعْم إلا بک ملا ٹریڈوت أن تَصثُرنا عَمًا کان يد آباڑنا فائرٹا 
بسلْطان مُٔین؛ (سورة إبراھیم/١۱).‏ 

فكاک حر ا ا 

دمَا کان لا ان نیکم بسْلطّان إلا پإڈن الله (سورة إبراھیم/١۱).‏ 

وقد صرح الله تعالی ٹی سورة رعد بَا العجزۃ لایقدر علیھا رسولء وا 
یأُنی بھا اللہ تعا ی: 

رک کنل ا ان 


و کے 
7 


لا بإڈن ن ال (سورشرف۵ ۳۸ 


لانبیاء لم يکلفواإلا تبلیغ رسالة الله 

تا إِن الأنبیاء لم بُکلفوا ِا اریت الله إ یل عبادہ وم یُوگوا کت 
علی إنزال العذابء ولا إظھار العجزة إِلاّ بإذن الله تعا یء ولا علی توظیف 
للعجزة فی غیر ما أرادہ الله مٹھا؛ فسیدنا موسی أُصطِىَ معجَزۃً العصاء التی 
کانت تحرسه ي الیقظة والمنام وقد کان فرعون عدًٌ ۵2" وکان قد 


مھ 7 ط7 


اولاقی تق قتله قائلا: ×ذروني 7 موسی ا وَلَيْدّغ رَبّهٌ (سورة اللؤمن/٢٦)‏ 


ک-ےےے ھ۳۱ >ےےے۔ے×ے هك چڑےسے ےس 


فلم یصنع موسی سوی أُن قال: إنَيٗ عُتٗ پربيٗ وَرَبْكُمْ من کل مَُکبْر لا 
ْمِنْ ييَوْم تاب سو رف۷۷ 3ل کان الس قتغرل نان ال 
حیّة تسعی؛ ولکنہ جح ری سے سو ہر ے ہیدہ 
التقمت اعمال السحر التي جاء بھا سَحرَةَ فرعونء وبقي یتحمّل اُذی فرعون 

ای می ر2 26لاف تراما علی اڑااے کلتتان و ان 
707 تھصھ"" 

۳- ماذا کان الکفار یطالبون الأبیاء بالملعجزات؛ وما ھی المعجزات التی 
کانوا یطالبونھم بھا؟ نوڈ أُن نجیب عن ذلك صادرین عن القرآن حتی لایقول 
قائل: ماذا عسی ان تکون الثقة بالتأروط وھو مزیج من الرطب والیابس. 

* وقد بعث اللہ سیدنا موسی إلی فرعونء فلما عرض عليه الدعوۃ التی کان 
قد کلف إِیّاهاء قال لە فرعون: 

ر سیلدت الما عری لسن نَا سو الضر(۷9. 


فقال لە موسی: 
او لو حئلك یشیءِ مین (سورة الشعراء/۳۰). 
فقال لە فرعون: 


بات به إنّ کُثت مِنَ الصّلدِقِیْنَ (سورة الشعراء/۳۱). 

فھذا الحوار لی الظاھر أنٌ فرعون کانَٴسستًا لاإیمان إذا جاء موسی 
باللعجزۃ اللطلوبة من قبله؛ ولکن ذلك لایصح إن فرعون إنما کان یطالب 
بللعجزات للتعجیزء وللاستمرار فی الغی والعناد والعلو والاستکبار؛ لأنه ما جاءہ 
موسی بمعجزتی العصا والید البیضاء قال لە فرعون ومَلوّهُ : 

۷إ َڈا لَسعِرٌ عَلِیْمْ يبد ان بُطْرجَکْمْ مْنْأرْخیکُمْ پسیلرو؛ (سورۃ 
الشعراء/٥‏ ۳). ۱ 

حتی إكّ فرعون جرّٗہ - عليه السلام - إی الخوض ى مسابقة بینه وبین 


سے-سے-س-سس-س سے ۷۱ےے ےکس 


سُحررنہہ فانتصر بنصر اللہ وآمن السحرةء ولم یؤمن فرعون وملؤہہ وقد قال تعالی 
تو 
اوَجَحَدُوا بِھّا وَامتیقتھا أنفسھم؛ (سورة النمل/١٤۱).‏ 
ما یژکد ا فرعون مم یکن یود البحث عن ا حق والتوصّل إلیە؛ وإِئما 
کات لاہ ك2 کامد بدا انگاوت 
٭ وکكکذلك طالب شود نبی نبیھم باللعجزةء فأراھم اللہ معجزة الناقة؛ ولکنھم م 
یؤمنوا. وقد جاءت هذہ القصّة ٹيی القرآن الکریم ٹی سور شتی؛ فجاء فی سورة 
الشعراء: 
؛قَالوا نما اہ ِن السْسَحرِینَ ٭ ما ات إلا بَثر رر مِللنَا فأتِ باة إِن کت 
ِنَ الصِّقیںَ * قال هَذِو تاقة لھا خِرْبٌ ولک شِر٘ب وم نم مئلوم ٭ ولا ُمَسُوهَا 


بسُوو فَأَْدكم عَتاب یَوْم عَظِیم * فَعَقَرُومًا فاأَصْبَحُوا تاد و 0تت 
النافت (سورة الشعراء/٢٥ )۱٥۸۱‏ 

فھذہ القصّة أیضًا تؤکد ان مطالبة القوم بالملعجزة م تکن للتوصّل إلی اق 
وإثما کانت پکااڈ وعنادذا. 

0 0 ین 
أقوامھم م یکونوا یتوخّون من وراء إصرارھم علی ا مطالبة بالمعجزات التي کانوا 
یقترحونھا علیھم - علیھم السلام - وإنما کانوا یستھدفون تعجیزھم وإحراجھم 
- ٹی زعمھم - أو الاستھزاء بھم والإساءۃ إلیھم؛ فقد حکی القرآن الکریم عن 
فرعون وملئ: 

رفلکًا چتے بآَيٰعتًا م"م"م""""" (سورۃة الزخرف/۷٦).‏ 
الصّواب: وإنما کانت للإحراج والإزعاج, والإساءة والاستھزاء؛ فقد حکی 
القرآن عن بی إسرائیل: قوم موسی الذین یکونوا ٹی معاداۃ موسی بمنزلة 


28۷٣ 
وا نمیا مُوسی لن لژیںَ لَكَ حَٹی تری الله جَھْرة دَأَحَدْكُمْ الصَاعِقَة‎ 
.)٥٥/ةرقبلا وَأَكُمْ تظرُونَء (سورة‎ 

فما ظنك بفرعون ومن کانوا یدورون ٹی فلکە من الکفرۃ المستکبرین؟ فقد 
قال فرعون مستعلیا: 

افلولا القي علیہ أَسُورةٌ مِنْ دَصَبِ او جَاءَ مَعَه المَليِکة مُتَرنَ (سورة 
الزخرف/٥).‏ 

وحکی القرآن عن عاد وشود أنھم قالوا: 

لوْمَاءَ رَبُنا لأَلزّل مَللیِكَة فا ہما أَرْعِلكُم یه كٰفِرُوٴنَ (حم السجد/١٤١).‏ 

وعن اُھل مدین: 

٦7س‏ ۳ئ ہہ" 

وکذلك طالبوا نبینا حمدًا ک5 بالغرائب التی تفید أنھم م یکونوا برمون من 
وراٹھا إلی اجتلاء ا حق, فقالوا: 

لّوا اُثزل عليْهِ کثر اوْجَاءَ مَعَه مَلَكَ؛ (سورۃ ھود/١۱).‏ 

وقالِ تعالی: 

.00 ُْلْالکعب ڑل عَلَيْهمْ کیا مِنَ السسّمَاءِ ظ9ئس-سٰ ۶8ھ" 
٤۰۳ء۶‏ رتا ال جَھْرة فَأعَذثْهم الص" عقة ال سو (سورةۃ 
النسا 398), 

وقالوا لن ون لَكَ حتّی تَفَجْر لتا ِنَ الأرٴض تَُوعَا * او تکود لَك جَنَة 
ِنْ تُخیل وَِتَبِ فُقَتر الأٹھلرَ خِلالھَا قنجی * او شقط السَمَاء کُتَا رَحَنت 
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لا کِا و انی بالَہ وَلْمَليْكة قبیلا * ایکون لَك یت مِنْ زُخرفِ ار 


ڑقی في السّماء وَلّنْ ُؤمَِ لِرِيْك حتّی تَرْل عَليَْا كِتبّا تقَرَؤهُ قلْ سُبْحَانَ ربّي 
َل کن إلا بَشُرَا رَسُولاء (سورة بني إسرائیل/۰ ۹۳-۹). 


ہط>-____-_-_-_ے سکس ۷ے كےے سے سے ےس 


قال تعالی علی لسان هؤلاء الکفرۃ 

زإكٗ ال عَھد إِْتا الا توبن لرَسُول حی يَنْتا ران َأَكَلَه النَار فَل قَد 
۶۶0ھ بالچلےِ وَباللِي قُلْمْفمَ فُمُومُم إن کَُمُمْ صلیقینَ) 
تشر آل عر۹7۳(2. 

کے سیت 0 ٹا کا : 

اوَقالوا َال هَذا الرَّسُول را اہ وَیَسْني فِي الأسْوَاق ولا اَل إ یه 
ملَكٗ فَیَکُونَ متعه زیر * او بی ال کن او تکُوں لہ جنَة ث ٤‏ 0 0وەوەه" 
الفرقان/۸-۷) 
وردٌ علیھم الله سبحانہ قائلا 

ارد اي إن طاءَ جَعَل لَكَ خبْر من ذِكَ جتلس تجْرِي مِنْ تحْبَا 

لاٹھلر ثھلرْ وََجْعَلْ لَكَ قصُو را (سورة الفرقان/١١)‏ 
یعنی تعا ی ان قدرتنا آکبر ما یقترحه الکفرة؛ ولکتتا نحن أعلم بالصاح, 

وبما هو 7 و کے الدنیا وزینتھا والعیش فیھا مَلِکاً وثریّاء أو 
لعل فیارافیف تھا مھا ساتگا 

کما طالبوہ ئل ما حکاہ تعا لی عنھم ٹی کتابهہ: 

وقال لن لا يَرْجُو لِقَاءَکا ولا اَل عَلْتا المَليِکَة او ری رگنا؛ (سورۃ 
الفرقان/٢۲).‏ ۱ 
خلاصة القول 

وخلاصۃ القول ان الکفرة ظلُوا یطالبون اُنبیاءھم بالغرائب والعجائب وہما 
مل علیھم أُھواؤھم. 
فھذہ ٹلاٹ مقدمات تحدثنا عٹھا. وهي : 

-١‏ إِنّ العجزة فعل اللہ تعا ی وحدہ. 

۲- إِن اللہ تعا لی أعلم بحکم أفعاله ومناسباتھا ومکانھا وزمانھا وحاجاتھا 


.٠ب ۱|٠‏ |زز- [۱_ک-: ۱۳کس _ سر ىآ آپگئے_-۔سس--_۔_س۔_۔س_۔_س_ے_ 


٣‏ - مطالبة الکفار أَنبیىاءھم بالمعجزات لم تکن للتحقیقء وم تکن کلھا 
جدیرة بالالتفات ر لہ السشن 

وضع قی اعتبارك ھذہ القدمات الثلاثء وکلّما وقعتَ فی شكٗ فی أن أيٗ 
منھاء إرجع إ ی البحث التفصیلي الذي أمضیناہء فإله یکفي لتفنید کل ما یعترض 
لك من الشك۔ 

وبعد هذہ الدراسة یسھل التوصّلٗ إی ا کثیرا من العجزات التی کان 
رظالف٘ ھا لھا جا ٹاک گالی ھک سر فک شر لاحات( رسکعتف 
أُن تصل إلی الأُٗسباب التی تعلھا لا معقولةق؛ من بیٹھا أُن اللعجزة فعل اللہ تع ی 
واللہ سُُحانہ أحکم ا حاکمین وفعال مطلق ما یشاءء لا بحق لأحد أن یُرغمه علی 
فعل شثيء مھما اھتدی أحد أو ضل؛ وذلك قول نابع من الضابط تحکم بە 
مبادئ ا حکم. ثم إٗ الله علیم حکیم أعلم بمناسبات تحقیق الطالبات منا نحن 
البشر؛ وا جال لا ینبغی لە أن یعدخل پی الأمور التی تحص العا م؛ وذلك قول 
صادر عن ا حکمة والتعقل. تم إِن کثیر من اللطالب یتاکد ترتب الطلوب علیھا 
أي الإیمان والاهتداء؛ ذلك أُنٗ الطالبة إِّما تأتی ٹی الأأغلب لإحراج الرسول؛ 
فتحقیقھا إِنّما یعنی عبث الولید۔ وکثیر من المطالبات ‏ م تکن حقیقة بالتعجاوب 
وحریّة بالتحقیق. 
الآیات التي تنفي العجزات 

وھنا نقول: إكّ الایات التی تنفی العجزات: إِنّما الراد فیھا هذہ ا مطالبات 
الامعقولۃہ والآیات التی توجب المعجزات: فھی إِلما تعنی اللعجزات الأخری 
ال ققت انل سخائد فالمور انتا تر ناکم رتد قلو سات بل 
اللإاسلام بمعجزاتہ ےل وتفصیلھا. 


س---ے--سکس سر ۱۷آ ۷ے ےےےسکس 


کان الطبیعیّون قد عرضوا سبع آیات آنتوا بھا علی زعمھم نفيٴ العجزات. 
۶۶+ 2 ۰ 
الیات التی تنفي العجزات إنما تعنی العجزات التی کان الکفار یطالبون بھا 
لإحراج الرسول فقطء وم یکونوا یھدفون من وراٹھا التوصّل إلی ا حقٗ والإیمان 
اللہ والنبيٌ؛ والآیات التی تثبت العجزات: إنما تعنی العجزات التی وقعت بإذن 
الله ومشیئتہ لیظھر اللہ تعا ی صدق النبيٌ وقد تُدثنا عن هذہ ال٦ّیات‏ بالتفصیل. 

والان نقسول: إِن ھذہ الآایات ال'۔لسبع النافیة للمعجزات أَيضًا لا تفضي 
اللعجزات کما یزعم الطبیعیٔون وأنصارھمء ونتناول فیما یليی کل آیة منھا بجدیث 
یبین اَٹھا لا تنفی اللعجزات: 
الأیة الاولی 
:ون کان کبْر عَليك إِرَاضهُم فِن امَظمت انا تَفِي فقا فِي الأرْض او 


سے 


سُلمَا فی السَمَاء فََأََيهُمْبآیَذہ (الانعام/٣۳)‏ 
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وخلاصة معنی الآیة أَنّ الله تعا ی یقول بنفسه للنبيٌ ‏ اك لاتقدر علی 
إیقاع العجزۃ بنفسك. فالطبیعیٔون یقولون: إِنھا صریبحة ى نفي وقوع العجزات. 
وإٹا نقول: لا تجعلوا القضیّة قضیّة الذین یٹبتون النھی الؤکد عن الصّلاة بالقرآن؛ 
حیث یقطعون ٦لاتقربوا‏ الصّلوةء عن السیاق واللحاق ویعرضونھا علی ا محضور 
ا جھلاء مفصولة عما یسبقھا ویلحقھا من الیات والکلمات. 

فھنا اض ینبغي قراءة الّیة مشفوعة مع الآیات التالیات؛ لإنٌ هہذہ الایة 
تتفی تحقق اللعجزۃ من عندہ 8ء والآیات اللاحقة تؤکد أُن اللہ قادر کل القدرة 
علی إنزال کل نوع من المعجزات,: إذا شاءت حکمته واقعتضت عنایته الربانیة. 
فالآیة لا تتفی العجزة وإثما تؤکد کون صدروھا خارج نطاق القدرة البویّة 
البشریّةء وذلك شيء یقول بە کل مسلمء ویژؤمن أن کلٗ حرکة وسکون ث 
الکون إثما یحصلان بقدرة اللہ وإرادتہء ولیس الأمر منحصر قی العجزة وحدھا۔ 


ےسک رآ سے سے سکس 


ھ+ہ ه٭ 


الأية الثائیة 

٣۰ء"‏ 'مم را 

یقول الطبیعیٔون: إن الایة تنصٌ علی أن النبيٗ م تصدر عنه أَيٗ معجزة وإلاً 
ما طعن فيه الکفار بذلك. 

ونقول نھم: اقرؤوا الاأیة کاملة ولا تبتروھاء یتین لکم معناھا جلئا واضحًا 
کالشمس ي رائعة النھار؛ فالجملة التی تلی الأو ی هھی: 

اقُلْ إ٥‏ الله قَاوِر عَلَی ان زرل آی وَلَکِںٌَ أَكرَمُمْ لا مَمْلَمُونَء (الأنعام/۳۷) 

إِن الآیة إن دلّت علی شیء فإنما تدلٌ علی أَن اللعجزة داخلة تحت القدرة 
والداخل تحت ر2غ تر لی سسناٹ وإنما کان الطبیعیون فی سبیل إنکار 
سدرم کس اد الاک جاک مس سض 
تصدیقه حسب ما یقرر البدا الثانی الذي اسلفناہ ٹی مستھل الکتاب؛ وإذا دلٌ 
دلیل نقليی صحیح علی وقوعه وجب القول بوقوعه. 

وظھورُ العجزات علی یدہ ‏ ثبت بالأحادیث الصحیحة بل بالقرآن 
الکریم أیضًا: دومَا رَمَیتَ إِڈ رَمَیّتَ وَلكِنٌ الله رّمیٰ؛ (الأنفال/۱۷) 

والملعراج أجلی معجزاتہ کل وھي ثابتة بالقرآن الکریمء وشھیرة ٹی الناس: 
وقد فرد العلماء کتبًّا ٹی موضوع معجزات النبي کل . 
الأية الثالثۂ 


2 لے 7 
مت رو مہ و تی 


ا وَأَفسَمُوا باللهِ جَھْد اَيْمَايهم لَيْنْ جَاءَلهُم آییة ئن بِهَاء (الأنعام/۱۰۹) 
فھذہ الآیة ایض یلیھا قوله تعالل: 'ثُلْإِما الاب عِنة الله وَمَا يُي کہ آگھا اه 
جَامَت لا یشون ٭ وَلقلب أَيْدكهْم وَأَنْصرَمُمْ کا لم بُڑیڈوا یه أوْلَ مَرَة 
وَتَدَرُمُمْ فی طُفيَانِهم یَعْمَہُوثَ (الأنعام/ل۰-۱۰۹١۱۱)‏ 

۶۹ ),")/۰ 9 "ھ7 
تعانق 5 اتید کا ات 2كا سس شل اک تی اھ اس رات بت 


غ٠۔۔۔۔۔۔۔‎  و‎  _۔__‎ 


تعا ی. وإذا اُردنا سن ؛آیة؛ فی ؛لئن جاءتھم انت اعت تب ا ضا 
ب×الآیات؛ هھنا أیضًا العجزات؛ فیکون العنی أنھم 7 معجزة من قبل؛ ولکنھم 
مم یؤمنوا۔ 

فھذہ الایة التی کان قد عرضھا الخصم لاإثبات نفی العجزۃ انقلبت عليه؛ 
والبتت المعجزۃ. 

وإذا تلوت الّیات اللاحقة الأخری لاثضح الأمر اکٹر من ذي قبل: 

ولَو گا تَرلا َِيھمْالمَللِكة وَکلمَهُمْ موی وَحَقرنا عَلَيْهمْ کَلٌ شۂٴو فلا 
بَا ا ١‏ 92900 (الأعام/۱۱۱) 

فھذہ الآبات هي الأخری تو کد کون العجزة مکنة واقعة ولا تتفیھا متعۃة 
ءءص,ء 00۶۶ ثبت إمکانیة إنزال الملائكةء وتکلیم اللوتیء وحشر جمیع 
الأشیاء علیھم. 
الَية الرابعة 

تقو لن کَقَروا لوا اثِلَ علیہ اڈ من لہ إگما لت مُْدِر وَِکُلَ قَوم 
هَادٍِ؛ (الرعد/۷) 

یقول الطبیعیٔون: إِنّ الکفرة طالبوا بالملعجزة؛ ولکن ما حُققتٗ مطالبتھم؛ مما 
کے یی ہے ات 

ونقول: هھنا أیضًا م بُعْملَوْا التفکیر؛ ولو اأعملوہ لعلموا أَكّ مُطالبة الکفار 
کان یکفیھا جواب القرآن: نما انت مُنْذِرْ؛ ولکنہ لم یکتف ؛ به بل قرنه بقوله: 
وَلِكُلَ قَوْمٍ هَادٍ؛ مما یدلّ علی أنە قد درج افادون قبل محمّد قاڈ؛ فإذا قارندم بین 
کو روب پیسرجی۔ علل ی وشن الاضاہ انت تَا ما 
کت بَا من الرُسُل؛ (الأحقاف/۹). 

وصرٌح ٹی موضع آخر قائلاً: اَم لم يََْفُو رَسُولهُمْ فَهُمْ لَه مُْكِرُوْنَ 
(اللؤمنون/۹٥)‏ أي إنھم یعرفونہء ولکٹھم یتجاھلونه ظلمًا وعنا٥ًا‏ وش وطغیاتًا. 


وقال ٹی موضع: موہ کما يَعْرفوْنَ أَبَمَمُمْٴ (البقرۃ/١٤١)‏ فإذا کانت أحواله 
أحوال الأأنبیاء الآخرین السابقینء فإً تکذیبە سیؤدٔي إلی العاقبة الوخیمة 
الأیمة التی أُدّی إلیھا تکذیبھم بالأمم ا ماضیة. 

کان من أخبارھم - علیھم السلام - أٹھم کانوا بحملون العجزات بإذنه 
تعا ی؛ کما کانت العصا لسیدنا موسی - عليه السلام - وإحیاء الملوتی لسیدنا 
عیسی - عليه السلام - لکن أبًا مٹھما م یکن لیظھر معجزئہ بدون إذنه تعالی 
وخارج النطاق الذي یسمح بہ الإذن الربانيٌ؛ فعصا موسی بینما التقمت جمع 
ھاولہ کوتکرم ففکال شی دا ےھ کت ری اد غاب 
السلام - أُن یأمرھا لتلتقم فرعون نفسه لیستأصل الشرٌ من وجہ الأرض 
ویطھرھا من متأله متکبر جبّار أفسد وعاث فیھا فسلداء ورقص فیھا تدمیر 
وتحریبًاء وإذلالاً لعباد اللہ وتسخیرا لبني إسرائیل دونما ذنب. وكذلك سیدنا 
عیسی لم یستخدم معجزة إحیاء الوتی ق إحیاء جمیع موتی الدنیا؛ وذلك لن 
ہبہ ٹک یہ اوَمَاکان لِرَسُول ان 
انی ۸ بإڈن اللہ (الرعد/۳۸). 

زاس سال مساغناھ لت ی کان رد مہو سرت ما جب 
- وقد ظھرت - ولکن الشرط أُن یأذن لە تعال ی بذلك. وقد اأسلفنا بدلائل مژکدة 
أن العجزۃ هي فعل اللہ تعالی ٹی الواقع, وھو الذي بُظْهرًُا علی أیدي الرسل: 
وھو أعلم ور رو ا یدب پت ولیس من ا معقول أنه 
7فاو قعل لاطالہ سک شش تاھوت او انس رق ات ة التی یطلبھا؛ 
۶۳ یھ ادا للعبث الصبیانيٰ 

فجملة :ولِكلّقَوٍْ هَادٍ تؤکد ان الوقف الذي وقفه اللہ تعا ی ى اماضی 

من الأبیاء السالفین فیما بتعلّق بالعجزات, هو الذي یقفه من النبي محسّد 58 
أي: بجوز أن ری العجزات - وقد أَريّتٗ فعلاً - لکنه لا یلزم ان تظھر وفق 
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هوی کل أحد فی کل وقت. 

فإضافة ۱وَلِْكَلٌ قَوْم هَادِ؛ إل دالمَا ات مُْیِرٌ تبت إِمکانیّة العجزات 
وتنفی استحالتھا. 

وإمعان النظر یکد ان مطالبة النبيٌ بل بمعجزة أخری مع القرآن لا معقولة 
وعملیة إحراج لا غير لأن القرآن بدورہ معجزۃ باھرۃ کان پُلی علیھم حال 
نزوله وبْكرَرُ علیھم؛ وکانت ھذہ الملعجزۃ عَلود ادا دشر عدغای 
أن یأتي بکلمات مثله ولا معان مثله. ےت تج بپئویت 
کل افاسی فا کا واترھان ۳پ - 2290ھ 
(البقرۃ/۳۳) افاثوا یَٹر شور مل (ود/۱۳) لوا پیٹ مے؛ 
(الطور .)٣ ٤/‏ 

فإذا کانت ھذہ العجزۃ - التی کانت فوق جمیع العجزات وکانت خالدةً 
لیوم القیامة - قائمة ماثْلةً أمامھم ٹی کل وقتء فمطالبتھم بمعجزۃ أخری غیرھا 
إنما کانت من أُجل إحراجہ ‏ واإزعاجھ. وقد أأجابھم القرآن الکریم ٹی مناسبة 
ہے تہ رجحے 

وفَلُوا لوا اُثرل علیہ یلت مِنْ ره قُْإِنما الیل عِئد الله وََِمَا انا تَذِیر 
: من ٭ ارم يَكیھم آگا آلرا عَليكَ اکب بُٹلی عَلیْهمْ 0 "وو" 

یعنی أَكٌ ھذا الکتاب یکفیھم کفایة کاملة ولا حاجة معه إلی معجزة. 
وسبحان اللہ ما أبلغ القرآن ٹی مبناہ ومعناہ ونصّه وفصّہ؛ فقد جاء فی مواضع 
77 افتازق ای سابت اتا تام تارعا 
9٦‏ + حسب ما یقتضی المقام؛ وقد جاء ںی الاأّیة ا متلوة أعلاہ 
دآیات من ربه؛ بصیغة ا جمعء وأجیب بأئه ألا یکفیھم القرآنء ما یجعل ا جمیع 
یفھمون أَنٌ القرآن وحدہ یقوم مقام جمیع اللعجزات؛ فلا حاجة مع وجودہ إلی 
میں و 
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ہ۔ ھہ 


فذلك هو جواب عن الآأیة الرابعة :انم أَلت شْذِر وَلِكُل قوْم هاي. 
(الرعد/۷). ۱ 

ما قول الخصم أن ١اَِمَا‏ ات مُْذِرٌ یوھم ان النذر لایستلزم أن تظھر علی 
یدیه معجزة۔. فأقول: عدم الاستلزام لیس معناہ الاستحالة. وہما اُن وقوع 
الات ایی اجار تس ہار جات لااو اش 
تکذیب القرآن وھو کفر صریحء وتکذیب الأخبار الصحیحة أَیضًا مخالف للعقل 
کما أبا ذلك مرارا؛ ومثال ذلك إذا قال أحد: إنه لا یلزمني الذھاب إلی السوق 
الن. فلا یدلّ ذلك علی أن الذھاب إلی السوق خارج عن نطاق قدرته فلو 
لبت بخبر صحیح ذھابه إ ی السوقء ما جاز تکذیبه. فالمنذر لا یلزمه اللعجزة؛ 
لکٹھا ممکنة بالنسبة إليه غیر مستحیلة. وہما ان العجزۃ فعل اللہ ولیس فعل المنذر؛ 
فلا بجوز أن تظھر باقتراح الکفرة بل باقتراح ا لنذر أَیضتًاء وإنما تظھر بمشیئة الله 
نا قارت 

0٭*٭ مُنْيْرٌ لم تدل علی استحالة العجزۃ بشکل من الأأشکال کما 
زعم أبناء الزمان من الطبیعیین ومن لفٗ لفھم. 

وقد تکررت جلۃ مَتُوْل الَدِیَ کَتَوُوا للا الزِل عَليْه اَةُ من ری 
(الرعد/۷) ثی سورة الرعدء ول ثقابل بمعجزۃ, فظنٌ ھؤلاء ان م تکن هنك 
معجزةء وتفنید ہذا الظن المغلوط موجود فی ا جملة التالیة وھی: 

شارت ہزات تھاتشر لئ اب طرعد/ ۷۷ 
معنی ھذا الجواب 

ومعنی ھذا ا جواب هو ذاك الذي تحدثا عنه اکٹر من مرةء وھو أَن کثیر 
من الناس لا یھدفون من وراء طلب الملعجزۃة إلی تحقیق الححقٌ ونشدان الصواب 
وإلما یتوخّون إحراج الرسول وقد جاءت الروایات تقصٗ أن ابا جھل طلب إل 
النبی بی ذات مرة أُن خبرہ بما نی کفّهء فقال ما معناہ أ اأخبر بە أنا أم أدعه ینطق 


ےٗےتعکوسسے-سسسسکس ر و ۷س سے ے ےس 


بنفسه؛ فقال أبوجھل: أما ذاك فھو اُدعی للتعجّب؛ فجعلت ا حصیات ا تواجدة 
ٹی کفەه تسبح بحمد الله تعا ی, فقذف بھا قائلاً: إِن ذلك لسحر مبین۔ 

فالتحصدڈي لتحقیق مثل هذہ المطالبات إِنّما می استحالة للعبث وا مٰوی. 
ولذلك فقد أوضح اللہ تبارك وتعا ی حقیقة ا حال غ قوله :قَل إٌ الله يُضیلُ مَنْ 
يَفاء وَيَسلٍِي اه مَیْ اَنَابَ (الرعد/۲۷) أي إن تحقیق مطالبتکم لا بحقق 
الغرض٤؛‏ لأن تحققہ یتوقّف علی مشیئتیء وبدون مشیٹتی لا یتحقق الاھتداء وإذا 
کان الأمر كذلك فإن مواقع اللعجزات الصحیحة لا یعلمھا أحد غیري. فإذا 
وجد طلب للحق وأمل فی تحقق الغرض وھو الاھتداء ظھرت المعجزة. وإذا م 
یوجد طلب للحق ونم یوجد رجاء ٹيی امدایة فلا حاجة إی إظھار اللعجزة. وقد 
ذکر علی طلب ال حق والأمل قی الاھتداء علامة بقوله من أناب؛: فالرج لال رکبة 
طبیعلہ مع الإنابة ینال اٰدایةء وهي اعتبار الرأ نفسە عبدًا عاجزا للہ واعتبارہ الله 
قادرًا فاعلاً مالک للکون کل ومن یصنع ذلك یکن متلمًا باللخافة من الله 
وبالبحث عن الأسباب الؤدیة إلل إرضائہء وهذہ الأُسباب لایدلٌ علیھا إِلّ 
الرسولء وھنا یرغب ى تصدیقه. 
ذکر القرآن ھذا اللعنی فی شتی الواضع 

وقد ذکر القرآن الکریم هذا المعنی فی شتی المواضع بشتی الکلمات؛ فجاء 
ٹی موضع: 

فُلْإِنَسَا أيِظك بوَاحدة ا تفومُوا لِلّهِ گی وِفرادی تُمٌ تتفَکَوُوا مَا 
بصَاحِيکُمْ مِنْ چئ؛ (سبا/٤٣).‏ 

ومعنی الآیة أنکم لو فکُرتم ٹی القضیة مؤمنین باللہ إفًاء ما وسعکم إنکار 
نبوۃ حمد قء وإنّما تضطرون للاعتراف بھا. 

واعتبار الله إِهاً هو النابة التی یتوقّف علیھا الوعد بادایق 

فھذہ الآیة ھی الأخری لم تتفِ اللعجزةء وإنما دلّت علی السبب ا حقیقی فی 


عدم إظھار العجزۃ, وصرٌحت أنکم لُستم جدیرین بالالتضات حتی ُتَاول 
مطالبتکم بالتحقیق؛ لأنکم لا یؤمل فیکم قبول ال حق, لأکم تفقدون أمارۃ ذلك 
وھی الإنابة إلی الله. 

وتلحق هذہ الاآیاتِ الاآیڈ التالیةً: 

ول ا قرانا سرت ہم الحِتَال ا قَطِعَتا یہ الأر٘ض ا كلِمَ ب الْمَوگی؛ 
(الرعد/۳۱). 

وشرط ا جزاء حذوف؛ وھو :لا آمنواء. و قد نزلت الایة ٹی جواب من 
طلبوا قرانًا علی ھواھمء فقیل: لو نزل مثل ذلك القرآن ما آمنتم عندئذ كذلك. 
دبَللِلَه الم مِیْعّاء (الرعد/۳۱). 

فدلّت الآیة علی ا خوارق العادات کلھا اذ کورۃ ممکنة الوقوعء فظنْ 
الخصم ان املعجزۃ مستحیلة بموجب ھذہ الأیة ظن خاطئ. 
الّیة الخامسة 

می: :وغَالْوا لَولاً نل علَیْه آيَة من رَبّو؛ (الأنعام/۳۷) وقد تحدثا عنھا 
ضمن حدیثنا عن الایة الرابعة, 
الم 

وقَلُوا لَیْ وین لَك حٌی تَنَجْر لا ین الأز٘ض يَُوعٌا اخ (ہني 
إسرائیل/۹۰) أي إن الکفرة کانوا قد طالبوا النبيٗ ا باشیاء عجیبة عدیدةء وبدل 
أن یتم تحقیق مطالبھم, ٠‏ اجیبوا عنھا: فَلْ سُبْحانَ رَبي هَلْ کن إلا َھر 
0" (بني إسرائیل/۹۳) ۳ ۹ وھ رت پالرسال والشر۵ 
لمت فاعلاً مطلقا ٹی الکون حتی أقوم بإظھار کل عمل خارق للعادة ترغبون 
فیه وتھواہ أنفسکم. 

هذہ الآیة يُتَدّمھا الطبیعیٔون مفخرة ؿ نفی العجزة وسندًا کىیر) 
یععمدون عليه فی إنکارھم ھا ونقول: إِن الآیة ہذہ بجب أن ثُفراً وتَْهَم فی ضوء 


لآیات اللاحقةہ وإلاً کان مثلھم مشل من فصل ؛ لا تقربُوا الصَّوٰةَ؛ عن ١‏ وَآَنْثمْ 
سُکارّئ؛ وقالوا: إِن القرآن بدورہ یمنع عن الصلاۃ حتی عن التقارب منھاا؛ ففي 
سورۃ بني إسرائیل ھذہ: 

ات اك سمعاھضو رف اک وھ ان رم ات رد 50ا 
ْصيرَۃٗ فَلُرا يهھاء (بني إسرائیل/٥١)‏ 

تاقتفر قللافاع ظہا لق مھ مات کا ا وا 
علی معجزۃ باھرۃء وھی معجزۃ الناقة التی ظلموا بھاء و أأوضحت ان هذہ 
العجزة لم تجعل ا معاندین ا متجبرین ینقادون للحق؛ فکیف یژمل أنکم ستؤمنون 
حتمًا بالملعجزات التی تطلبونھا فھي اُدلّ مایکون علی صدور العجزۃ ولایدل 
بشکل علی نفیھا۔ ۱ 

وھذہ الایة السادسة لو تلوناھا بتأمل وإمعان لعلمنا أُن سیاقھا یدل دلالة 
واضحة علی أَنّ مطالب الکفرة إلما کانت ترتکز علی إحراج الىيٌ ء لأُن 
بعضھا تفوق الطاقة البشریّةء مثلا: مطالبتھم الاتیان بالل وا ملائکۃة قبیلا إنھا 
طری کور می الائوآ الص اق حج5اىان مفو اوس رََیة اعد 
وجل وقد قیل ٹی هذا الأن لنِيٗ ذي عزم وعبد ذي حظوة خاصّة لدی الربُ: 
دلن ترانی؛ فأین منە عليه السلام ھؤلاء العجزة الفجرة الکفرة من أعداء الله. وقد 
قال اللہ تعا ی فیھم فی ھذا العنی فی موضع آخر: 

وقَال لّذِينَ لا يَرجُون اِقَاءَتا للا اُٹرل عَلَا الْمَليِكَة ا ری رتا لَقَدِ 
امکبروا في أََفْسِهم کاگ اض اوھ ھدوا 

وقد کانت بعض مطالبھم مجرد لغو؛ مثلا: ال مطالبة بإسقاط السماء علیھم. 
ولیسأغم أحد: ُفھل أنتم تبقون أحیاء فیما إذا وٴفِیّتٗ بطلبکم وم إسقاط السماء 
علیکم فعلا؟ حتی تترتب علی ذلك النتیجة وھی الاإیمان. 

إِن إظھار خارق للعادة نزولاً علی مطلب مؤلاء الوقحین لایعنی إلاّ أُن 


یعود النبيٌ اللرسل من الله العزیز العليٌ ألعوبة؛ فقد طالبت طائفة بذلك وأخری 
بنوع آخر من الملعجزات وثالشثة بنوع الث وھکذاء فکان لیدشاغل النبِي 
بالأمیبھم عن جیع ال ملھمات والمسؤولیّات کی لات تر افارم لن 
الوفاءَ بمطالبھم. 

علی کل فإن النظرة الواعیة ٹی سیاق الایة تبین ٹی جلاء ان القوم م یکونوا 
جاڈین ٹی مطالبھمء وإنما کانوا یوڈون من وراٹھا إزعاج النبيی 88 ؛ وهمٰذا مغ یف 
الرب الکریم بأحد منھا. وقد صحٌ ما ادّعیناہ من أَكّ العجزات التي نفاھا القرآن 
إِنما ھی تلك التی کانت قد طلبّت إحراجا للنبی کٹ . 
العادلة الصحیحة مطلبھم 

والحقٗ أُن المعادلة الصحیحة لمطلبھم ا حبیث بإحضار اللہ أمامھم إنما کانت 
ان ییاغتوا بالڑھلاك التامٌ والدمار الشامل؛ کما حدث ذلك مع طائفة من بني 
إسرائیل لقاءَ مثل هذہ امطالبةء الأمر الذي تحدثت علنه الآیة الکریمة: ١وَإِڈ‏ قلعم يَا 
(البقرة/٥٠).‏ 

وکان من لطف اللہ بھم آنە لم یفعل بھم ذلك, واکتفی بجواب حکیم: 
دقل سبحٰن ری ھل کنتٗ إلاّ بش رسولاًء (الإسراء/۹۳) وخلاصۃ ا جواب: 
اف یل نر کالاز آؤ کرت اق ارول آتا قرو تنا 
فھو ظاہر مسلّم لدی ا جمیعء فمن العجیب أنکم تطالبوننی ہما یفوق الطاقة 
البشریّة من إحضار اللہ تعا ی لدیکمء وکذلك من العجیب أن تطالبونی بمثله 
بصفتی رسولا؛ لأن الرسول لا یکون إِلاّ عبدا للء ولا یکون حاکمًا عليه أو 
شریکاً له قی شيء أو مستشارً لە فی أمر؛ وإما یکون مبلمًا لأحکامه إل 
عبادہ؛ فھذہ اللطالب لابجوز أن بُتَوَجَهَ بھا إلاّ لی اللہ نفسہ. أَمّا الرسول فشانه 
ما ذکرہ القرآن: 


سس ےت * فُل إِي لَیْ بُچرتی ب الله أَحَد 
75 ]٣ئ؛"‏ مُلَحََا ٭ إلا بلاغا مِنَ الله وَرسلللید (الحن/٢۲۳-۲).‏ 


لیة السابعة 
را ت5" 7ھ أَنِھم عھ فی و مل 
(طہ/۱۳۳) ۰ 


یقول الطبیعیون إِن الطالبة باللعجزۃ هھنا مم تُقَابَلْ بإظھار معجزة, مما دلٌ 
علی أُن حمداًا بئ م تصدر عنه معجزة, وإذا م تصدر عن سید الرسل فمن ال جائز 
العقول الا تصدر عن غیرہ من الرسل. 

ونقول: یر 7ذر مر را ار ِن الله تعا ی ینصٌ علی: اأَوْ لم 
ج ما مَا فی الصََحْف آ والمراد بالبینة هو العجزةء کما ان افراد من 
١آیة؛‏ الواردة ٹی السؤال ھو العجزة کذلكع. فالمعنی أنّ الصحف السابقة تؤکد أن 
99٦‏ 9 2020ھ ولکنھم قوبلوا بالتکذیب, فلا 
یظھر علی یدي محمد ما یطالبون بە من الملعجزات. 

علی کل فھذہ الآیة أيضًا لم تسشْکل دلیلاً علی نفي العجزة کما زعم 
الطبیعیون. 

فاستشھاد الطبیعیّین بالایات السبع علی نفی العجزات استشھاد لا یستوئی 
الشروط والوضوح؛ ویواکبە کثیر من الغموض والنقص والاحتمال. 

أَسّا نحن فقد قدمنا ثلاثین آیة ٹی إیجاب العجزة هي کلھا قطعیّة ‏ وکلھا 
صرنة ىی إلبات الملعجزۃ. وقضیة النبوة ھی قضیة العقیدة وراأأس القضایاء لایجوز 
فیھا الاعتماد علی الاستشھادات الضعیفة ذات الاحتمالات ا لتعددۃ. فصحٌ ما 
قلناہ إن الیات السبع النافیة إنما ھی حمولة علی العجزات التي کان الکفرۃ قد 
طالبوا بھا ‏ جرد إزعاج النبي 8ء وم یکن غرضھم التوصّل إ ی ا حق والتعرف 
علی الصواب. 


بیان شبھة آخری 

ےرت تہ ہے 
ری ور یت فیما یتعلق بالدینء خدُ اك 
رجلا جعل کلمة ؛الرٌّلوا؛ فی الآیة +وحرّم الرّیلواء مشتقّة من ۱رَبُوْذَنء الفارسیّة 
بمعنی دالغخصب: وقال: إِن القرآن م بحرم الربا اللعروف وإما حرٌٔم الخصب!. 

وقد وقع إِليٗ کتاب قال فیه صاحبہ: ؛١إن‏ الصلاة إِنّما تجوز منھا ٹی کل 
وقت رکعتان وثلاث رکعات وأربع رکعات كکذلك؛ واستند ٹیي ذلك إلی الایة 
الكریمة: 

جَاعِل الْمَالكة کر و نے اہ کت (فاطر:١)‏ واتخذ 
منھا کلمات دمثنی وثْلاث ورباع؛ تاد عل فسرعل سا الایة لاتتصل 
بالصلاةۃ من قریب أو بعید. 

٣٦ي‏ "٘9 
بقوله تعا ی: (َأَيَامَا معدودات)؛ و تذر من أین جاز لە مل دأیام معدودات٠‏ علی 
ثلائة آیٔام فقط؟. ۱ 

فأمثال هذہ امراءات ونماذج الزیغ الفكريٗ کثیرةء ونظراً إلیھا لایجوز ان 
ضافی ع۔ الشہامینا گان نات ولذلك رأینا من اللائق ان نطرح الشبھة 
اللشار إلیھا ونفنٌدھاء وھی کما یلي: 

إِثّ الآیات الٹثلاثین السالفة إِن کانت تثبت المعجزۃ, فإلما تثبتھا لصاح 
الأنبیاء السابقینء ولا تثبتھا بصورة حخاتم الأنبیاء حمّد 8ء سوی ان الایة الرابعة 
منھا تخبر بخروج دابة الأرض, وذلك لا یعدو ان یکون تنبؤٌاً کالتبؤ بحدوث 
الساعقء وذلك ما لا یعتبرہ أحد معجرة. فثبوت العجزة بالآیات التلوٴة م یکن إِلّ 
بالنسبة لسالف الزمان ولا یکون للحاضر. بل بجوز أن یقال: إن التی پچ قد 
تاد بالنسبة إلیه عدم ثبوت وقوع العجزة کما لاحظتٗ فی الآیات السبع النافیة 


للمعجزة؛ حیث إٹھا دلّت علی آئه 8 طٔولْبَ بإیقاع العجزۃء ولکنە أحیائا 
آجاب بالسکوت: وأحیائًا اعتذر إلی الخصم عن إیقاعھا م ؤكدّ أنه بشر مثل غیرہ 
من البشر. فمھما کانت المعجزة ممکنة غیر مستحیلة؛ ولکن صدورھا عنه ٹڈ 
غیر ثابتء وقد بجوز أُن یکون مصداق الآیات السبع النافیة للمعجزات شخصه 
ء ومصادیق الآیات الثلاثین الثبتة اشخاص الأُنبیاء السابقین علیھم السلام. 
فذلك هو طرح للخبھة اللشار إلیھا. وھي تافھة للغایة؛ لأئه إذا بُت 
بالکتاب والسنّة والإجماع أئہ کٹ أفضل الأنبیاء وسیّد الرسلء وتاتی اللعجزة دلیلا 
علی لو 20نا قات برع کری افظوت لد گی کت فرر ا لفکرد 
لە کل معجزۃة. 
وبھذہ المناسبة م تکن حاجة إی بیان دلائل علی کونہ ‏ ٭ أفضل الرسل؛ 
لأن کل مسلم یعتقد أنہ ‏ أفضل من فی الکون بعد اللہ تعا ی؛ فلا یبلغ رتبتَه 
080000 
وقد صدق الشاعر حینما قال: 
یا صاحب ا حمال و یا سید البشر 
من وجھك اللیر لقد ثُوُر القسر 
سی السا کا ا سط 
بعد از خدا بزرگ توئی قصہ ختصر 
(جمل القول اك أفضل بعد اللہ تعالی) 
غیر أننا - نظر إلی زیغ الطّبائع''' نوڈ أن ثثبتَ فیما یلي بعض الدلائل: 
٢‏ - قال الله تعال ی: 


۷ قد بلغ الطبائع من زیغھا أن بعض من یَتسمّون بالمسلمینء زعموا أنه ق إِنّما بث للعرب 
خاصة وقد قدموا علی ذلك دلائل جدّ تافھة لا نثبت لنقاش؛ علی حین ان العال م کلە - بما فیه الکشار 
واللشرکون - یعلم جیّدًا أنہ یی کان قد ادّعی بعثته لی كافّة العاغ. 


..۔ و کات و کو لاک من 
ُصلیق لِمَا مَعَ ُم ومن بہ وَلَصلَه فَال ارم وَأَحَنمْ عَلَی دَلِكَم إِصرِي 
. ار َال فَاھڈوا وآتا مَعَکُمْ من الثلهدیینَ ٭ فَمَیْ تولی بد ذلِك فَأولَيِك 
هُمْ الْمَامِقَوثَ؛ زآلٰغضرَف/70 -۸۲). 

وس ا وت ےہ 
هو مصداق ا رر ںا ۔ واثمٌ ٌٴ تفید التعقیبء فمعنی ذلك ان الله أخذ 
من جمیع الأُبیاء المیثاق فیما یتصل ببيٴٗ يأتي من بعدھم, ولایکون نا النِيٗ 
سوی النبيٌ محمّد قی8('/؛ لأئہ خاتم الأنبیاء حسب الآیة ٢وَلَكِن‏ رَسُوْل ال وَخَائم 
الَیْنَء لا یأتی بعدہ رسول ولا ني۔ 

تیلہ الیة کدنی کال تا ھا سن ق2 کون کا سلد الرسل 


-٢‏ وقال تعالی: 
02 لا کافة لاس بَخِیْرً وَکَذِئْر وللكِںٌ اکر الا لا يَعْلَمُوْكَ 
(سبأ/۲۸) 


إن الأنبیاء علیھم السلام قبل محمد یڈ إنما کانوا بْعَقُوٴنَ إی أقوام بعیٹھا. 
کما قال تعالی تی ىشأن عیسی - علیہ السلام - : 

وس لی بََيٗ إِسْريْل؛ (آل عمران/٤٥).‏ 

أُما بعثتہ کٹ فھی عامّة. ومن الواضح أَكّ شرف النِيٗ إنّما یکون راجِعًَا إلی 
نبوٴتہ؛ فکلّما کان کبیر فی نبوٴتە کان رفیع القدر لدی اللہ عرٌ وعلا. فإذا أَکْرمَ 
فرش لایاد علی سام مالسرات نگیت مس ال نک ہا لت 
وإمامھم. 

أمًا الأحادیث فی أفضلیّنہ 8ء فھی کثیرة بحیث لا جال هھنا لاستیعابھاء 


)0 وھذا التفسیر هو ا أئور عن کل من عليٗ وا بن عباس رضي الله عنھماء وذلك هو قول قتادة 
وغیرھم. 


وللقارئ أُن یرجع إلیھا ٹی کتب الأحادیث وکتب السیرة وٹ کتاب الؤلف 
دنشر الطیب ثي ذکر النبيٗ ا حبیب: أَیضًا. 

ونکتفی هھنا بذکر مفاد حدیث واحد طویل جاء ٹی ۱جمع الفوائد؛ بروایة 
ابن عبّاس رضي الله عنھما۔ 

کان الصحابة یتذاکرون ذات مرة فضائل الأبیاء علیھم السلام: ان إبراھیم 
خلیل اللہ وموسی کلیمہء وعیسی کلمتہ ألقاھا إل مریم وروح منہہ وآدم صفي 
الله وما إلی ذلك. وبیناھم کذلك إذ دخل علیھم النبيٌ ٭ء فاستمع إلیھم وقال 
ما تقولونہ صحیحء وزاد: ؛ألا وأنا حبیب اللہ ولا فخر؛ وأضاف تا : ١‏ وأنا اکرم 
الأوٴلین والآخرین علی اللہ ولا فخرء.(') 

وأجمعت الأُمّة علی أفضلینہ 5 بحیث لم یشة عن ذلك مسلمٌ یؤمن باللہ 
ورسوله. 
العجزة الاولی والکبری هي القرآن 

فکونہ ی8 أفضل الانبیاء وسید الرسل من البدامة بالملکان الذي لایمکن اأن 
تَصوّر فیه ان لا تصدر عنه معجزة؛ فھذہ الشبھة تافھة للغایة ولا تقوم علی 
دلیل. إلاّ ُننا رأینا انا أن نفندھا أیضّاء ونثبت لہ ےی معجزات بالقرآن. 


۷٦‏ حدیت: ألا وأنا حبیب اللہ ولا فخر وأنا اکرم الأُولین والآخرین علی اللہ ولافخر۔ 

أخرجہ الترمذي ف المناقب/ باب ٹی فضل النبي گل )۳٦٣٣(‏ من حدیث ابن عباس رضي الله 
عنھما. قال: جلس ناس من أصحاب رسول اللہ 8 ینتظرونہ قال: فخرج حتی إِذا دنا منھمم؛ سمعھم 
یتذاکرونء فسمع حدیٹھم, فقال بعضھم: عجبًا إِن الله عرٌ وجلٗ اتحذ من خلقه خلیلاء اتحذ ابراھیم 
کلہاڈء وقال اسر جانا جب می کلام ترسی+خلد گکیمانرقال گر فیس کل اشوروج 
وقال آخر: آدم اصطفاہ الله فخرج علیھم فسلّم وقالء قد سمعت کلامکم وعجبکم إن ابراھیم خلیل الله 
وھو کذلك وموسی نجي اللہ وھو کذلك وعیسی روح اللہ وکلمتہ وھو کذلك وآدم اصطفاہ الله وھو 
کذلك ألا و انا حبیب اللہ ولا فخر وأنا أول شافع وأول مشفع یوم القیامة ولافخر وأنا أول من بحرك 
حلق ا جنة فیفتح اللہ لي فیدخلئیھا ومعي فقراء اللؤمنین ولافخر وأنا أکرم الُولین والآخرین ولافخر۔ 

قال أبو عیسی: هذا حدیث غریب. 


فنقول: إِن معجزتہ الأوی ھی القرآنء بل کما أن الرسول تپ أفضل الرسلء 
کذلك القرآن أفضل الملعجزات التی یقول عنھا اللہ تع ی ٹی جواب من طالبوہ 

١أوْ‏ لمْ يَكفْھمٌ نا أَْرَلنَا عَلِيْك الکتب يُتّلی عَليْهمْ؛ (العنکبوت/٥٢).‏ 

دما نبيٗ من الاأبیاء إلا أٌعٌطِیَ من الاآیات ما مثلهء آمن عليه البشرہ وإٰلما کان 
الذي أوٴِللہ وحیّا أوحی اللہ إلیٴ فارجو أن آکون اکٹرھم تابعًّا یوم القیامةء!'' 

والمعنی أنٌ ھذہ العجزة: القرآن ستدوم وتبقی کافیة وافیة بأحوال کل زمان 
ومتطلباتہ والقرآن معجزۃة علمیة وعملیّة معًّاء ألفاظه معجزة ومعانیھا معجزة 
حاجة معه إی معجزۃ أخری. غیر أُننا سنذ کر معجزات أخری بإبیجاز: 
القرآن یتحدث عن معجزات آخری لە ‏ 

ومنھا ما جاء التنبؤ به ٹی القرآن الکریمء وقد ظھرت ا حوادث کما جاء 
التنبڑ بھا۔ 

منھا التنبؤ بفتح خیبر ٹی قوله تعا ی: ١‏ وآَنايَھُمْ فنْحًا قریبّاء (الفتح/۱۸) وقد 
تحقّق ھذا الفتح کما جاء التتبؤ بہ. 

ومنھا التنبّؤ بمغلوبیّة الروم بایدي الفرس, تم بغالبیتھم علی الفرس بعد تسع 

رغلبتِ الروم * في ادنی الارض وم مِن بعْدِ غليهم سَیغْلبونَ * لِلهِ الامر 
)0 أخرجه البخاري ٹی کتاب فضائل القرآن/ باب کیف نزل الوحي )٦۹۸۱(‏ وأيضتًا ٹی کتاب 
الاعتصام/ باب قول النبي ق بعشت بجوامع الکلم رقم )۷۲۷٤(‏ ومسلم ف الإیمان/ باب وجوب 
الإیمان برسالة نبینا کی )٥٥١/٢٣۹(‏ وأ مد ۳٣٤/٢‏ من حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه عن النبي نٹ 
قال: ما من الأبیاء من نبي إلاّ قد أعطي من ال٦ّیات‏ ما مثله آمن عليه البشر وإنما کان الذي أوتیته وحیّا 
أوحی اللہ إليٌ فارجو أن أکون اکثرھم تابعًا یوم القیامة 


مِنْ قب وَِنْ بَعْ (الروم/۱-٥)‏ 

وعحقق عذا الاخبار السبق کما جاء فی کتاب اللہ حرفا بحرف. 

وکان النبي ل یستخدم ا حراسة لصیانة نفسه من الکفرةۃ حرصًا علی أُن لا 
یغتالوا الدعوۃ ٹی بدایة الطریق؛ تم نزلت الاآیة الكریمة: 

+َتِتپپب ٰ ْٰ ۹۹٘٘"٘۶۶۶۷ء۶ 

رفظ مھا اشعوللاػسمست اس رمصهتھد 
التأأریط أَنّ أحدٌا من مثات الاآلاف من أعدائہ مم یتمکن من قتله 88. وقد جاء ٹی 
الصحیحین بروایة جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه ما مفادہ أنه رضی اللہ عنه 
تحدث آنہ کان مع النبی ‏ ٹی غزوۃ نجدء وقد نزلوا ٹی مکانء وتفر٘ق کل منھم 
تحت ظلٌ شجرةء ونزل ق8 کذلك تحت سمرة وعلّق علیھا سیفهہ وغلبھم الوم 
ونام النبی ڈ أَیضتًا؛ إذا داھمھم رجل وأخذ بسیف رسول اللہ 8ء وجرٌّدہ 
وقال لە: من یمنعك الآن متٌی؟ وصحا تت8 من النوم فقال: الله!ا فسقط السیف من 
یدہء فأمسك بە ےڈ وقال: ومن یمنعك مثّي؛ فأخذته الرعدة من ا خوف؛ وقال: 
اُطْفُ عثٌیء فعفا عنہ 28ء فأسلم من ساعتہ.(١)‏ 

راھا لا القان تک 

وجاء ٹی القرآن فیما یتعلق بغروۃ بدر: ١‏ سَیھرَم الْجنْمْ وبْولَوْكَ ار ونی 
ذلك تنبؤ بھزیمة قریشء وقد تحققت بشکل کسر شوکتھم وخضد قوتھم. 


۷ أخرجہ البخاري ى المغازي/ باب غزوۃ بني الصطلق )٦١٤٤۹(‏ وی ا جھاد/ باب من علق سیفه 
بالشجر ثي السفر عند القائلة (۲۹۱۰) وف باب تفرق الناس عن الإإمام عند القائلة والاستظلال بالشجر 
(۲۹۱۳) من حدیث جابر بن عبد الله قال غزونا مع رسول اللہ کل غزوۃ نجد فلما أد رکته القائلة وھو 
ٹِی واد کثیر الِضّاوِ فنزل تحت شجرۃ واستظل بھا وعلّق سیفە فتفرق الناس ق الشجر یستظلون وبینا 
نحن کكذلك إذ دعانا رسول اللہ ےڈ فجٹنا فإذا أعرابي قاعد بین یدیه فقال إِن هذا أتاني وأنا نائم 
فاخترط سیفي فاستیقظت وہو قائم علی رأأسي خترط صلنًّا قال: من یمنعك منی؟ قلت: اللہ فشامہہ ئم 
قعد فھو هذا. قال: ولغ یعاقبہ رسول الله گا 


وجاء ٹی ثأن هذہ الغزوۃ أیضًا: 
وڈ يَمِدُكمْ اللہ إخدی الطیْفتَیْن اُٹھا لُكمْ؛ (الأنفال/۷). 
وتحقق ما جاء الإخبار بە ٹی هذہ الایة, 


معجرة العراج 

ومن معجزاتہ ‏ معجزۃة العراج التی ذکرھا القرآن الکریم ٹی الایة التالیة: 

وسبحلئ اي نرٌی یقببو لِلا مَِ الْمَلحد اللخرام إلی الْمَسُحد الأقصّی 
لی بارکتا حَولۂ ارڈ من آیوا: زیبی اسرائیل/۱)۔- 

اع تس ولکنە یشتمل علی معجزات متعددة ویدلٌ علی ذلك 
قوله تعالی: لِثريَةُ مِنْ اَيلیناء؛ لأئه ٭ قد شامد ٹی العراج من آیات اللہ تعا یل 
0 ۰و0 . فرؤیة کل آیة معجزة مستقلة 
والمعراج یشتمل علی معجزات کثیرۃ. 
معجزۃ شی القمر 

ومن معجزاتہ کی معجزة انشقاق القمرا'' التی ذکرھا اللہ تعا ی ٹی قوله: 


۷ والشبھات التي تٹار حول معجزۃ انشقاق القمرء قد فَندھا العلماء واحدةً واحدة. وأعادھا علی 
الشیط ‏ رمة اللہ الکیرانوي التوفی ۸٣۱۳ھ/۱۸۹۱م‏ القس دفندر؛ ق مناظرته الشھیرۃ معه؛ فأجابہ 
رمه الله بما أفحمھ. وتداول هذہ الشبھات الشیط المفتی دعنایة أ مد الکاکورويٗ رم الله اللتوفی 
۹ھ/۲٦۱۸م‏ فی کتابہ القیٔم دالکلام المبین ٹی آیات رحمة للعالمین؛ وفنٌدھا بدلائل قویّة. کما توجد 
رسالة مستقلة ٹی تفنیدھا لصاحبھا الشیط ہرفیع الدین؛ الدیوبندي ا متوفی ۸٣۱۳ھ/‏ ۱۸۹۱ء. 

وأقوی الشبھات التی یثئیرھا الدشککون أن الشأروط م یذکر هذہ العجزۃ. وأوٴل رد علیھا ان 
حروب ( کورو؛ ودباندو؛ ود کرشناء الإله ا مندوسيٗ االقرن ٦‏ آأو القرن ٥‏ ق ما الشھیرة الملقدسة لدی 
امندوس أَیيضًا لا یسجلھا التأریط؛ فلاب أُن یکذبوها؛ ولکثھم لایکڈبونھا. وق التوراةۃ أّ الثشمس 
توقّف لسیّدنا یوشع - عليه السلام - ولكنْ کتابًا تارییّا لایذکر ذلكء علی حین إن ھذا ا حادث تحقق 
ٹی ضوء الٹھار. 

أمّا معجزة انشقاق القمر فقد حصلت لیلا, وم تکن بجسبان أحد من قبلء کما بجيء التبؤ من 
قبل ا خبراء با خسوف والکسوف: فیکون المشاهدون علی استعداد. ے 


س----الس-صىے۔سسس سأ ۷> سے ےس 


(اگریت السلَاعَة وائشق 20" الانوائڈ 6 
الخطا الرابع 

الخطأً الرابع أنّ معظم المثقفین بالثقافة العصریّة فھموا کكنه النبوة علی أَن 
أأحکامھا تخصٌ مور الآخرةء وأمٌا الأمورُ الدنیویيّة فاعتبروا فیھا أنفسھم متحررین 
من کل قید؛ لأثھم ظوا أن الِيٌ لایعدو أن یکون رمصلحًاء یقترح ما یکون 
لصاح القوم وخحیر ا جموعة البشریّة التي يْعَث إلیھا فیما يهھمٌ دنیاھا. لکنھم - 
ھؤلاء اللثقفین - قد بجدون ى الکتب الدینیة من القرآن وا حدیث,: تعالیم لا 
یرونھا تتعلّق شیقّا ما بالصلاح الدنیويٗ ا جرد بل إِٹھا تحلٌ بالأمور الدنیویة فھم 
"جو یر وی مووھان - لِأثّ إنکارھا کان یعنی إنکار النوُة 
ذاتھا؛ ۴۶ٹٹ ")0 إنکار النبوُة ولائلٌ بالأمور الدنیویية 
فحدّدوا تعالیم البيٗ بأمور اللآخرةء وقالوا: إِكّ مھمة النِيٗ إِنّما هي تعلیم ما یٔصلِحْ 


با کا اَأاالعضیة الڈرو قد غول دوٰفاتہمجیلھا سی کی الاتتان کنا لٹ لا تعلع بالزاتة 
الخارقة التی تحققت؛ حییث لاح اسم الب يٗ 8 محمد ي الأفق لدی وقت الغرب یوم ٥‏ شعبان 
٥۰ھ|/‏ ۸ فبرایر ۱۹۲۷ء وشامدہ مثات من الناس, فی شتی الأمکدةء أمثال: اللہ آبادء وجبلبور؛ 
وسکھر؛ ودام ذلك نحو نصف ساعةء ونشرت الصحف الإسلامیة اهٰندیّة أنباء عنە؛ ولکن الصحف 
ا ٰمندوسیّة لازمت الصمت؛ وتوجد عند کاتب هذہ السطور تصدیقات بالمشامدة من قبل ٦٤‏ رجلاًمع 
أسمائھم وأسماء آبائھم وعناوین أأوطانھم وتوقیعاتھمء وفیھم بعض افٰندوس أَیضًا. 

ورغم ان هذہ الواقعة م یسض علیھا کبیر وقت؛ ولکن الؤرخین إذا سأَلقھم عنھا لازموا 
السکوت,؛ مھما ادُعوا البمحث والتنقیب والمصابرة فی الدراسة کالمؤرخین الغربیین۔ 

فإذا کانت معجزة انشقاق القمر غیر مذکورة فی کتب غیر اللسلمین, فلا بأأس؛ لُٹھا مذکورة 
قی کتب السلمینء وعلی راُسھا کتب ا لحدیث وھي أوثق الصادر التأریخیة کالمصادر الدینیة لدی 
اللسلمین. ورواھا أمثال عليٌٗ وابن عباس وابن عمر و جبیر بن مطعم وحذیفة بن الیمان وأنس بن مالك 
رضي اللہ عنھمء وھم من أصدق أجیال الإسلام وأفراد البشر بعد النبي کت . 

فلا ضیر ان لایذ کرھا المؤرخونء علی حین إن بعض الؤرخین ذکرھا ک۸ محمد قاسم ھندو شاہ 

شته؛ الإیرانی الأستر آباديٗ ا متوفی بعد ١٢٦۱ء‏ الذي ذکرھا فی تأریخه اللعروف ب+تأروط فرشتہ؛ 
ت٭ و مشامدة القیل ا مندوسي ا۱ ملیبارہ معجزة شق القمر حین حدوٹھا. 


-ٌٌُکےکےےےےسےے سر٠(‏ ۱۷ےے سے ےس ےس 


الآخرةء ولا علاقة له مع الأمور الدنیویّة؛ لأُٹھا قد خلق ھا اللہ تعا ی العقل الذي 
نستطیع أُن نتوصّل بہ إلی ما یٔصلِحٌ دنیاناء ونستطیع به أُن نتناوله بالتعدیل والإلغاء 
سنا رقتطیة الزماق 

وقد تأکدوا من ھذہ الفکرۃ واعتقدوماء ثم درسوا الکعب؛ فوجدوا فیھا 
من حسن الصدفة حادثاً یژیّدھمء فجعلوا الحبّة قبٌة, ولم تعد العقیدة التی اعتقدوها 
رع قہ وانما تحولتٗ لدیھم مبدنً شرعیًا. 

وسنتناول ذلك بالإبطال انا اہ ان نار ھا تا الشبھة. أما 
الایة القرآنیة فھی آیة ٹی سورة الأحزاب: 

وا کان لِمُزن ولا مُوكَة ِذا فَضّی الله وَرَمُولة ار ا يَکُوں نَ لَهُمْالْخَِرَ .۰ 
مِنْ أَمْرمِمْ وَمَنْ يَشْص لن 1 0ن ا نا لخرات(۴ 
قصة نزول الأیة 

رم کے ےت 
الأصل عربیًا خٌُا''' ولکن اأخذہ بعض الغیرین ظلمًا وباعوہ عبدًا نی سوق عکاظ 


)0 زید بن حارثة رضي الله عنه: 
زید بن حارئثة بن شراحیل الکلبي أبو أسامةء حب رسول اللہ کی ومولاہ: والد أسامة بن زید 
وأخو جبلة بن حارثةء وأمہ سعدي؛ ویٔقال: سعاد بنت ثعلبقء من بني معن بن طئ. شھد بدرا وأَحدًا 
والخندق وا حدیبیة وخیبرء وکان من الرماۃ ا مذکورین من الصحابة. 

وآخی رسول اللہ ئل بینه وہین مزۃ بن عبد اللطلب. 

ا ا ما کنا ندعو زید ب بن حارئْة إلا زید بن حمدء حتی نزل القرآن: 9 
لالم مُوَ اأَفْسَط عِئدَ ال 

"حا وت اث ا وی اس کی بعث رسول اللہ یڈ بعثًا وأَمّر علیھم أسامة بن زیدء فطعن 
بعض الناس قي إمرتہء فقام رسول اللہ قت فقال: إِن تطعنوا ٹی إمرت فقد کنتم طعنتم ٹی إمرة ابیه من 
قبلەاء وأیم اللہ إن کان لق ماضارة وإن کان لمن اأحب الناس إليء وإن ھذا لمن اأحب الناس إلي 
بعدہ۔ أخرجہ الّسَائي غ التفسیر من سننه الکبری (تحفة الأشراف: ٥‏ حدیث ۷۰۲۱) وقال عبد 
اللہ البھيی (س) (٦)ء‏ عن عائشة: ما بعث رسول اللہ ئل زید بن حارثة فی جیش قط إلا أمرہ علیھم؛ 
ولو بقي بعدہ استخلفه. رواہ الَّسَائي ٹی ا مناقب من سننه الکبری (تھفة الأشراف: ٣۷٤/١١‏ حدیث ے 


سے ک۔ ۔ے-_ےصکت_ےص_-صص9ك-ے۔"_"-ىصىےىسےے_۔-_-_۔سے 


بمكةہ فاشتراہ حکیم بن حزام لعمتہ سیدتنا خدیجة الکبری رضی اللہ عنھاء فلما 
تزوجت النبیٌ ئل وہبتہ لللبی 8. ولّا علم والدہ وعّہ به حضرا لیذھبا بە معہ؛ 
ولکنە م برض أن یفارقہ 8ء فلم یذھب معھما إی ألهہ ثم ثبتٌی النبيٗ َء وقد 
بلغ عطفہ تی معه أن قال تعا ی ٹی ثأنہ ٹی کتابہ ا حالد: 

أَلعَمَ الل عَليِْ وََلعَسْت عَليِْ (الأحراب/۳۷). 

وکان الناس یدعونہ ابنًا لللبی یء ثم نھی اللہ تعالی عن ذلكء فامتنعوا عن 
دعوتہ ابنّا له . ومن مزایاہ وفضائله رضی اللہ عنه ان القرآن الکریم م يَسَمٌ 
أحدًا من الصحابة رضی اللہ عنھم جيعًا سواہ؛ فقال تعا ی: 

فلا قَضّیٰ رید مِٹھا وَطْر زَوَجْلکھا؛ (الأحزاب/۳۷). 

وقد خطب 8 لە رضی اللہ عنه ابنة عسّه زینب بنت جحش رضی الله 
عنھاء فاستنکفت منه ھی کما استنکف إخْوٹھا باعتبارہ رضی الله عنه عباء 
وقالت أنا خیر منه حَسبّاء فنزلت هذہ الآیة: دوَمَا کان لِمُومن ولا مُوْمِنَّذٍ؛الح 
(الأحزاب/٣٦۳).‏ ۱ 

وهذہ القَصّة إِن دلّت علی شیء فاإثما تدلٌ علی أن الله عرٌ وجِلّ لە ان 
یتدخُل فی أَيٌ شیء یشاؤہ من الأمور الدنیویّة کذلك. والتدخْلُ منە تعا ی یکون 
وی کا لعاف لا سال رجاتھ ادا نا 

وی يَص اللہ وَرَسُولَه فَقَدْ ضَلٗ ضَلالاً مُيتَّا: (الأأحراب/٣۳)۔‏ 
القصة تدحض مزاعم ابناء الزمان 

وم تصنع الایة الکریمة ان تکتفي بإزالة ما کان یختلج ٹی صدورھم - 
صدور زینب وإخوانھا - من أَن زی عبد وهم أحرارٌ فھو لایلیق بشأنھم ولا 
*۲۹) ومناقبہ وفضائله کثیرۃ جّا. ذکر موسی بن عقبة وغیر واحد أنە استشھد یوم مؤتة هو 
وجعفر بن أبي طالبء وعبد اللہ بن رواحةء سنة شان من ال مجرة. زاد بعضھم: فی جمادی الاُولی وھو 


ابن جس وخمسین سنة. (من تھذیب الکمال ملخصًا: /٠۰‏ ٣۳۸۳ء‏ الناشر: مؤسسة الرسالة - بیروت 
الطبعة: الاُولیء ۰۰٣٤۱۹۸۰-۱ء‏ عدد الأجزاء: ٣٥۳)۔.‏ 


ےك ڑچ 6آ کک ڑگک رسس سس 


برتقی إلی مکانھم؛ فلم تصنع أن تقتصر علی النصٌ علی لہ رضي اللہ عنه حر ٹی 
الأصل مثلھم ولیس عبدً وإِثما جُل عبدًا ظلمًا وبیع اعتداءَ وإلما تغاضت الاأیة 
عن ذلك واعتبرت ا خروج علی طاعة الله ورسوله ضلالاً مبیًا؛ ناو کت ات 
السلم لا جوز لە حتی مُجَمَدُ إبداء الخاوف والتضایقات ولو أَيِرَ بالتزوٴج 
والصاھرۃ مع العبد؛ لہ مُطَلَبٌ بامتٹال الأمرء وعدم امتثاله يُعَدُ عصیاناً۔ علی 
لہ قد ثبت فیما بَعْدُ ان زید بن حارثة م یکن عبلٌّ ٹی الواقع 

إِن هذہ القصّة تدحض مزاعم أبناء الزّمان القائلین بأن تعالیم النبوۃ تکون 
مقتصرة علی أمور الآخرة. 

ولو تأمّل القاری الکریم قلیلاً لعلم اث ا حاکم ا مازيٌ والللك غیر ا یق 
إذا کان یملك صلاحیات غیر محدودةء فکیف بالحاکم ا حقیقي والملك القادر 
القتدر الذي یملك العا مین؟!. 

کرس 1ت سد شو کلاس ساد ظا ارد 
والبرق (التلغراف) وثجارۃ الخدرات''' وكذلك فرضت ا حظر مسبقا علی 
الأسلحة وأدواتھاء وأجرت قانون :الموروثیة؛٦'.‏ وقد وجدنا الشعب بیخضع هٰذہ 
اھ مر لاہ سس سا تتیس وا تو 2ت قفا نانتھطيرت 
قانون دا موروثیة؛ بحجّة أنه إکراہ وإجبار؛ ولاذا بحرمون حاصلات الأراضی 
دالوروثة؛ بموجب ھنذا القانون؟ علی کے ات کک تھا باتع لن 
صارت الأراضی کلھا مِلکاٗ ٹھماء ثم ھی تھبھا للملاّك وت اشترط علية اٹھا إِذا بقیت 


)0 قد کانت ق امند لدی تألیف الکتاب حکومة الاستعمار البریطاني؛ حیث استقلت افٰند عام 
۷ء و کان تألیف الکتاب ثي الفترة ما بین ۱۹۲۰-۱۹۱۹م (ا مترجم) 

۷ اي جعلت ھذہ الأغیاء کلّھا نی القطاع ا حکومي فلا بجوز للقطاع ا حاصٌ أن یتدخل فیھا۔ 
(المترجم) ۱ 

(۳ وکان ھذا القانون یعنی أنە إذا بقیت أرض زراعیة ما لمدة کذا ٹی حیازة فلاح, فإئه یعود 
یملکھاء ویعود اك لا بجوز لە ان یستعیدھا منہ. (المترجم) 


ک--_ سک سے ےس 


لدی المزارع مُدّة کذا فإئه یعود لا یملك حیقٗ استعادتھا منه. فلماذا لا بجوز 
للحکومة أن تشترط عليه - املك - ذلك وھی مالکة فی الواقع لذأراضی کلھا؟. 

إِكّ ھذا القانون الذي شرعتہ ا حکومة ونفذتہ یضمن مصاط الشعب والبلاد 
ویکفل التقدم والرقیٌ؛ لأّه ٹی غیاب مذا القانون لا يُتَاحٌ للمزارع ان یقوم 
بزراعة الأراضي بارتیاح ولایفکر فی توفیر أدوات الفلاحة والزراعة الکافیة؛ للأنه 
یعیش کلٌ وقت خاوف من استعادة الأراضی منه ق أيٌ وقت. 

فالناس یرضون قوانین ا حکومة ویخضعون هھا عن طیب نفس, علی حین إِن 
ا حکومة البریطانیة قدرثُھا لا تعدو اُٹھا إنما ملك جز٤‏ من العالم ولا ملك العام 
کلە۔ ولایجنوز آن نستخدم کلمة ×شلك: هي الأخری؛ وائما الأصحٌ ان 
ستَخْدَمْ کلمة ×تستولی؛ و(تعتصب). 

فإذا کانت ا حکومة بموجب اغتصابھا تحمل صلاحّة ان ُحَجّم 
بجوز للہ الذي یملك العا م كلّه بمعنی الللك ا حقیقی ویتحکم فی بصفته ا خالقَ 
الیٰة:'کائتٹ آو نفسيّكت 

ففیما یتعلّق بالمعاملات إذا أحلٌ البیع وحرٌم الربا فمن مق لە ان ینیس بینت 
شفة ویعترض علی ذلك بکلمة؟ وفیما یتعلق بالأمور الاجتماعیة إذا حرٌم ا حریر 
فجمیعٌ الأمور الدنیویّة التی تدخلت فیھا الشریعةء لا مجال فیھا للاعتراض بل 
لإبداء مخافة ما إذا تحاکمنا إلی العقل السلیم؛ لأكٌ کل شبھة مثارۃ یمکن أُن بجاب 
ا الات انت ٹی هذا الصدد إِلما وُجّه من قبل ا حاکم القدیر اللقتدر 
الذي لە مُلك السماوات والأرض؛ فلا بجوز لأحد أُن یتساءل فی خصوصه عن 
حکمة أو علة؛ ولذلك عند ما قال الکفار لدی نزول القرآن الکریم: 


نما َيْمْ مِٹلُ الرّٰو؛ (البقرۃ/ہ۲۷) 

أي إذا جاز لنا أُن نبیع ذراعًا من الثیاب بفلس أو بروبیّة جاز لنا ان نبیع 
روبیة بروبیةہ أو بروبیة ونصف, فما ہو السبب ف کون الأُوّل حلالاً وکون 
02000 کی لم ول کو و کا 

دوَآَحَل الله ا وَحرم ابو (البقرۃ/٥ہ۲۷)‏ 

أي أنه لا حاجۃة إلی العلم بعلّة أو حکمۃ: وإثما یکفیکم اك الله القادر 
اللقتدر أَحلٗ البیع وحرٌم الرّبا۔ 
بلاغة القرآن 

وانظروا إپی رف یتم بثل: أَحلُ لکم البیع حر لّا: وإلما 
جیيء رق شراص اسر ماس لافال صارخة علی أَنّ ھذا الأمر الربّانی إِنّما 
جاء صادر عن صلاحیّات الُوهیّة. إِنّ الله یملك کل شيء فی الکون بجمیع 
نواع الملكء فأمرہ بشےء أو نھیە عنہ هو العلّة اللوجبة اللزمة؛ لأُئہ لا یُسْألُ عَمًا 
َفَْلُ وَحْمْ یك (الأنیاء/٢٥)‏ 

لہ سبحانہ لا بخضع للمصاط وا حاجات وإلما الصال والحاجات هي التي 
تخضع لە. 

إِنّ ھذا ابد م یرفع جمیع الإشکالات فیما یتعلق بالربا وحدہہ وإنما 
ارتفعت الشبھات کلھا فیما یتعلق بکل حکم من الأحکام الشرعیّة؛ حیث قرّٗر 
ان العلّة ا حقیقیة لکل حکم, إلما می الحکم الاھی والأمر الربّانی. علی أُنّ أيٗ 
حکم من الأحکام الشرعیة لا یخلو عون الک ای غیر ھا سیکا رجا 
السکوت عنھا حیتًا. ولكَنٌ قلیلا من التأئل یکفی لین ھذہ ال حکم التی م تبیٹھا 
الشریعة. وقد أفرد العلماء مؤلفات ٹی ھذا اللوضوع. 

خذ مثلا الر٘باء إِن المفسدة فیھا أُن ا ال إذا توافر لدی اطرابي فإّه وإِن کان 
مسلمّا لا بح ولا یعصدق ولا یاکل ولا یڑکل: وتلك هي تجربة کثیر من 
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الناس. وإذا کان ا ال مؤڈیًا إلی المفاسد فإن المنع عن الربا یمنع عنھاء فالحمد لله 
الذي مِنّ علینا بالمنع عن مثل هذہ المفسدة التی ھی جماع المفاسد. 
خلاصة القول 

رعلة ال الا اع لها کالہ رو سبعحاتد ا 
لا تعود لدیه أیة شبھة مفادھا: مماذا یأتی النَدَُل ٹی شُؤوننا الدنیویّة؛ إِّ العقل 
السلیم يُقِرُ بھذا العدخل الاهيٌ ویرضی بہ. أُمّا التقلُ فقد جاءت ي القرآن الکریم 
آیات کثیرۃ ٹی ھذا العنیء وکانت الآیة التطوٴة آنفّا واحدۃ مٹھاء ونکتفی فیما یلی 
بذکر آیة أو آیتین أآخریین ٹی الوضوع. 

یقول تعا ی: 

ولَو آگا کنا علَيهم ان لوا اْسَكُمْأَو اخْرُجُوا مِیٗحَِارِكمْ مَا فعَْوهإِلا 
بل مِنْھُمْ لو اَهمْ لوا ما بُوعَظُونَ یہ لَكَانَ خٌَْا لَھُمْٔ (النساء/٦٦)‏ 

انظروا: ماذا عسی أن تکون .22 لی ظا تا 
الکریمة؟ علی حین إِنّ جمیع أمور الدنیا تتوقف علی بقاء ا حیاة؛ فالأمر بالانتحار 
افساڈ للعالمء ولک ن اللہ تعا ی یقول: إنه بجب علیھم أُن یفعلوا ذلك إذا كَبَ 
علیھم وفرض. 

إِن ھذہ الأیة صریحة کلٌ الصراحة ثی أن اللہ عرٌ وجل٘ لە حقٌ العدخل نی 


ویقول تعا ی: 
دإن الل اشتری ہے الْصویییَ اَم وَآَسوَلَھُمْ بن لے الْجّڑّة 
(التوبۃ/ )۱۱١‏ 


والمشتری لا یمْتَعٌ من أَيٌ تصر٘ف یرید أُن یمارسه ثی المبیع بعد شام صفقة 
الشراء؛ والمبيعٌ ھھنا هو الأنفس والأموال معَّا؛ فھو تعا ی یملك حیٗ التحصرف 
الطلق ٹی أنفسنا وأموالنا جميعًا. فکیف بجوز القول بأن الأحکام الإهیة التی تأُتي 
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عن طریق الاّنبیاء إنما تتعلق بشؤون الآخرة. 
وقد قال عیب - عليه السلام - لأصحاب مدین: :بے اللہ خَير لَكَمْإِن 


کیہ ھ 


مُوْیِنیْنَ(ھود/٦۸)‏ أي لا تتصرفوا فی أموالکم الا اج انت هك قال 
ولو صابکم ضرر من أجل ذلك فلا تبالوا بەہ إِن ما یتبقی لکم بعد ما تتصرفون 
حسب إذن اللہ تعا یء هو خیرلکم. ولکنھم م یرتاحوا لقول شعیب؛ وقالوا: 

ار ان تنَعَلَ فی أَنْوِنَا مَا نَغَاءُ (ھود/۸۷). 

فَأُيِدُوٴا بعذاب ألیم وھلکوا جیعًا. 
مزاعم أبناء الزمان ثّشَابہ مزاعم أصحاب مدین 

وما یتلفظ بە أُبناء دالتقدم؛ الیوم يُشابه ما قاله أاصحاب مدین لشعیب - 
عليه السلام - والموقف یدعو للمخافة جدُا کما یدعو للتأمٌل والتفکیر؛ فإنھم - 
اصحاب مدین - م یکونوا قد ابتکروا تصرف یل أنە مُوٌدٍ إل الاخطاطء وإِتما 
کانوا قد ابتدعوا بالتاکید طریقا ظتّوہ مُوّدٍ إلی التقدم؛ ولکن نبیھم قد مَنَعَھم عن 
انتھاجهء وأھُلکوا عندما م یبالوا بذلكک!''. 


00 ےو ای پ یٹ ہت یٹ 

نارقرا الک والستات ولا بْكَسُوا الّاسّاَشَامَمُمٌٴ (الأعراف/٥۸) ١‏ وِقَال الّمَلاً الّذِینَ كفرُوا مِنْ 
قویہ لین الم شُعِيا إِلكُمْإِكا لَيِرُودَ (الأعراف/۹۰) 

اوَقوْم أوْقُوا الْمِکَیال وَالْمِيزَان بالْقَسٴط ولا تُبْکَسُرا ےت عو فِي الأر٘ض 
یلین ٭ یقت الله خَْر کم إِنڈ کم مُمنَ وا آتا عَلَيْكُمْ بخفیظ * فلا ی شب اُصلاوثك مَأمْرك 
اڈ رك ما یع آباؤکا و ان تعل ذ فی اْوِتا تا تعلؤاِئك لأئت الْحَِيم ايد ٭ قَالَ نَم أََيُْم ان 
کت علی بک مِ ری وَرَزقٰي مثه رِژفً حَمتّا وکا أُریڈ ا أَُالِفكُم لی مَا اَٹھلکُمْ ععثهإِك ارڈ إلا 
لإصثلاح ما اطم وَما تزقیقی إلا بالّه عَلَیْهِ ئوک وإِلَيْه ایب ٭ وَیلقَوْم لا بَجْرِنتَكم بیقاتي ان 
ُصِيیَكُمْ یثلٴ مَا اَصَاب قَومَ لوح او َو مُود او قَومَ صللح وَمَا قَوْمْ لوط مِنْكُمْ پتعیار؛ (مود/٥۸۹-۸)‏ 

وحوار قوم شعیب بُماپہ حوار أبناء الزمان؛ نع بحاور العلماء ٹی مصلحة الرٌبا؛ ومنھم من 
یثبت أمامھم ضرورة التقاط الصور ومنھم من یقول: إن الامتناع عن علم اللوسیقی حرمان اي حرمان 
من الفضل والکمال؛ ومنھم من یقول: إن الدین هو حجر عثرة فی سبیل التقدم لو خلع نیرہ لحصل ے 


وجاءت هذہ المعاني فی القرآن الکریم ٹی مات من الآیات؛ ى بعضھا 
صراحةء وٹ بعضھا دلالة. والقول بأن شؤون الدنیا یکفیھا العقلُ قولٌ نابعٌ من 
السفاہة والغباء؛ لأن العقل بدورہ یعترف بأئه خلوق بید غیرہ وھو اللہ تعا ی؛ 
واللخلوق إما یکون تحت حکم خالقه اُبدا؛ فالعقَلُ لا یقوم باقتراح إلا ٹی 
الواقف التي لالُوْجَدُ فیھا نصْ ولا یتدخل بشکل ما ی المواضع التي فیھا نصٌ 
باأمر أو النھی؛ حتی إِله إذا جاء الت٘صٌ ابتداءٌ بالأمر ثم تحوٌل تھّٗا أو جاء بالنھی 
۷ رد مل ات تال کاکھ ارلاکساہ گی ای ار 
کانت الصلاة منھیّا عنھا علی الأرض ي الشرائع السابقة إلاّ ٹی مواقف خاصّةة 
وکذلك التیمم م یکن شیئًا لدی ھذہ الشرائعء وھذہ الأمةُ قد جُملت نما الأرض 
کلھا مسجدًا وشرع ھا التيمَم فالعقل لایجوز لە أن یشمط بأنفه ٹی هذا أو ذاك. 
گاہس فرل یب اہ متا نترفاھ کات کک 3 
شیقًا آخر اسمہ الطبیعةء وذہ الطبیعة تمیل بشکل عفويّ إلی الاُشیاء التی تناسبھا 
وثشْرضُ عما ینافیھا؛ فالإنسان إذا بل بالطعام یرغب فیە طبعًاء وإذا قُلَ 
بالغائط لا یرغب فیه وإئما یکرھہ الکرامیّةً کلّھا. وهناك مواقف ترغب فیھا 
الطبیعة فی اشیاء؛ ولک العقل یمنعھا مٹھا؛ فمثلاً الصاب بے افيکة: (98ا69) 
إذا رغب ںی ا جوافة فإن العقل یمنعه منھا؛ لأن الطبیب ا حاذق قد نھاہ عنھا 
قائلاً: إن الصاب بافیضة إذا تساول الجوافة فإّه یعترض للموت. وھنا لامجوز 


ڈو 


+ جیع ما یحلمون بە من الرقي والتقدم والازدھار! ویستڈلون علی ذلك ببعض الاأقوام اللحدة 
ویقولون: إنھا بدأت مشوارَ التقدم عام کذا عندما تحررت من الدیانة. وعندما یواجھھم العلماء بما جاء 
قی تفنید ذلك فی الکتاب والسثةء یقولون: إنھم رجال الدینء قد جُنُوا بە - الدین - وانحصروا ٹ البرج 
العاجی؛ فاختلّت عقوظمم, ولا یفکرون إلاّ قی دائرة ضیّقة ج٥دًا.‏ فما اشبه قوغٰم بقول أصحاب مدین 
لشعیب - عليه السلام: ١‏ أَصَل وك تَأَمْرْكَ ان تْرْكَ مَا يَعبْد آباؤنا آو ان تفَعَل فی أَنْولِنَا مَا نَخَاءٔ وم 
یسق القرآن قصصٗالأمم ا ماضیة ‏ جرد ا حکایةہ وإنما ساقھا للاعتبار والتذکر: 'لَقَذْ کان فی فَصَعِھِم 
عِْرَةٗ لأّوْلي الاَبْآبّء (یوسف/۱١۱۱).‏ ۱ 


ررض آہ شر ل×(ة اتل ما رظفت اا2 الا يف قاط ریا 
إلیھا من ا ماکولات: فإنّ الطبیعة ھی التی با أن تحکم فیھا بالقبول أو الرفض. 

وهذہ النسبة التی تحظی بھا الطبیعة من العقل ھی التی بحظی بھا العقل من 
الشریعة, إِنّ العقل شےء نافع للغایة دونما شكٗ؛ ولکنہ لا بجوز لأحد التخطّی به 
ا حدٌ حتی یعود معارضًا للشریعة. 

إِن تقدیم العقل علی الطبیعة ٹف قضیة تناول الجوافة بالكسبة للمصاب 
بالمیضةء مُودٍ لا حالة إلی التعرض للموت. وإن تقدیم العقل علی الشریعة مُوّدٍ لی 
اللعنة التي استحقھا الشیطان عندما قام علی ا حکم الاإضٰيٌ - الدلیل النقليٌ - 
الدلیل العقايٌ, فقال: 

دنا خَيْر بث خَلَقتِيْ مِنْ تار وَخلقتَهُ من طِیْن (ص/٦۷)‏ 

ومُودٍ یوم القیامة إلی الوت اڈ لی قال عَله ان الکریم: 

رھ ای ر0 گت عم اط کی 

وقال: ۱ 

وََأَْه الْمَوٴتٗ بِنْ كُلٌ مکان وََا مُو یمّسِ وَیِْ وَرائِہ عَذابْ علِہْظٔ 
(إبراھیم/۱۷) ۱ 

وقال: 

دوکَادوا مك لِيقَض عَلْتَا رَہّكَ قلل إِنّک س2ا از خرف ۸۷ 
استدلال أبناء الزمان بحدیث تابیر النخل 

وقد استدلٗ أبناء الزمان ٹی تحرٗرھم من الشریعة فی الأمور الدنیویة بحدیث 
تأبیر النخل الذي جاء فيه ١أنتم‏ أعلم بأمور دنیاکم:. أما معنی تأبیر النخلة فھو 
تلقیحھا علی طریقة معروفة؛ حیث یقومون بعملیة تطعیم النخلة الأنٹی بالنخلة 
الذکر. وقد أثبت العلم الحدیث أن ھناك ذکر وأنی فی کل نوع من الاأشجار. 

وکانوا یقومون بتآبیر النخل تجربة منھم اك ذلك ینفع فی کثرة الثمار 
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وجودة نوعیّتھا. وعندما ماجر النبيٌ قلمكة إل المدینة وجدھم یفعلون ذلك: 
فظنّہ قت شیا لا أاصل لە کالرقیة وما إلیھاء فلم یستحسنہ؛ فأعرض عنه 
الصحابة رضی الله عنھمء فقلت الثمار علی النخیلء فشکوٴا ذلك إليه 2ء 
فأذن غغم الفایٰ اللی گانوا سََارَس رم اتاد دأنتم أعلم بأمور دنیاکم. أي إِّ 
اتجریة دلے علی آو القال لس کیٹا فانگا عللی غ اسائی آر متَاخلی 
عادة مُتعة وتقلید مُنْقَھجء وإنما هو شيء لە دخل بإذن اللہ تعا ی ٹ إشار 
النخیل بشکل وافر وجیّد. 

واستدلٌ بذلك أبناءُ الزمان علی أن الشریعة لا دَخْلٌ ھا فی الأمور الدنیویّة 
وإنما یقتصر مفعولّھا علی الأمور الدینیة الْعَاِبة. وكَلٌُ موقف وجدوہ ینفع 
دنیوبا وإن کان منھپٔا عنه قي الشریعة یشیرون إلی قصّة تأہیر النخیل هذہ 
ویقولون: إن الشریعة ‏ م شنع عن ذلك وإلما العلماء هم الذین یمنعون عنه؛ 
حیث إھم ضیّقوا الشریعة لحدّ لا بُطَاق؛ فھم يُصْدِرُوٴنَ فتاوی التحریم ٹی کل 
من القعدة والقومةء وا مشیة وا جولة؛ واللفظة والکلمةء والبیع والشراء؛ علی 
حین أُن هذہ الأأمور تتعلق بدنیاناء ونحن أعلم بمنافعھا ومضارھاء فنحن أأحرار 
فیھا بموجب حدیث التأبیر. أُمٌّا الدین فإئه عبارۃ عن الأفعال التی تتصل 
بالآخرۃ وحدھا کالصلاة والصیام وما إلیھماء وللعلماء ان یتدخَلوا فیھا کما 
یشاؤونء وسنقلدھم فیھا تقلی اأعمیء لن ذکاءنا لایساعدنا فیھا. للعلماء أُن 
یعلّمونا الدینء وعلیھم أن یتعلّموا منا الدنیا!!. 


تفنید ھذہ الأغلوطة 

فلا بد من تفنید هذہ الأغلوطةء ولابڈ من بیان ا حقیقة ٹی هذا الصدد. 
فأقول: 

ِن معنی کلام ما لا یه أحد مثلما ییینه التکلمْ بە. والعنی الذي حملئم 


کسککس--سمسسسسسسس ر<( ‏ سے سے ےس 


عليه جملة ١أنتم‏ أعلم بأمر دنیاکم؛(١)‏ بجب ان تعرضوہ أمام الرسول 88ء لتروا ھمل 
هو برضاہ أم لا؟؛ فإن رضیہ فبھا ونعمت وستسلّمہ إِناً قبل ان تسلّموہ, وإن 
خطاہ النبی 5ء لا یحوز لکم بشکل ان تعتبروہ حقا وعیرُوا علی تأویل القول 
بما لا یرضی بە القائل. 

وسنثبت أُنە گلا لا یرضاہ ولا یوافق عليه بصورۃ مٌا؛ حیث إِّ هھناك 
نصوصًا لا ثُعَدُ َرقضُ رفضّا بائا العنی الَذي استقیتموہ من :أنتم أعلم بأمور 
دنیاکم؛ وهذہ النصوصٗ واردة فی مواضع کثیرة ٹی الکتاب الاٰي الذي نزل 
عليه وقی أحادیئہ تل القولیّة والفعلیّة, 

تھا انی مو کا غائی سا وص کاب فان 

آح اع سال فا گلہت اہین اضتاف شا للاکل ‏ تتارٹب 
واكشنات لقَية العیش جَذك آمر لا لق معتا علية متا ایفتار و سب 
التقدم ٹی ھذا ال جال هو الذي متُطلق عليه ١ال‏ مدنیة؛ والملستوی ا معیشی اللطلوب؛ 
وھو الذي یَعَتبر مقیاسًا لصعود أمة ثی الدنیا أو ھبوطھا؛ ولكنّ القرآن الکریم 
قد تدخّل فی ھذا اٹ جال تدخُلا کاملا؛ حیث حَرٌمَ الخمر والقمار علی حین 
امیا اسان تال وھک اضر حتاف اض ان 
×ومَتَافِع ناس (البقرۃ/۹ .)۲٢‏ 

وہ کک بر ہت نو ٦‏ 0و0 
ؤ*)|۵مئی۵ئمەھەءْ ْ 0ە 9 "00م ےت 
اق راگوا اکر و طالات غ که عر ناسل گل التبان کا( 


)0 أخرجە مسلم ى الفضائل )۲۳٣٣/١٣١٤(‏ بطریقه عن عائشة ونس رضي اللہ عنھما: آقان 
قل مَرْ بقوم یلقحونء فقال لوم تفعلوا لصلح؛ قال: فخرج شِیصّاء فمرٌ بھمء فقال: ما لنخلکم؟ قالوا: 
قلت کذا وکذا. قال: أتم أعلم بأمر دنیاکم. 


س'---- سس سے ر۱۲ ۷+ سے ےس 


ذلك یفعلونه وسیلة لإحراز التقدم الاقتصاديٗ والتحسُن العاشی؛ ولک القرآن 
الکریم حرّم ھذہ الطرقء فقال ٹی آیة القمار: 

ايْسكَلوئك عن الخَمْر وَالمیسِر قلٗ فِیھما إِلْمٌ کب وَمَتَافْع لِلنّاس وَإِلمُھُمَا 
أَكَبَرْ مِنْ نَفَعھما؛ (البقرۃ/۹١۲)‏ 


بر ھی 


حقیقة الإثم 

ات تأمٌل: القرآن الکریم م یقل: :وَضَرَرْمُمَا أَکَبَرُ مِن 
َفْعھمًا: وإنما قال: اوٹنُهُتَا أَعبَرْ مِنْ تفَعِهمًا؛ وذلك لأن لقرآن اعترف 30 
فیھما منافع فلم یقابل الدافع بالضرر وإِما قابلھا خلاتی وحقیقة الإائم می 
ارتکاب فعل یکون خالقًا للحکم الشرعيٌ؛ ما یؤكّد أَنّ ال حکم الافی لا بخضع 
للمنافع واللضارء وكکذلك من الواضح أن المراد من النافع هھنا إنما هي المنافع 
پر وت ص بد سی ای ا سی تج سو ہت 
لدنیویةۂ فعدخلت الشریعة تدخلاً صريا ق سر دنیويٗ اعترفت هي بدورھا 
بمنافعهء وذلك یتنافی پڑت مع المبدأً الذي استنبطہه أبناء الزمان من حدیث ؛أنتم 
أعلم بأمور دنیاکم؛ ٦‏ 9 9 0 
الدنیویة, 

وكذلك حَرٌّمَ القرآن الکریم الرباء وکوئه أمر دنیوبُا واضح کل 
الوضوحء وہما أَنّ أبناء الزّمان یسلمون ذلك فلا نطیل الکلام فيهء ‏ وکونە نافْعًا 
أَیضًا مُسّلم سد أَن العا م کله یکاد بجمع علی ممارسته قي ال معاملات التجاریة 
والاقتصادیة. 

أُمًا الشریعة فقد حرٌّمته تحريمًا شُنیعًا؛ حیث وعدت ممارسیه بوعید شدید لم 
ای اق ور فیقول تعالی: 

یا ھا لن آمثوا اٹقوا ال وَدرُوا مَا می مِںّ الرٍیوا إِنڈ کُنمُم مُونينَ * 
انا لم تفعَلُوا فَأَلوا ِحَربو مِن الله وَرَسُولِٰه: (البقرۃ/۸ ۲۷۹-۲۷) 


ککسشستتتتھت ہے مستلھ٭لھاعشسسسشت 


محطات التامَّل فی الّیة 
وما یدعو للتأمل فی ھذہ الاأیة الكریمة اَٹھا تنصٌ علی أُنٌ مقتضی المخافة من 
اللہ تعا ی ان یذر اللؤمنون ما بقی من الرباء والذي لایذر الربا ویصرٌ عليه لایخاف 
الله تعا یىء وكذلك أوقف القرآن دعوی الایمان علی وذر الرباء وکأن الذي 
یتعاطاہ خال من الایمانء وهدد العاصین ھٰذا ا حکم الإغي بوعید شدید لا نظیر 
له. ثم إله جاء الأمر بوذر الربا مرة واحدة ٹی جمیع المعاملات التی کانت قد 
مت قى الماضی, وم یکن ان يْسْمَح باستیفاء الربا ٹی المعاملات ا ماضیة مع تأاکید 
الاجتناب منە ثی ا معاملات القادمة. وکلٌ ذلك یدلٌ علی تشدید النھي عن الربا 
بشکل لا حاجة إلی بیانە. 
آية آخری فی الرہا 
والاآیة الأخری فیما یتعلق بالریا کما یلي: 
لین بٹیفون أَنوَلَهُم باللَْلِ وَلكھار سر وَعَلایَة فَهُمْ أَجرمُمْ عند رَبَهم 
ولا عَف علَيهم ولا هُم يَزشو ٭ لن يَأكوة لوا لا مو إِلا کم 
یقوم ای بَتَعبَه بَا مِ الْمَسٍ ذِِك بَتهم قَالوا إِنمَا ابع با ِثلُ اروا 
وَأَحَل الله اَی وَحرمٌ لوا هُمَنْ جَامه موعِة مِن ره فَالکھی فَله ما لف وَأثره 
لی الله وَمَْ اد فَأوَيكٌ اُصتحلب اٹار هُمْفَیھَا حللِثونَ * یَمْحَی الله روا 
ویٛربی الصنّدقاتِ وَاللَهُ لا یُحبُ کل کفار ایم (البقرۃ/٤‏ ۲۷-++۲۷) 
وھذہ الآیة دلّتَ علی أمور: 
-١‏ النفقون أموالّھم باللّیل والٹھار سر وعلانیة ھم غیرُ الآکلین للر٘باء أي 
إِن ا جود وتعاطی الربا لا بجتمعان. 
اکا ا کا اھ رت ورقان ۷ کت ىر اتی سا 
الشیطان من السْ؛ لأٹھم صدروا عن التخبّط فی الإأحکام الشرعیّة؛ حیث جعلوا 
المنفعة والمضرة الدنیویة مدار ا حلال وا حرامء علی حین إكّ مدارھما هو ا حکم 


سس س سر ۱س سے ےس 


الإڑشی وحدہ الذي أَحلٗ البیع وحرٌّم الربا۔ 

٣‏ - والاکلون للربا الذین یعتبرونە مثل البیع بخلدون ثی النار۔ 

٤‏ - وکنتیجة دنیویّة قال: دوَیَسْحَیُ الله الرٗبلو وَترْبی الصّاقلتء. 

٥‏ - والاکل للربا الّتَحِل له م بصفہ القرآن بکونە کافر - بصیغة اسم 
الفاعل 9 صسففٰئئٰٰ۷+) 

قد دلّت لہ الات علی کرت لیا خراگا حرمد شَدَیدة جج فَإِذا سک 
الشریعة من الربا الذي یشتمل علی منافع دنیویةء فأین بقي مجال للمبدا الذي 
اخترعوہ بأن الشریعة لا دخل ھا ٹی الأمور الدنیویّة. وإذا رحنا نہحث عن أمثال 
ہذہ الآیات الدالة علی تدخّل الشریعة فی الأمور الدنیویة فإٹھا ستبلغ مثات. 

أُمٌا آیة وا کان لِمُوِن ولا مُونَة بنا قضی اللہ وَرَسُولّهاْرا انب الم 
آھ غ مم (الأحزاب/٣۳)‏ 

ہت تہ 
حکم من الأحکام الیّة فیما یتعلق بعمل من الأحمال؛ وإذا صنع ذلك فإنه 
کر مو اھ ھت ات أي نی ىأن 
نکاح زینب وزید. 

علی کل فقد ثبت تدخْلُ کتاب اللہ ٹی الأمور الدنیویة فی مواضع کثيرة, 
وثبت بکتاب اللہ تعا ی کون البداً القائل بأن الشریعة لا دخل هھما نی الأہور 
الدنیویّة خاطكًا۔ 
والحدیڈ أیضَایثبت یثبت خطا مزاعم أبناء الزمان 

رکالت اوت ریت نا لمکا وھاك أَوَلاً حدیئًا قولبًاء فریما کنتم قد 
سمعتم ان الإسلام بحرم علی الرجل ارتداء ا حریر والذهب, وتحریمُھما علی 
الرجل ثابت بھذا ا حدیث: 

َأحرمْ لباس ا حریر والذہب علی ذکور أمتي وأحلٌ لأُناٹھم؛ 


إِن ارتداء ملابس ا حریر بعد من وسائل العزٌ والافتخار والمروءۃ ویتھالك 
علیھا العالم الیوم. وكکذلك التحلَيٌ بحلی الذھب يُعَدُ من عوامل الزینة الکبیرة؛ 
کما اُٹھا تتفع فی أوقات ا حاجة؛ ولذلك فإٌ اغندوس تعوٴدوا التحلي بالذھب؛ 
ورجالھم أَضَتًا یرتدون حَِیَةَ من حلي الذھب, وهناك أمم تعتبرہ عونًا علی 
الصحة والقوۃ مشل الفرس؛ ولکن رسول اللہ 5 حرّمھما جیمًا؛ فدلٌ ذلك 
بوضوح علی کون البدأً الذي یقولون بە من أن الشریعة لا حى ما ان تتدخّل نی 
الأمور الدنیویّةء خاطتًا کل ال خطاً. 

وكذلك جاء النھی فی ا لحدیث القوليی عن قطع اُشجار حرم مکة وأعشابهہ. 
وكذلك وردت الاُواسر والدواھی فی کثیر من الأسور الدنیویّة فی الأحادیث 
الا فار ارک ا اش ھظات کی کے ہے شور الات نت الاسافت 
لقولیّة دلّت علی کون مبدئھم المزعوم خاطلًا. 
وھناك أحادیث فعلیة کثبرة أیضا 

وهناك أحادیث فعلیّة کثیرة أیضتّاء بل إِنّ الأحادیث الفعلیة واردة فیما 
وردت فیه الأحادیث القولیّة؛ لأْ النبی ئل انتھی أرلاٌ عسًا نھی عنہ آگھ. فقد 
جاء فی الروایة أله 5 أُھْدِيٌإليه قباءٌ من الدیباج فارتداہ ٹم خلعه فور وأشار 
عندما سأله الصحابة عن ذلك أن جبرئیل عليه السلام منعه عن ذلك. 

فإذا کانت ھناك جملة واحدة وھی: ؛أنتم أعلم بأمور دنیاکم؛ استنبطوا منھا 
الحریّة اللطلقة المرعومة فی الأمور الدنیویّةہ فإٌ هناك مات من ا جمل فی الکتاب 
وقی السنة تتدافی مع ا حربّة التي یقولون بھا. وکلٗ من یحمل ذرُة من العقل 
یستطیع ان یدرك ان مَُکَلَمًا مشل النبی ب الذي کان لاینطق عن ا ٰوی وإنما 
کان ینطق عن الوحی يُوحَیٗإِليه لا یمکن ان تصدر عنه جملٗ متعارضة؛ فلا با 
ان أحد النوعین من ا جمل مُقيّدٌ بقید یرفع التعارض عنھا۔ 

وفعلاً هذا القید مُقَدَرٌ ھھنا یدلٌ عليه أدنی تأَمٌّل؛ وھو ان قوله ےل٭: رأنتم 


کککککسکسکسسے سر ۱ سے ےس 


أعلم بأمور دیناکم؛ حمولٌ علی ما یصدر عنه لا كرأي ومشورة ولاایصدر 


فلت کا 
القیود تکون مَلاحَظَة في الکلام 


راروھت 
فیھا۔ بت تت ‏ ستت 
من الحبوبء ویقول: لم اشتر الحبوب الیوم؛ لاُنھا الیوم غالیة ج٥ا؛‏ لأنھا م تُحْمَلْ 
لی السوق إِلا قلیلاء وسأشتریھا یوم نتوافر فیھا ویرخص سعرھا بالنسبة إلی الیوم. 
فلا نلومه وإنما تُيِيْدُ بنصحہ وإخلاصه وجودة فھمە. 

ٹم بحدث آئدا قد نوجّھه للسوق ونأمرہ بأن يحْغيِرَ مٹھا ٥١‏ کلو من 
الحبوب فقطہ ونقول لە: الأسرة تحتاج إلیھا. فإذا عاد من السوق دون ان یشتریھا 
۹)۳ ۶۹ ۷َ,09ہ9ئ" مت تی 
السوق؛ ونقول لە: کان الواجب عليك ان ضر وافہ 6مھ والفرق 
بین الأمرین ا70ت کا سس سح کاو کا ھت لان 
رخعھا وغلاٹھاء والثانی کان للاستھلاك الیومی ٹ البیت؛ فلم یکن مُقمَّدً 
بملاحظة الأسعار؛ لأُٹھا کانت عندئذ مُؤشِیَة إل 20 


فالحادمُ امتنع عن الأمر ٹی کلتا ا مرتین؛ ولکنہ م یستحق اللام فی الاو ی بل 
ستحق التقریظ والئناء واستحقہ فی الثانیة؛ لأن الأمر الأُوٌل مُقیَدٌ بدلالة القرینة 


و سیک 


ودلالة ا حال بمراعاۃ الأسعارء والأمر الثانی غيرُ مُقيّدٍ بھا بدلالة ا حال والقرینة. 
فلو تأَمّلنا لوجدنا نظیر ذلك ٹی کلامنا الیوميٗ وأمثالنا اللغویّة کثیر. فھذا 
القیڈ هو الْمْلاَحَظ فی :انتم أعلم بأمور دنیاکم؛ ولذلك فإن صحایًا أو تابعبا أو 
من تبعه أو اي عا مم یلتقط من هذہ ال جملة هذہ السألة التی التقطھا أبناء الزمان 
مؤلاء والتي جعلوا أنفسهم بموجبھا أحرار حُبّة مطلقة ٹی جمیع أمور الدنیا. 


کک-کس سسےےس و ۷۷ےے ےس 


والسببٔ فی ذلك ان الصحابة کانوا بحضرون بلاط النبوة فی کل وقت فکانوا 
یدرکون فحوی کلامہ َء والتابعیٔون کانوا متمتّعین بصحبة الصّحابة ومتٌبعین 
لخطواتھمء وأتباعٌ التابعین کانوا كذلك مستفیدین من صحة السلف؛ وكذلك 
أُهلُ العلم استناروا دائِمًا بما هو مُدَوٴن من العلوم الشْرعیّة. وإنّ معنی ا حدیث 
والقرائن القدرۃ فیە لا تحفی إِلاّ علی ا جاھل الذي لا بُحَصَّل العلم الشرعی ولا 
یسل العلماء؛ ولا یستمع لقوغم, ولا ینزل عند نصحھم؛ وھنا لیس بعجیب ان 
بخلطوا خلطاً عشوائا , ہین ا حقٗ والباطل۔ 
قضیّة القرائن قَضیّة دقیقة 

ِ ھؤلاء لا بعجرآون ان خوضوا بأنفسھم معرکة قضائیة تافھة ق اکم 
تی کپ ہی ےی ۔*ٴ یت یی یس وٰن۔ڈ ۳" 
وسشروحة بلغات البلاد التی ھی مَُداوِلَّة لدیھم ومفھومة ومنطوقة؛ ولکنھم 
یلتجٹون إلی ا حامین؛ لأنھم یعلمون أن أدنی خطاأ أو إھمال یفسد علیھم القضیّة؛ 
ن2 اہ ھا لا آغظابرت الکن خذتر اف ملرہ وغائرا يد 

والقرائن التی أشرنا إلیھاء قضینھا دقیقة کثیر ما یتعر٘ض غیر ا حبیر من 
اُجلھا للخطاً والتقصیر؛ والقرائن مُلاَحَظة نی اللغات 70 وھھ*"َ*"ھ" 
افتراضّاء وإا تصحإذا کانت نابعة من سیاق الکلام؛ ومن نصوص التکلم 
بنفس الکلام. 

وکما أن احاکمات ٹل إذا لم تراغ فیھا النکات القانونیةء كذلك فإن 
لضاارمسی ممیت تھ عدلا کرو اکا وإِلما الواجب 
عليه ان یضع ف اعتبارہ ا جمل الآخری من نصوص الشریعة, 

فإذا أضفنا إلی ؛أنتم أعلم بأمور دنیاکم؛ لا اعری :من الات و المنة 
شرنا إلی عدد منھا فی السطور ا ماضیة کنموذج؛ علمنا الحىقٗ الذي تدلٗ عليه 


قصّتان تدلان علی مراعاۃ الصحابة للقرائن والقیود القذرۃ 

کات الفساہ بس کرت القود ار کو نس وک کھتنا 
لل قصّتین فقط تدلان علی ذلك۔ 

کانت سیدثنا بریرةً رضی اللہ عٹھا جاریة لسیّدتنا عائشة رضی اللہ عنھا 
وکانت متزوجة مع صحاييٗ اسمه المغیث: ثم أعتقتھا عائشةء فحصلت - 
حسب القاعدة الشرعیة - علی خیار العتق, أي استحقت أن ثبْقَيَ علی 
نکاحھا من ال مغیث؛ إِن شاءت أو فسخته إن شاءت؛ فاختارت الفسطء وکان 
الفغیث رضي اللہ عنه مبّھا حبًّا شدیدًاء فکان یود أن ثِْقِيَ علی النکاح؛ 
ولکٹھا م ترض, حتی توسّط النبي ق8 ونھاھا عن الفسط فسالتہ 5 ما إذا 
کان نھیە أمر أو پکت فنص علی أه مشورة؛ فقالت: ا زوجا 
7 واستمرأت ىٍ فسط النکاح منه!'١۔‏ 

فھذہ القصّة دلّت دلالةً صریحة علی أَنّ أمرہ غ8 ربّما کان مشورة وم یکن 
مرا موجبّاء فکان لایتداول الممتدع عنه بملام أو عتاب. نعم ولکن أمثال هذہ 
المواقف تحتاج إلی القرائن أو إلی الإبانة منہ یت . وقد طلبت بریرۃ الإبانة منہ کت . 

وأمٌا القصة الثانیة فھی آئە ٭ أمر عليّا رضی اللہ عنه بإنفاذ حد الزٌنا علی 
جاریةء فلما أتاھا علم تھا ٹی دم النفاس, فامتنع عن تنفیذ ا لح وعاد إليه ٹڈ 


فأأخبرہ بالواقعء فاستحسن ٹل صنیعهء وأمرہ بإنفاذہ لدی انتھاء الدم!'''. 


۷ عَن عَاغةہ قالتا: کان روج بریرَة عَبْداء فَخَیِرَھَا رَسُول اللو 8ا فاخثارّت تَفْسَھا ول كَانَ خُر 
لم بُخَْرهَا. ۱ 
أخرجہ الترمذي - واللفظ لە - برقم )۱۱١١(‏ وأبوداود برقم (۲۲۳۳ء ٣٢٢۲ء )۲٢۳٢‏ 
والنسائی ٹی اٹجتبی )٥٣٣٢(‏ والدارقطنی ٹی سننہ برقم (۳۷۱۲ء ٣۳۷۱ء‏ ٣۳۷۲ء‏ ۳۷۱۱ء ۳۷۲۳). 
وقال الترمذي: حدیث عائشة حدیث حسن صحیح. 
۲٦‏ روی مسلم برقم (۱۷۰۷) بسندہ عَنْ ابی عَبْدِ الرَّحْمن, قَالَ: خَطّبَ عَلِيٗ فَقَال: :یَا أَيُھَا النّاسُ 
یڑا نک ا راو اھ نول ل7ھ کت تار ات 


وہذہ القصّة دلّت علی ان القرینة ا حالیّة کكذلك ذاتٗ أممْبّة فی الشریعة؛ إن 
لیا رضي اللہ عنه أَجُّل الأمر الصریح من قبل رسول اللہ کے بدلالة هذہ القرینة 
ولًا علم ئ بالتاجیل لم یقابله بإنکار وعتاب وإئما قابله باستحسان وإعجاب. 
القصّتان دلْتا علی ان بعض الاوامر النبویة کانت کمشورۃ 

فھاتان القصتان دلََا بشکل واضح علی أُن بعض الاُوامر کانت بمثابة 
اللشورۃء وعلی أن القرائن مؤثرة وذات أَهمیّة فی الشریعة. ولذلك فإكَ أحدً من 
الصحابة أو التابعین أو أتباع التابعین أو العلماء التقنین لم یفھموا من :أنتم أعلم 
بأأمور دنیاکم؛ ا0ھ 20 2ك بدا ھا ہف فیا ےکنا نف 
لإدارکھم القرائن التی ھی تلك الآیات والأحادیث التی أشٍِیْرَ إل بعضھا فی 
السطور الاآنیةء والتی اکدت تدخل الشریعة فی الأمور الدئیویة ودلّت علی ان 
التکلم ‏ إنما راد من مقاله مذا ما لا یکون کامر موجب واإثما یکون 
کمتی تیذا الا“ اشدیے لی عارت امہ لالب ات ا ئ 
ما کان کمشورة ورأي وم یکن کأمر واجب التنفیذ: 

دعن رافع بن خدیج قال قدم النبيٌ ق المدینة وھم یؤبْرون النخل,ء فقال: ما 
تصنعون؟ قالوا: شیا کنا نصنعه. قال: لعلکم لو م تفعلوا لکان خیرا؛ فت رکوہ 
فنقصت. فڈکٍر ذلك له. فقال: إِنّما أنا بشر إذا أمرتکم بشیء ںی أثر دینکم 
فخذوا بەہ وإذا أمرتکم بشیء من رأبی فإِثما أنا بشر؛!''. 

×وقی روایة اُنس وعائشةء قال: أنتم أعلم بأموردنیاکم؛. 
+ أَجِْدَهّء فَإٰذا هي حَدِیث عَْدِ پیقاس, فَحَشیت إن انا جَلَٹھا نا لها فَذکرتٗ ذلِك تی یٹ 
فقال: أحسنّت). 

وأخرجہ الترمذي برقم )٥٤٤١١(‏ وا حاکم ق الستدرك )۳٦۹/٤(‏ وابن ا جارود پي دا متقی؛ 
برقم: ۷۹۳. وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح اھ. 


. قدم النبي قل المدینة وھم یؤبرون النخل ... ال حدیث‎ ٦ 
مثله بھذا اللفظ عن رافع بن خدیج.‎ )۲۳٦٣/١٤٤( أخرجە مسلم قي الفضائل‎ 


ولیتأئل القراء ٹی کلمة ؛لعلکم؛ حیث إِتُھا لا تجيء لتحریم فعل أو إیجابە 
ما یدلٌ بوضوح آئہ یم یرد منذ البدایة النھي القاطع عن التأًبیرء وإلا فإئه لکان 
قد استخدم مثل التاکید الذي استخدمه قی تحریم الھب وا حریر: 
قا علی رأيه رغم نقص الثمار؛ لثبت أَّ النھی هو اللطلوب علی کلٗ حالء وأ 
التابیر محرم. 
القیاس الذي یمکن بە التمییز بین الأمورالدینیة والأمورالدنیویة 

ولکی نمیّز بین أمرہ تل ا متعلق بالدین وأمرہ ا لمتعلق بالدنیاء لا بد أُن نعلم 
أنّ ناك ممسۃة أبواب تنحصر فیھا ضرورات الانسان التعلقة بالملعاش والمعاد 
کلیھما وھی: 

١‏ - العقائد 

-٢‏ العبادات 

٣‏ - العاملات 

٤‏ - الاجتماعیٰات 

٥‏ - الأخلاق 

وہما أُنّ اللخاطب ھھنا ہو من یزعم بنفسه لہ مسلم, فنتاکد أنه سیقول 
بدورہ أَكّ العقائد هی الدین؛ کما أه یزعم بلسانە أن العبادات والُعمال هي 


۷٦۷‏ آحرم لباس ا حریر والذھب علی ذکور أمتي... أخرجہ الترمذي / قي اللباس (۱۷۲۰) بطریقه 
عن أَبي موسی الأشعري رضي اللہ عنه والنسائی/ ٹی الزینة )٣۲٥۷(‏ بطریقه عنه رضي اللہ عنه بلفظ: إِن 
رسول اللہ قل قال: أحرم لباس ا حریر والذھب علی ذکور أمتی وأحل لإناثھم. 

قال أُبوعیسی : هذا حدیث حسن صحیح. 


-----_-_-_-_- کسر ےر سے ےس 


الدین كذلكء ولذلك یقولون للعلماء: وت العبادات التی لا‌ی لنا أُن 
نعدخل فیھا,. اما الأخلاق فقد حصروها فی الکلام الَلَینْ مع الإصدقاء 
والزملاء وإکرامھم بالسیجارة والأشربة المنعشة وا مرطبات والزبدة وما إل 
ذلك؛ فلم یبق إلاّ الأمور الاجتماعیة والمعاملات؛ لئنبحث فیھما وئرَ ما یتعلق 
منھما بالدین وما یتعلّق منھما بالدنیاء و حّد ما یکون منھما للدین وما یکون 
یۂ‪9وئ"م")"' 

ویمکن أن نطرح ثلاث صور لذلك؛ فقد بجوز أن یکون جمیع التصرفات 
الداخلة ثی إطار البابین للدین فقطہ أو تکون للدنیا فقطہ أو تکون بعضھا للدین 
80+ 

والضور الازل غیر مترلالدی اجتم لا غتارلا غند العَاطْن 
۶ 991 أن هذا العمل کان خاصًا بالدنیاء کما أنه یأنی 
ضمن الأمور الاجتماعیّة کكذلك: فکأن الشریعة اعترفت بکون أمور المعاشرة 
والاجتماع هھنا من الدنیا. وکذلك الصورة الثانیة غیر مقبولة؛ لأُنّ الشریعة 
فرگانتی کس رالاس شا سر بالات فا کات و رَعَمل شید 
علی خالفتہء وأطالت الشریعة ٹی ذلك الشرح والطرح؛ فمثلا أمرت لمرتکب 
الزنا بالرجمء ولعنت المتعاطین بالربا وشْامِدیه اه وبَشْرثھم بعذاب الیم 
ٹی القیامة؛ وإن خاطبینا کذلك لا یقدرون علی أُن یثبتوا بصورة ما أن جمیع 
العاملات والاجتماعیػات تتعلق بالدنیاء فتعیٔن الشکل الثالث أن بعض 
([لحسطات انا فلت بالہرب رمسش ا لق الا 

٤‏ 1 9ی۰۰" 
علق بالدین أو یتعلّق بالدنیا؟ 

0 ٔ 8 ",فً7 
وامشقةء أو ما یساعدنا علی إرباء الاموال وزیادة النقود - علمًا بن جمیع الطالب 


۹ قےںە سے ااااژںت ش ش ش ۔۔۔۔2غ 


إلما تتحقق بالنقودہ والعرٌ والوجامة إِّما بحصلان بھا - هو عَمَلْدنويٗ 
وتصرٗف بنفع ٹی ا حیاۃ الدنیاء والشریعة شنحنا فيه ا حریّةہ وتسمحٌ لنا بأن تحار 
ما تھدي إليه عقولنا. 

ونقول: إِنّ القیاس الَّذي تحددونہ لاعتبار شيء دنیوبًاء مقیاسٌ خاطئ 
َامَّاء لأئہ لو کان الأمر کذلك ما فرضّت' مس صلوات ي الیوم واللیلةہ ولا 
9 ۹۷ٰٰھ ×0× النوم والراحة و وقت العصر وقت 
غارییة العتال النَعارلة و ااصرلق والسرق علىی سن ان الفرعة اکات:علی 
الصلاتین اکثر من غیرھما: 

حَافظوا عَلّی الصّلوَاتِ والصّللوۃ الْوسْطّیٰء (البقرة/۲۳۸) ومددت تھدیدا 
کبیر علی ترك الصّلاة. 

ولو کان الأمر کذلك ما حرٗمت الرٴبا؛ لہ وسیلة إلی نمو الأموالء وکٹرةۃ 
الثراء۔ 

ثمّ إِنّ الحفاظ علی النفس, ومجاورة الأقارب وأفراد الأسرة مما یقول به کل 
عاقلء ویفتي بأئه عَمَلٌ دنيوي؛ ولکن الایة تقول عنە: 

و آگا بنا عَليْهم ان اش سک أوِ اخ رُجُوا مِنْ دِیَا رکم مَا فَعلُوهإ إلا 
لو ور َكهُمْ فَعَلوا مَا جات پ لَكانَ خَيْرَا لَهُمْٴ (النساء/٦٦)‏ 

ِنّ الجلاء عن الوطن وقتل النفس والانتحار ما تباہ الطبائعء ولکن القرآن 
الکریم یقول: دولَو اَنهُمْ فَعَلَوا ما یُوْعَظوْنَ يہ لَكَانَ خَيْرا لَھُمْ>(النسامء/٦٦).‏ 
نستطیع أن نتحدی 

ونستطیع ان نتحدی أَنّه لا یج لدیکم مقیاسٌ تفرقون بە بین العمل 
الدینی والعمل الدنيويٗ وتجُعلونہ ٹی جدول :أنتم أعلم بأمور دنیاکم؛ وتعملون 
بآرائکم ومقترحاتکم بحیث تتجنبون کليّا مؤاخذة الشریعة. وإنسا هو موی 
أُنفسکم؛ حیث عندما غدوه عیلاً ما تھواہ افسکم 7ئ0 فھنا تُحتَمَوْنَ 


ے----س س۸۹ --تتککدکسر ۳آ کے ے‌ےےےسسےے ےکس 


بھذہ ا جملة: :أنتم أعلم بأمور دنیاکم؛ وتقولون لألفسکم: إِلنا ما ارتکبنا إشا. 
وحقیقةً ذلك ھی قلة البالاۃ بالدین؛ حیث إِلکم بھذہ ا حجّة وا حیلة امزعومة 
کثیر ما تتجاوزون مور الدنیا لی الاأہور التی ھی من الدین دوما شك؛ فقد 
راینا مثلّقا وجیها یصلّي؛ ولکن بشکل سۓٗء جلّاء فلا أ٘داءَ لرکوع ولا سجود 
رگا اا سلد موعست آھرفت رت فان اہ لاق ذداکجت 
تواظب علی الصلاةء وتضحٌي ھا بکثیر من راحتحكء وتلٗ بکثیر من وظائفك 
فلا بڈ ان تکون ھی بحیث تُتَر مُوثٌةْ نی النظور الشرعیٌ وأمًا صلالك ھذہ 
فھی فاسدة تتامّاء وجمعت بین الفسدتین: أَخللْتَ بأمور دنیاكء وم تتخلص من 
مؤژاخذة ترك الصلاۃ. فقال: إِنما أصلّی؛ لأُن الصلاة می الأخرق رات تعین 
العدة علی هضم الغذاء وِتَکرُ الریاحء وتزیل المواد الفاسدة من ا لجسم, واِئي 
بدوري اُستطیع أن أقڈر ما أحتاج إليه من الریاضةء وما رأیقّه خلال صلاتی من 
ا چرکات یکفینی مثله مس مرات في ٣٢‏ ساعقة. وكأئه أراد أن یقول لی: إِٗ 
الریاضة ھی عمل دنیويٌء وأنا أعلم جیّدًا مقدارھا الذي بجب أن أمارسهہ وکأئه 
کان عاملاً بەأنتم أعلم بأمور دنیاکم؛!! 

وعلی ذلك هناك مثات من افراءات والمفاسد التی ثُمَار٘سُ احتماء ب+أنتم 
أعلم بأمور دنیاکم؛؛ فاحتماءٗ بھا يُمَارَسٌ تعاطی الرباء واحتماءً بھا ئثْرَكُ الصیام 
فکل عمل تکرہہ أنفسھم یت رکونه وکلٌ عمل تھواہ أنفسھم یفعلونه ونجحتمون 
بھذہ ا جملةء فیکون صنیعھم صنیع من یقول عنه الشاعر الأرديٌ: 

دظلٌ مُدْيِنًا للخمر وحظیًا بانّة ٹی وقت واحدء. 

ولو أثھم اهتمّوا بالدین, لبحٹوا عن القیاس الذي یمکنھم من التمییز بین 
أُعمال الدین وأعمال الدنیاء ولسألوا عنه أحدًا من العلماء إذا م یھتدوا إِليه. 

فصحت دعوانا بأَنکم لا تقدرون علی الدلالة علی مقیاس یمیّرٌ بە بین 
لباقت 


تے ے __ ج ‏ ا ش ‏ ۔۔۔۔2٠غ‏ 


فھا نحن أولاء ندلکم علی مقیاس یعترف به العقل السلیم؛ وتعترف به 
الشریعة ولا تتصادم مع نصٗ شرعي. ِ 

والطریقٴ الصحیح لذلك أن يُْلَم أوْلا ما هو الدین؟ لأن الدین والدنیا بینھما 
تسبة الٹھار واللیلء والأُشیاءُ بضڈھا تِیْنٌ. فإذا اُردنا أن ثُكَرّفَ اح باللیل؛ 
یکفی أن ندله علی الٹھار وَلْعرَه بحقیقتہء ونقول لە: إِّ الٹھار هو الوقت الذي 
تطلع فیه الشمس, فیعلم بنفسه أَنّ اللیل هو الوقت الذي لا تطلع فیيه الشمس. 
الدین حقیقة بدیھیة 

والدينُ حقیقلہ بدیهیٔة یعرفھا کلُ مسلممء بل العائح کلهء وکلُ احد یعلم ا 
الدین هو ا مناهج التی تُعْلمٌ بتعلیم هداة الدینء وھداة الدین ھم الذین يُعْلمُ عنھم 
ان مم مع الله علاقة لیست لغیرھم؛ ولذلك اکرمھم اللہ بتعلیم مذہ الناھج عن 
طریق الوحی والإمام. وعصارة القول ان الدین هو اناج التی تُعْمْ بھدایة الله 
وتعلیمہء وآله عبارۃ عن التعالیم الإفیة. والتعاليمٌ الِهیة نوعان: نوع یتعلّق بالأمر 
أي بُوْمْ بالعمل به وتنفیذہہ ونوع یتعلّق به التّهي أي بُٰھی عن العمل بہ. 
فاعمالٌ الدین ھی التی ورد بھا حکمٌ إِهيٗ أمر أو نھیّا. وأعمال الدنیا ھی التی لم 
رذ بھا حكمٌ إِھيٗ مر أو نھیّا. و عدمٌ ورود الحکم الاهيٗ ہو الذي یَعَبّر عنه بأئه 
م یرد فیه نصٗ شرعيٗ مباشرة أُو غیر مباشرة. وعدم ورود النص یکون علی 
طریقین: إِمّا أُنذ تسکت الشریعة ٹی شأن عمل ما ولا تتوجّه فیه بأمر أو نھي 
فیمکن أن یقال: إِلله لیس من الدین وإئما هو من الدنیا. أو أن يَردَ النصُ الشرعیٌ 
مُصَرّحَا بن عمل کذا من الدنیاء کسرھاھ اتت قض جو امہ لم 
۰ئ0۵( 

فالمقیاس الصحیح لمعرفة عمل ما ہل هو دیني أو دنیويٌ ان نعرف ھل ورد 
فیه نصٌ شرعي أمرً أو نهيّاء فإن وُحدَ فھو دیيٗ وإن م یوجد سواء ٹی صورة 
السکوت أو فی صورة التصریح بأنه دنیويٌ فھو دنيويٴ . 


هناك کثیر من الأمور ُوْجَدُ فیھا نصوص شرعیّة فلا بجوز ان ثُعَدُ من 
لامون اکر اکسا اک بآ رس ا ان ا ماج الد 
وتعاطي الرباء ومارسة القمار وجیع العقود الباطلة؛ فإدراجھا ٹی إطار ١أنتم‏ اأعلم 
بأمور دنیاکم؛ من ا جھل الفاحش. 

وهناك کثیرٌ من الأمور لا يُوْجَدُ فیھا نصٗ شرعيٗ؛ فیجوز أن ثُغِبّر من 
الأأمور الدنیویّة کرکوب القطار أو الطائرةء أو الاستفادة من الاکتشافات الکثیرۃ 
لت تتعلَق بالصناعات والحرف؛ فھي تاَتي < ضمن ؛أنتم أُعلم بأمور دنیاکم؛ وقد 
أعطت فیھا الشریعة حریّةء وفیھا جال التقدم واسع. 

ومن ھنا نستطیع ان نقڈر مدی أعمیة البدأ الشرعيٗ الذي بقول با الأصل 
ٹی الأشیاء هو الاباحة والذي تتضمن الاّیة 2۳۷ھ یپ یٌھ 
جیعًّاء (البقرة/۲۹) 
وسطیة الإسلام 

وھذا البداً یعنی أن العبد لیس خًُ حُرَیّة مطلقة ولا مُقيّد تقیيدًا مطلقاء 
وتلك ھی الوسطیّة التی تقول عنھا الآیة الکریمة. 

دوكکذلك جَعلكُم أَمٌة وَسّطاء (البقرة/١٤٥)‏ والوسطیّة مواقفة للفطرة؛ 
حیث إِن البشر لایمکنە أن یعیش ق الدنیا حًا کل ا حریّة ولا مُقيِدا کل التقیید. 
إئك لئن رثیت ولنك فی جو حر کل الحریّة لسغ او من ا حیوانات والسباع؛ 
گکتانت تھا سے کات ساٹ غقاق کہ متا امت اما 
حرومًا من کل علم وفن ولیاقتہ بر بت و ور یہ رپ 
یستقیم عملٌ ما. وذلك شےء بسیط یفھمہ العا م کلە ویعترف بہ؛ فھؤلاء قادة 
البلاد یزعمون أٹھم مھتمُوٴن بمصال الشعب ورقيٗ البلاد؛ ولکنھم بحتاجون إلی 
فرض ما لا بُحْصّیٰ من القیودہ حتّی إثھم لا یت رکوننا أحرار يی شڑوننا ا حخاصّۃ 
ویزعمون ان ذلك ھو ال بدا الرئیس لتحقیق الئموٌ والازدھار۔ 


ے--سےےےىىککک‪ک‪ک کے ےکس 


الشریعة الإسلامیة أوسع نظرا من جمیع القوانین الوضعیٰة 

وقیاسًا علی ذلك ینبغی ان یَعْلم ان الشریعة أوسع نظرا - بالتاکید - من 
ھؤلاء القادة والساسة. وإن کانوا قد سوا قوانین تحخصٗ زمانًاء فإنٌ الشریعة 
شرعت شرائع مختلف الأزمنة الممتدة لیوم القیامةء فھی وإن تبدو ٹی موضع ما 


ضيّقة ومُقیة؛ لکٹھا فی الواقع هي البدا الرئیس لإحراز الرقيٗ والتقدم ٹی کل 
زمان ومکان. 


وذلك أن الله عرٌ وجلٗ لە - بموجب ألومیہ ومالکیَہ وخالقیَه - حق 
التصرٌّف المطلق ٹی جمیع أموالنا بل وی أنفسنا کما أُسلفنا. 

وإذا قابلنا القوانین الشرعیّة بالقوانین الوضعیّة وجدنا ان نسبة الأولی من 
الثانیة ھی نسبة الصواب من الخطأآً وا حیٌ من الباطل, وا حيٗ من المیت. إِٗ 
القوانین الشرعیّة صحیحة شَامًَا ومواقفة للطبیعة إذا کانت سلیمة. 

فالظن بأَّ الاأوامر والدواھی النبویّة إنما تحص الأأمور الأخحرویّة فقطء ولا 
علاقة ھھا مع الأمور الدنیویة والاستدلال علی ذلك بحدیث التأبیرء جھلٌ أيٗ 
جھلء کما أسلفناہ بالتفصیل, ولل عرٌ وجلٌ حىیُ أن یعدخخل فی کل أمر یشاء من 
أُمورناء وأن یفرض علینا من القیود ما یشاء. 
تفنید الخطا الخامس 

وبذلك یتم تفنید الخطأ الخامس الذي یرتکبونە عندما یعتقدون أَنّ بعض 
الأحکام اع علاتایل تر یک 7ساق سا تاعلی لاس مین 
العلماء ان یعیدوا النظر فیما یِخصٌالرباء ویقولون: إن الزمن ا ماضي کان یعاني 
من قلة الأموالء وکانت ا حاجة إلیھا قلیلة وم یکن الٹاس حاجة إل اسٹٹمار 
الأموالء واستزادتھا. أَمٌا الیوم فقد تکاثرت الاموالء وکثرت ا حاجة إی صیانتھاء 
وکلْ أمر من الأمور عاد بحتاج إلی ا مال؛ فینبغی أُن يیحَلٌ الربا۔ 

وھذہ الفکرۃ إنما نشأت؛ لأثھم اعتقدوا أٹھم أحرارٌ فیما یتعلّق بالشژون 


کے-کے-ک---ےےے کمکک‪ے‪ےکس ر۷ ۱ سے ےس 


الدنیویّةء فھےم مسموحون بتغییر الصداہیر واستبداهٰا بأآخری, حسب تغیٗر 
الضرورات. 

وقد اسلفنا أن الله عڑٌ وجلٌ لہ حقٗ العدخل فی الأُمور الدنیویّة كذلك وھذا 
ا حقْ حاصل لە باقتضاء اللوهیّة وا مالکیّة للطلقةء فلا مجال لنا لاعتراض ما علی 
أَيٌ تدخل إِٰٰي ى أيٗ أمر من الأمورہ ولا مجال لأحد للتغییر بشکل ق أيٗ 
تصرف من تصرفات اللہ تعا یء ولامحی لە أن خترع لە علّة من عندہہ إلاّ أن 
کرت سال قواللی مل سڈ ارس کت اھر يد زنائ ار دنت 
قرینة معتبرۃ علی علة معقولة حکم من الأحکام الاِٰیّة. 

وبناءٗ علی ذلك فإّ الربا لن علٌٗ فی زمن من الآأزمان؛ لن الشریعة م 
تقیّدہ بعلةہ وکل العلل التی لی إنسا هي مستبطة من عندنا نحن. وكذلك 
ا حدود المفروضة علی کل من الزنا والسرقة وما إلیھما لن تتغیّرء والقول 
بکونھا عقابّا وحشیٔا متعارضًا مع الفطرة کفر وإ حاد. وقد شھدت التجارب 
ان ا حکومات الإسلامیة التی ت رکتھا إ ی قوانین الجزاء الوضعیّةء قد انھارت 
وتلاشت؛ لن الغیرة الإیّة م تحتمل أن تبقی هی مؤڈیة دورما وھی تعمل 
بالقوانین غیر القوانین الإهیّة. 
تدخْلُ الشریعة فی أمورنا نما هو بحٹھا وصلاحیتھا 

کا ناوفلت اھر ملا کا ھا گا سی اص فلا 
اللطلقة 717 ٰ'٥حہ||"اە*“‏ َال قعال مر الیم اللکی؛ نھر 
أعلم منا بالحاجة إی عمل من الأُحمال وبمناسبته وزمانە؛ فکلٌ ما أمرنا بە إنما 
أمرنا عن عمد وإرادة ولکی نعمل بە؛ وعلینا ان نطیعه فیە؛ لاُننا نحن عبادہ. 
فدراستنا ہذہ کّدت أنہ لیس ہناك فی الواقع مجال للتحرر والتغییر إلاّ ان تکون 
للا اھ ہس سای 

أُمّا إثارۃ الشبهة بأن الضرورات تتغیّر بتغیّر الأزمان بدلالة حصول التغیر ٹی 


٠۱ٗےٗ-ےسس-ےثککک-٠ککےکےککس ‏ سے سے ے ےس 


شرائع کل من الانبیاء السابقینء حتی إِن بعض الاأحکام ٹی شریعة سیّدنا عیسی - 
عليه السلام - قد تغیّرت فی شریعة سیّدنا ونبیتا محمد َء فإذا تغیٔرت الضرورات 
بھذا اح ٹی ظرف ستة قرون ھذا التغیّر ا ٰائلء فکیف بھا فی ظرف )١١(‏ أربعَة 
عشر 


بی 


والإجابة عن ذلك اه ما معنی تغیّر الضرورات بتغیّر الأزمنة؟ أُفھل ھذہ 
لتغیٍژرات تتحقق بنفسھا أو اُٹھا تتحقق بفعل فاعلء وھل الفاعل یقوم بهذہ 
التغییرات بإرادۃ وصلاحیة منه ویعرف ماھهیّتھا وأسبابھا؟ أم لیس كذلك؟ ولن 
یکون ا جواب إِلاّ اأن معنی تغیر الضرورات بعغیر الأزمنة ان بارئ العام یغیّر ٹی 
أسلوب عمله شیًا ما قپی کل زمن ١‏ کل يَوْم هُو فی شٌأن:(الرمن/۲۹) ومن 
الواضح أنە یعلم هذہ التغیرات؛ لہ ات لا "8 بدون علم سابق 
بە. فکل ضرورة جدیدة إنما تستجد بخلق ذلك البارئ الذي بخلقھا ویخلق 
أسبابھاء فھسو علی علےم سابق بھذہ الأُ باب وتداعیاتھا د اَل يَعَْےْ مَنْ 
خَلَق؟:(ا ملك/١۱)‏ ثم إثہ یوجدھا بإرادة منە؛ لأُنھا لو وحِدّتٴ بدون مشیئة منه 
ما صحٌّ کونە خالقا بالإرادۃ ولایجوز أُن یعتقد مسلم ان بارئ العا م تصدر عنه 
الأفعال دونما إرادة منه. 

وكکذلك الضرورات التی سبقت ھذہ الضروراتِ اللستجةء إنما وٴحِدّتٗ 
بإنجادہ تعا لی هو وبعلمه تعا یء والضرورات التي ستوجد بعدھا إنما توجد 
نافا وظرہ عاتت 2اضر رہ داتھا اننا رحت راغاہ اك کال رودنے 
عرٌ وجل. ولایجوز ان یقال: إِنّه إِنّما یعلم بھذہ التغیرات بعد حدوٹھا؛ لأن 
العلم ینبغی أُن یسبق دائمًا فعل الفاعل. ولا حاجة إلی الإطالة ٹی ھذا 
اللوضوع؛ حیث إن کل مسلم یعلم أن کل شيء فی الکون إنما یوجد بإبجاد 
الله تعالیء وأنه العلیم القدیر وأن صفاته کلّھا قدیمةء ونظرا إلیھا بجوز أن 
یقال: إِلّه یقدر إذا شاء علی وضع قانون یفی با حاجات السابقة واللاحقة 


کلھا دونما استثناء وتلك حقیقة بدیهیّة لاینکرھا أحد یعلم بوجود بارئ 
العا م وصفاتہ؛ لأكٌَ القائل بە وبکمالاتە لایقول بکونە غیر علیم وغیر قدیر؛ 
وغیر قدیم 70 9 فوضعٌ قانون یفي 
بحاجات کل الأزمنة لیوم القیامة لایستعصی علی قدرة اللہ. 
ما بجب الانتباہ لہ 

ومما بجب الانتباہ لە هو أَئه تعالی کلما نسط الشرائع إِنّما نسخھا عن طریق 
الأبیاء والرسل - علیهم وعلی نبینا الصلاۃ والسلام - أي قد جرت ستّة اللہ تعا ی 
أثه یصطفی من البشر أٌنبیاء ورسلاً یقومون بتبلیغ رسالات اللہ إل الناس, فکلما 
شاء نَسٌ٘ط حکم إنما نسخه علی لسان نبِيٗ من أنبیائه. فإذا کان نبینا محمّد پ5 
خاتم النبیینء فمعنی ذلك ان نسط القوانین قد انتھیء وآلّہ تعا ی قد وضع القانون 
الذي یستوٹی مقتضیات میع الأزمنة لیوم الساعة؛ فقال تعالی: دالیم أَكملت 
لكُم دِمْكُمْ ولمس عَلَیْكُمْبِعْمَيٰ وَرَضییْت لَکُمْ الإِسلامَ دِلٹاء(امائدة/۳). 

مومصاھداے ا شس اھر الشریعة مصونة 
لحد ھذا الیوم صیانة جعلت علماء الإسلام قادرین علی استباط ا حلول جمیع 
السائل والقضایا اللستجدة مھما کانت جب ۵ھ" وفی أغلب الأحیان 
توجد الأحکام الفرعیّة الطلوبةہ ولا فإِن الأحکام الکلیّة الأصولیّة توجد مدوٴنة 
ٹی الکتب یستخرج العلماءٗ الأأحکامٌ الفرعیّة الطلوبة ٹ ضوٹھا؛ حیث إِن هذہ 
الأحکام الأأصولیّة شاملة تستوعب جیع الفروع اللستحدثة. ٢‏ 2ءء 
صدق أن القانون الشرعيٗ شامل بحیث لایحتاج إلی تغییر ٹی أيٌٗ زمان ومکان؛ 
ولکن قد یشکل علی ذلك بأُننا نری أن العمل بالقانون الشرعيٌ ھذہ الأیٔام قد 
یتضایق بالناس. فعادت الدعوی بکون القانون الشرعيٗ غتّا عن التغییر متصادمة 

مع الواقع؛ فمثلاً جرت العادة الیوم ببیع الثمار قبل وجودھا؛ بل قد نییعون الربیع 
مدة أعوام وذلك محظور شرعًا؛ فلو أن متورعًا عمل بالتحفظ وم یشتر الربیع 


بحکم العادة التبعة فإن الآخرین یشترونه وھو یبقی متفرْجّا دون ان یکسب 
٣‏ ییپٰ 0+" الذي یوهم بأَكٌ القانون الشرعیٗ ھھنا یحتاج إلی 
سی یکم پہیسری سم مو سو 
وتطلب إلیھم إعادة النظر. فالملھذبون منھا یقولون: إِن العلماء ینبغي أُن یتناولوما 
باعادة النظ.. وَأمٌا اأحرار منھا فھم یقولون دونما مخافة: إن مذہ الأحکام 
الشرعیة إنما هي بالیة قد وٴضیعّتٴ حسب ضرورات زمن قدیمء أَمّا الیوم فقد تغیّر 
الزمان و ولٌی دورھا وفقدت فاعلیتھا۔ 
الإجابة عن التضایق 

وا جواب أنە إذا کان التضایق یعنی ذلكء فإن جمیع القوانین ای تھا 
العقلاء أو اعترفوا بصلاحھاء کلھا منطویة علی مثل ھذا التضایق. فمثلاً جمیع 
العقلاء یقولون: إِنّ أخذ مال أحد بدون رضاہ لایجوز سواء أ أُخذہ عن طریق 
السرقة أو طریق آخر. رض ان رجلا قد مرض, وعاد لایقدر علی التکسب؛ 
ولکتہ پقر علیٰ اع مال احل بالسرقة لیفی بە جات افنفیذ قانون السرقة علیہ 
تضییق عليهء فھل بجوز ان نقول: إِن القانون ضیّق بحتاج إلی التغییر. 

ومثلاً یع العقلاء یُجْمعون علی أن قتل النفس لایجوز رو ااارعا 
کی نافع سک اکھاسیھتر انت 7 
ول لی ول برق ھا ولا ول و راحعدال وم را ود ارتا اسین 
من ذلك عليه أن یقتلھم جیعًا دفعة واحدةَا لأن الإأذی الذي یصیبه من ذلك 
مھما کان شدیدًء لاییتی لا دقائق, اما الإأذی الذي یتجرعه من تضوع الصبیة 
من ا جوع فإنه یستمر مدة عمرہ. فنسائل العقلاء: ھل یرون قانون الع عن قتل 
النفس ضیقاء ویرون التغییر فیە؟. فلو أجابوا بنعم؛ لقلنا: إِنّه لامحال عندئذ ثی 
الدنیا لوضع قانون عامٌ؛ لأنہ لابجوز أن یقال: إنه لیس بضیّق؛ حیث یتصادم نی 
موقف من المواقف مع بعض الصاحخ والأغراض 


فلو حدث التضایق ٹی قضیة بیع الثمار قبل وجودھا؛ حیث یتعاطاہ ا لجھلاء 
والمتحررون عن الدینء ویتحفظ فيه التورعون والعاملون بالدینء ما جاز ان 
نقول: إن قانون الشریعة ضیقء علی حین الہ یتطابق مع العقل ویتفق مع المبادئ 
الانسانیة!'' ولو رحنا نتفادی من العقلیات من أجل أمثال مذہ الصادفات, ما 
عاد هناك مقیاسٌ لاختبار الصحة والخطأً والصحیح والزائف؛ وعاد کل سارق 
وقاطع طریق یقول: إِن القانون ضیق عليه جلٛٔء فھو لایصح والاستمرار ٹی 
تطبیقه إِنّما هو العض بالنواجذ علی شےء قد تقادم عھدہ, وإنّما الصحیح هو 
العمل ہما یفرضہ الواقعء وعليه ا مناسبةء وتفتی بە الظروف. 

ولو تأمٌْلنا لوجدنا أن الضیق الٰذي بشعر به قاصرو النظر لدی العمل 
بالشریعةء إِنما یشعرون بہ لأن جیع الناس لایعملون بہ؛ ولایشعرون بہہ لا لأن 
الشریعة ضیقة فی الواقع. فلو عملوا بە جمِیعًا - سواء کان ذلك بقوة السلطة 
وضغطھا أو باتفاق من عندھم -مما شعروا بضیقء وإنما شعروا بالبرکات 
الللموسة التي تفیض بھا الشریعة. فبیعٌ الثمار قبل تواجدھا إذا م یتعاطه اُحد ما 
کان هناك ضیق ولا حرجء وبعد وجودھا إنما یشتریھا من یقدر علی ذلك ومن 
حالفہ الحظ نی ذلك. وسر البرکة هھنا بعد وجود الشار آن اضار اذا کاتت 
موجودة کانت مُمَامّدةٌ فیرتقع سعرھاء وذلك فائدة لصاح البائعء وأما لملشتري 
ففائدتہ أنه واجدٌ حالا مقابل الشمن الذي دفعہ إلی البائعء وآئہ مُومْل بشکل کامل 
ومُوکاٍ الأرباح التي قصدھا من وراء الشراء۔ أُمًا البیع الباطل - مثلاً بیع الثمار 
قبل وجودھا - فإن الشتري بُقَالٌ الٹمنء وھو بدورہ یکون خائفا من عودة ما 
ہو ثی سبیل إنفاقه. وبغض النظر عن کون البیع الباطل متصادمًّا مع العقل 
والمنطق, إنی قد ساءلت المتعاطین ھٰذا البیع فاعترفوا بأن منافع المتعاقدین إنما ھي 


۷ لآئه لا معنی لبیع اللعدوم ومثٹل ذلك مثل من یقول: إني أبیع بیٹًا سیٔتّی بعد مائة سنة من ورثة 
فلان الذین سیوجدون عندئذ. إِنَّ ذلك عبث الولیدء والشریعة متبرئة من هھذہ ا خرافات. 


مضمونة فی البیع الصحیح الذي تسمح به الشریعة؛ ولکن جرت العادة بالبیع 
الباطلء وعدمٌ الصبر بحملنا علی أن نشتري الربیع لعدة أعوامء وعندما نشتریه 
ناکد ان الثمار لا تأتی إلاّ أقل من نصف ما حمنه حالاّ وعلی قدر تأکٌدنا فی 
ُنفسنا نرصد الثمن وذلك هو خسارۃ البائع وأما خسارة المشتري فقد بحدث ان 
الثمار لاتأتی مطلقاء فیذعب سدی کل ما اأنفقناہ يی شراء الربیع. فنحن عندئذ 
نقامرء فقد نحالفنا الحظٌ فتربحء وقد خوننا فنخسر۔ 
حقیقة القمار 

وللقراء أن یتأَمّلوا. إِنّ القمار حقیقثہ إنفاق ا مال لشيء هو فی حالة الخطر؛ 
فا لال رھ ید سیل اط رکاز الا ال کرل اط رن 
رصدوا لذلك عشر روبیاتء وقالوا إِنّھا جائرۃ الناجح متّا. أو کما یصنعون ھذہ 
الأیام ١إذا‏ حرج ھذا الرقم فالروبیات ا مرصودة لفلان وإذا خرج ذاك الرقم فھي 
لفلان غیرہ. فالعقود الباطلة کلھا تجیء ھکذاء وقد نھت عنھا الشریعة تلطفا بنا 
فینبغی أُن حترمھا ونقار فضلھا علینا. 
القول بضیق الشریعة نابع من الغباء وضیق الافْق 

فالذي یقول بجواز بیع الثمار قبل وجودھاء بجب عليه أن یقول بجواز ممارسة 
القمار كکذلك علی حین إِكّ جیع العقلاء والدیانات تجمع علی النھي عنهء فإذا 
کان ھناك تضایق ثی الٹھي عن البیع الباطل, فإنّ النھی عن القمار أَیضًا یؤدّي إلی 
التضایق۔ 

فالقوانین الشرعیّة حق ومتجانسة مع الطبیعة والعقل, ولا تتطوي علی 
ضیقء والتضایق الذي یشعر بە الناسٌ إِنما مرجمُه إلی عدم اتحاد الناس ٹی العمل 
بھا. ومثالە ان طبیبًا کتب وصفة لصاح مریض ف قریةہ وأشار عليه بتناول عشرة 
أشیاء واتفق أن القریة - لکونھا ناثیة عن الدن والأأسواق - م بجد امریضُ فیھا 
أيٌ واحد من الأشیاء العشرة فإنٌ عاقلاً لا یقول عندھا إِنّ الطبٗ هو الشتمل 


ٌ الضایقاتء وإنسا یقول: إِن القریة هي القلیلة الاھتسام بالتجارات فھي 

متضائقة بالمواد الاستھلاکیُة اللازمة؛ فعلی الریض أن یقصد مدینة یعاد أعلّھا 
وی وو چیہ فھذا الضییُ إِثما 
ارتفع لکون أعالي الدینة کلھم معتادین لتعاطیھا. وعلی ذلك فإذا عمل قوم 
بأسرھم بالقوانین الشرعیّة فلن یواجھوا أُيٌ تضایقء وإنما یعیشون جتّة ٹ ھذہ 
الدنیا لا ضرر فیھا ولا ضرار. 

فھذہ الدراسة تؤکد أن القول بکون الشریعة ضیقةء مبنی علی الغباء وضیق 
النظر وقلة التفکیر۔ 

امو توف 00 ۵ار کریس شا لی مل ار 
فھو یتضایقُ نفسبًّاء ویقول: إن العمل بالشریعة جا صعبٍ. فمثلاً: ساعی البرید 
یعتاد قبول بعض المبالغ من الشعب بالإضافة إلی ما یتلقاہ من ال حکومة شهربًا من 
الراتبء وکذلك کثیر من ذوی الرواتب القلیلة من اللوظفین ا حکومیین یأخذون 
الرشی من الشعب لقاءَ ما یؤدون من ا خدمات التی ھی من اختصاصاتھم. فإذا 
یقال ہھم ٹی ذلكء وثلَفتٗ أنظارھم لی حرمة ذلك, یقولون: أُفھل سی موتا 
القیال تجیاعا؟ یف توف شم لقمۃ الفیش إِذا نٹھی من ذكك؟ ختا إ العَل 
بالدین صعبٌٗ للغایة!. 
القوانین نما ثْسَنٌ نظرا للمصالح العامة 

ولا كٗ ا قوفم ذلك یرادف ان الشریعة ضیّقة. وا جواب أَّ القانون ما 
سن نظرً للمصاخ العامّقہ فمن غیر اللمکن ان لا یتصادم مع الصالخ ا حاصّة فی 
مکان ما ولا بجوز ان بخلو من ذلك قانون ماء فلماذا یسارسٌ الظنْ بکون 
الشریعة ووحدھا ضیقة نا سس رت ےم ہے 
ارروعہ سرت قھاااما سرن للاکل فضلاً عن الملبس؛ 
أَسا ا حکومة فإنھا لا تبالي بذلك: ولا تسمح هٔم باستلام ہذہ الرشی مھما 


جاعت عیالم أو شبعت, ولا ترحم علی حاھم فتزید قلیلا إل رواتبھم أو تسمح 
فھم بأخذ هہذہ الرشی, علمًا منھا أُن ذلك یفتح الباب علی مصراعيه ممارسة 
الفسادات ا الیة بشکل لا يْتَدَارَكء کما أئه سیؤدي إلی الإخلال الشنیع بأداء 
الخدمات والوظائف ال وکلة إلیھمء أي إِكّ إشباع بطون أسرة واحدة بھذہ الطریق 
سیؤڈي حتمًا إلی إجاعة بطون أسر لا ُحْصی. وذلك هو معنی تقدیم الصاخٰخ 
العامّة علی المصاط ا لحاصّة. والَوانين لا توضع إلاّ بالنظر لی الو ی؛ فإذا کان 
الناس لا یقولون بتضایق ھذہ القوانین الوضعیةء فلماذا یتھمون القوانین الشرعیٔة 
بالضیق وعدم المرونة. 

علی کل فالشریعة غیر ضیقةء فإذا شعر الناس ٹ عصر ما بضیق نو أيٌ 
جزء منھاء فمعنی ذلك أَكّ الذنب إِنّما یرجع إلیھم ولا یرجع إپی الشریعة بحال 
من الأحوال؛ لأنھم لا بُجْيِعون علی العمل بھا وامتٹا ما ٹی حیاتھم. وإذا شعر 
فرد بعینه بضیق ما رغم عمل الناس کلھم بالشریعةء فإنه لا یعند بہ لأكَّ أيٌ 
قانون لن یخلو من مثل هذا الضیق, الٰذي ینبع من التصادم بین الصاخ العامّة 
والملصاح ا حخاصّةء الذي لا معدی عنه. 
شبھة والرڈ علیبا 

وتبقی هناك شبھة لابڈ من إزالتھاء وهي انا سلمنا ان الشریعة غیر ضیّقة ی 
الواقعء وإنما حصل الضیق الذي یشعر بە الناس نحوھا من أجل أسباب طارئة؛ 
ولکنه مادامت مذہ الأأسباب الطارئة موجودة فإنٌ السلمین سیظلون یشعرون 
بالضیقء فماذا عسی أُن یفعلوہ للتعامل معه؟. 

فا جواب الَّذي ینبغی أن یعیه السلمون قد یسھل فھمه علیھم من مثال 
لذلك. فقد تذکرون آئہ ایام الطاعون کان یتعر٘ض لە أھالی القری كلھم,؛ فکان 
لایعرف بعضھم أخبار بعض, حتی کان لا یوجد بینھم من یساعد إخوانه با ماء 
حتی من قَبَقی سالّاء تعرّٗض لعوارضه بشکل من الُشکالء وکان لاتتفع حیلة 


ولا یعمل تدیر. غیر أكّ أغبی الأغبیاء أو أعقل العقلاء ‏ م یقل عندھا بما ان 
البلوی عمّت بالطاعونء وآئە لا یزولء فینبغی أُن لا يُعَدٌ مرضّاء وإنما ینبغي ان 
ِب صحة؛ وأن تبذل المساعی لإحداثه والاستزادة منە بدل أن تبذل ا حاولات 
مقاومتہ والقضاء عليه. بل کانوا ییذلون کل ما ٹيی وسعھم لمقاومتہ رغم ما استبد 
بھم من الیاس, فکانوا یستدعون الاطباءء وکانوا بحترزون من المصاہین 
بالطاعونء وکانوا لا یألون أيّ صغیر أو کبیر جھدا من اأجل اتحاذ التدابیر للوقایة 
منہء رغم أَٛھم کانوا یلاحظون أَنٗ الٌَجاح یخونھم. 

ولنفھم جواب الشْبھة واضعین ثى الاعتبار ھذا ا ثال؛ حییث إن الملسلمین 
لیسوا فیما یتعلّق بدینھم فی الضیق الذي کان فیه الناس لیّام الطاعون. ولو کانوا 
فیه - افتراضًا - لکان الواجب علیھم ان یعاملوا اللعاصی - ا حظورات الشرعیّة - 
بما عاملوا بە الطاعون أیام البلوی العامّة. أي بجب علیھم ان یعتبروا اللعاصي 
أخطر من الطاعونء ولا بجوز مم ان یأمنوا أخطار المعاصی أیّام البلوی العامٌة بھاء 
بل وجاولوا تحویلھا - العاصی - طاعات؛ کما بحدث هذہ الأیام؛ حیث ینھعض 
ابو رن رت 27احاقہ جس یت اس مرا الس سض تھا 
منہ أَنّ ا حرام منھا إنما ھی محدودة ٹی نطاق التمائیل ویعتقد الثالث أن ممارسة 
الأغانی لاڈ منھا؛ وھکذا. فبدلَ ذلك بجب علی المسلمین - ما داموا مسلمین - 
أُن بحترزوا سد الإمکان من کل ما تھاھم عنه الإسلامء کما بجب علیھم تجنیب 
غیرھم من المسلمین من ذلكء ومن م برض باجتابہء ینبغي أن مجتنبوا هم إِیّاهم, 
أّي یقاطعوھمء ویعتقدوا کونھا سیات؛ ویتخذوا العدابیر الواقیة مٹھا. وبحتاجون 
لذلك إلی الاتحاد والی اتخاذ موقف إجماعي وذلك أَنّ الإنسان مدنيٗ الطبع؛ فلا 
یتحقق عمل ما إلا بتعاون واشتراك من قبل الآخرین. 
الحل ھوالتنسیق من أجل الامتناع عن المنھیات الشرعیة 

فإذا حاول اللسلمون الامتناع عن ا لمنھیات الشرعیّة بالتنسیق بیٹھم, حققوا 


نتائج رائعة مرضیّة؛ لن المنھیات الشرعیّة ا حرٗمة بالإجماع قلیلة جدٔاء وھمي من 
الصحة والمطابقة من العقل والطبیعة بحیث لا یمکن غیرنا أیضتًا أُن خالفونا فیھاء 
بل سیرضون بالتعاون معتًا. مثلاً: تعاطی الرشوة؛ الذي محتجٌ فیه اللوظّفون ذوو 
الرواتب ا حدودة بأنھم لن یقدروا بدونھا علی تغطیة الحاجات اللازمة جڈا؛ فلو 
ان جمیع السلمین احترزوا منھاء وتعاون الکبار مع الصغار وتأکدت السلطات 
أن للسلمین یعتبرون الرشوۃ ذنبّا ویستقبحونھاء لائٹر فیھا هذا اللوقف الموحّد 
ولرضیت بزیادۃٍ قدر ا حاجة ٹی الرواتب. ولکن السلطات تعلم أنه مھما کانت 
الزیادة ٹی الرواتب فإنّ الممارسین للرشی لن ینتھوا عن فعلتھم؛ ولذلك لانفکر ى 
الزیادة. أمّا الکبار فإِثھم سادرون فی التّمتّع بملڈاتھم ولا یفکرون سحظة فی أحوال 
ولایجتھدون لذلك . 
مثال لإثمارالتنسیق حتی فی أمورتامة 

إننا نری أن بعض الامم تتقید فیما بیٹھا بالتنسیق والتضامن ٹی بعض الأہمور 
پرے سج تد نج ہپ یرت ولکن اتحادھا ٹن ذلك بیحعل 
العا م كلّه یتعاون معھا فی ثأُنھا۔ مثلا: 8 اغندوس جغرڑت ه الس ال ط9ا 
فلا یاکلون ما مسّه ید أيٌ من أفراد غیرھم, فلدّی ذلك إلی أن ا لمواد الغذائیة 


۷ ظھر ق ا مندوس ى العصر ا حدیث زعماء وقادة عملوا جامدین علی القضاء علی الشعور 
بالفوارق الطبقیة واللمس ا نبوذ الّذي روکلد و سورس سا ام وقد أُشرت مساعیھم کثیرا؛ فبدا 
یقلُ فیھم هذا الداء بفضل هذہ ا جھود ارڈ شال القرزات الس کا التی أحدثُٛھا ا لحضارۃ الغربیة 
والاکتشافات العلمیة ا حدیئةء وتطوُرُ وسائل المواصلات والاتصالات والاعلام التي حوٌّلت العا لم قریة بل 
دارا واحدة انیّاء وبفضل ح رکة دالعولة؛ التی وُجِدّتٗ أخیر نابعةً من التطوّر اللدھش الذي شھدہ 
ا حاسوب الال يٗ الذي یکاد یھیمن علی جمیع شؤون ا حیاۃ الصغیرۃ والکبیرۃ ة ثالكاً۔ ورغم أنە لا تزال ٹی 
المندوس افراد وجماعات تتدشدد فی خصوص التقید بمبدً اللمس ا نبوذ إِلاّ ا الزمان القبل ییدو کأئه 
یقضی علی البقیة الباقیة من هذا ا لبداً. (الترجم) 


الستوردة من خارج افند یْكَتَبُ علیھا بصراحة اُٹھا ثٌ إنتاجھا با ماکینات وم 
تسھا أیدي الا سٰ۲۷۷, 

فإذا کان الناس یتعاونون ٹی أمثال ہذہ ال خرافات: فکیف لایتعاونون ٹی 
الأمور التی یرضاھا کل عقل سلیم وطبع مستقیم. علی ا الله عرٌ وجلٗ قد 
وعدنا: 
(الطلاق/۲). 

ونشکو ي الواقع السلمین؛ لأنھے لا ییسالون باللدین, فالاےصغار منھم 
یتعرضوت للاأعذار والصعوبات: والکبار منھم سمشغولون عنھم كلّا بشؤونھم 
لحاصّة؛ وإلاً فإٹھم لو تضامنوا وتوفروا علی تنسیق ا جھودہ لتبدّی کون الإسلام 
سھلاً لح لا یوصف ومرن سد أن دیانة ما ٹی العا م لن تجاریه فی ذلك. وهنالك 
یضطرون لتصدیق قول النبي : ١ولکتی‏ بُعنتٗ بالحنیفیة السمحة:."' 

وجملة القول ان الطریق الصوب فی ھذا العصر ا حرج أَیضًا هو ما أشرنا 
إلیه من الاجتتاب من المعاصی لحد الإمکان؛ واستقباحھا علی الأقل؛ لأن 
استقباحھا بحمل داثمًا علی التفکیر ٹی الاجتناب منھا. 
مسائل مغلوطة وموقف العلماء منھا 

ومما یزید الناس اتقاہٌ أنّ بعض ال مسائل اشتھرت بینھم بشکل مغلوطء 
وھم لا یراجعون فیھا العلماءء وإنما یتبعون ما یتسامعون بە؛ فیژدي ذلك إلی 
٦۷‏ کان ذلك علی عھد الإنجلیز وثی زمن اللؤلف عندما کان الشعور باللمس شدیدًا ٹی افندوس. 
(المترجم) 
)"۲ أخرجه أ مد ٹيی مسندہ )۲٦۷/٥(‏ رقم (۲۲۲۹۹) من حدیث طویل عن أبي أمامة رضي اللہ عنه 
مرفوعًا وفیه: إني م ابعث بالیھودیة ولا بالنصرانیة؛ ولکنی بعثت با لحنیفیة السمحة. 


وأخرجه نوہ أیضًا من حدیث عائشة )۱۱٦١/١(‏ رقم )۲٢۸۰٢(‏ ولفظه لتعلم یھود أن ٹی دینتا 


2 ٥ری‎ 


الضیق وا حرج اللذین يُِْمُونھما تعسفا إلل الدینء فیسیئون به الظن. فمثلاً: 
بعضُ اللسلمین لا یتجرون ںی ا حبوب؛ لأئه قد اشتھر فیھم ان الائجار فیھا 
منھی عنهء ویستدلون ٹی ذلك بالحدیث: دا حتکر معلون؛!') والتجارۃ تقعتضي 
فیما تقتضی أن تشتری ا حبوب وقت الحصاد: فو" الِسِتَة شيكا كْقہتاء 
وقد جاء اللعن علی ا حتکر؛ ولکنھم لو علموا معنی الاحتکار ما أُساؤوا الظن 
بالدین. إِن العلماء قالوا: إِنّ اللعن إِّما یتوجّه إلی الاحتکار الذي يؤدي إلی 
راز عاما فلا دا فاجر کی إذا احتکر ا حبوبء ارتفع السعر ارتفاعًا لا 
حتمله عامّة الناس, أو حدث الإضرار العام موقف آخر من ا مواقف,: فإنَ 
احتکار ا حبوب عندھا لایجوز. ولدی العلماء دلائل لبیان الاحتکا بعر 
اللؤدی إ ی الضرار؛ ولک اللسلمین رغبوا عن التجارة ثی ا لحبوب مطلقاء 
وتاکدوا ٹی أنفسھم ان الشریعة ضیقة حرجة. وقد وضع المؤلف لبیان ذلك 
رسالة سماھا ١‏ أغلاط العوام؛ فلتراجع 
العامل بالشریعة لایشکو حرجا 

وقد لاحظنا ان العاملین بالشریعة لا یشکون أَيٌ حرج حتی ث ھذا العصرء 
ودعك عن ذکر البرکات والسعادة التي یسوقھا اللہ عزٌ وجلٌ للعاملین بالشریعة 
والمتقیّدین بالدین؛ فکان تاجر ںی الأسلحة متدیّا جاء وکان یهتمٌ با حلال 
وا حرام اهتمامًا کبیراء وکان یفعل الزکاة بشکل منتظمء وکان کَثيرٌ من روبیاته 
تخرج من جیبە قي الظاھرء وکان ى الظاھر قلیل الدخل؛ لکونە محترزًا من 
العاملات ا حرمة والصفقات غیر الشرعیّة؛ ولکن شاء الله عزٌ وجلٌ أُن برتفع سعر 
الرصاصات آیام ا حرب العالیّة من سبع روبیات لکل مائة من الرصاص إلی ثلائین 
روبیة لکل مائة من الرصاص. وکان لدیە رصید تسع مائة الف رصاصةء فربح 
۷ أاخرجہ ابن ماجه ٹي التجارة/ باب ا حکرۃ وا جلب )۲۱٥٢(‏ من حدیث عمر بن ا خطاب رضي 


الله عنه. قال: قال رسول اللہ کٹ : ا جالب مرزوق وا حتکر ملعون. 


مات الاآلاف من الروبیات. وقد صدق اللہ عزٌ وجلٌ إذ قال: 

دوما ايْكمْ مِنْ ربًا لِیرتُوَ فی اَمُوال النّاس فلا يَرَبُوْ عَِد ال ومَا ايْتُمْ مِنْ 
زکلوۃ اریْدونَ وَجْة اللہ فَأُوليِكَ مُمْ الْمْضعِفوْكَء (الرٌوم/۳۹). 

وصتدق 20 سرل :اذ قال: 

دما نقصت صدقة من مال؛ٴ!'' 

فارتفعت الشبهة التی کانت تقول: إن الأحکام الشرعیّة ینبغی أُن تتغیّر بتغیٔر 
الزمانء والتی کانت تقول: إِٗ الشریعة ضیقة. 
الحدیث عن خطا سادس آخر 

وا خطاً السادس الذي یرتکبە أبناء الزمان فیما یتعلق بأحکام النبوةء أنھم 
یرون الأأحکامٌ مبنیّة علی الحِکم والمصالخ التي یزعمونھا ویفترضونھا ھم, إملاء 
من قبل هواہم أو مدفوعین یتقلیدھم الأعمی لأحد؛ وینھض کثیر منھم فیکتبون 
حول هذہ الصا لح مقالات ویضعون أبمائا ویلقون خطبًاء ویتصیدون لذلك دلائل 
مغلوطة من الکتاب والسنة وآثار السلف؛ ویظنون أنھم بذلك قد أحسنوا مع 
الدین صنعًا وأسدوا إلیه أمل ما یکون من الملعروف. 

فمثلا: قد تکرر فی القرآن الکریم: دوالل عَلِیْمٌْ حَكِيْمٌ) وہ کان الله عَلِيْمًا 
حَکِيمَا ١ا‏ أما ما جاء ٹی معنی ذلك من الآیات فھو کثیر جدًا؛ کما أئه اشتھرت 
ا جملة التی تقول: دفعل ا حکیم لا یخلو عن ا حکمة؛؛ فلا یمکن ان بخلو فعل من 
فعال اللہ تعال ی عن حکمة أو جملة من ا حکم. وتلك حقیقة یعترف بھا کل من 
۷٦‏ أخرجه مسلم قي البر والصلة/ باب استحباب العفو والتواضع )۲٥۰۸۸/٦۹(‏ والعرمذي / باب 
ما جاء قٹی التواضع (۲۰۲۹) من حدیث أَبي ھریرۃ عن رسول اللہ گی قال: ما نقصت صدقة من مال 
وما زاد الله عبدًا بعفو إلا عرٌاء وما تواضع اأحد اللہ إلاً رفعہ الله. 
(۷ الف.۔ساء/٦٢۲؛‏ الأنفسال/۷۱؛ التوب/٥١؛ ٣٦٦‏ ۹۷؛ ۱۱١ ٣۱۰٦‏ الٹسور/۱۸؛ ۸٥؛‏ ۹٥؛‏ 


ال حجرات/۸؛ المتحنة/١١۔‏ 
ا" النساء/١۱؛ ٦١۰١ ٦۱۷‏ ۱۱۱؛ ۱۷۰ الفتح/٤.‏ 


-سے-ےسےےس ےس۰۰۱ ۳م “سس ےتسس ےس 


العامة وا خاصةء والاأمی والثقّف, والندین والمتحرر من الدین؛ بل بل اللسلم وغیر 
السلم؛ فلا یوجد أحد سوی الدهریّة لایقر بھا. 

وقد کثر الحدیث عن ھذا المعنی فی ا حدیث أَیضّا؛ ففی حدیث أن النبيٗ 5 
قال: (إِثما انا لکم بمنزلة الوالدا'') ومن الواضح أن الوالد لن یأمر أولادہ بما 
لاینفعھم. 

أُما الدلائل العقلیة التی ثُقدّم ٹی هذا اللوضوع, فھی ما لا يُعَدُ ولا بُحْصّى, 
والحدیث عنھا یقتضی الإطالة. وخلاصۃة ما یقال ٹی الأُغلب: أُن اللہ تعا ی رحیم 
کریمء ولا ینفعه أن یؤذي عبادہ أو یضیّق علیھمء ولا سك أنە قد أنزل أَحکامَا؛ 
ولکٹھا إنما أراد مٹھا ان یبقی العباد علی نشاطھم وانتعاشھم, ولا يبُخْلِدُو لل 
لتکاسل؛ لأن التکاسل عادة سیئة جداء لأن الکسول لن بحرز تقَدمًا ولن ینجز 
عملا؛ و مھ اف می اھل مار ھا ای رحرضر 
جعل اللہ مم مشاغل رت سے جو فالصلاة مثلا 
تعین علی النظافةہ وعلی الاستیقاظ من النوم مبکرا؛ والزکاۃ مثلا تعین علی العنابة 
یفلس رطرح این والصیام مثلا یستخرج من البدن العناصر 
الفاسدة ویزید الانسان صحة ویعا ج کثیر من الأمراض؛ وا حج مثلاً یعوٴد 
الاإانسان القیام بالاسفار البعیدة والرحلات الشاقة, وینتج عن ذلك کلە ان 
الإنسان یمضی قدمًا علی طریق التقدم والازدھار. 


۷ إما أنا لکم بمنزلة الوالد. ا حدیث... 

عَنْ اي ھریرةء قال: قال رسول اللہ 8ت: ١إا‏ أنا لکم بمنزلة الوالدہ أعلمکم, فإذا آئی أحد کم 
الغائطء فلا یستقبل القبلة ولا یستدبرھا ولا یستطب بیمینەء وکان یأمر بثلاثة أحجار ویٹھی عن الرٗوثِ 
والرمة. 

أخرجه أبوداود - واللفظ لە - (الطھارۃ/ کراھیة استقبال القبلة عند قضاء ا حاجة:۸) والنسائي فی 
ا جتبی (الطھارۃ/ التھی عن الاستطابة بالروث: )٥٤‏ وابن ماجه ثيی سننه (الطھارة/ الإستنجاء بالحجارۃ 
والتھي عن الروث والرمة:۳۱۳) والدارمی ٹی سننه (الطھارة/ الاستنجاء بالأحجار:٤ .)١۷‏ 


.یس سس وی ںس س شٹ ‏ سے 


وقد خلا لآزعماء السلمین الیوم ان يْلَقَوَا حول هذہ الوضوعات 
حاضرات طویلة ویمارسوا کتابات ضافیةء ویزعمون أنھم قد توصّلوا إلی 
إساغة حقیقة الڑإسلامء وأنھم مسلمون مائة ى ا مائة. ویتأئر بمحاضراتھم 
وکتاباتھم عامّة الناس تأَثرًا کبیراء حتی یفضلونھم بعض الأحیان علی علماء 
الإسلام من ذوي البساطة القدیمة. 

وھذہ ا حاضرات والکتابات تسر الستمعین والقارثین بظاھرماء إلا ان 
الإمعان فیھا یکشف ما فیھا من ا خداع وا لمغالطة؛ حیث إِنھا تھدف إلی جعل 
الحکم والصال : علَةَ غاؿ٘ہ للاُحکام الشرعیّة علی حین إِنّ هناك فرقا کبیر بین 
ا کم وبین :العلل الغائیْة. 
الفرق بین العلة الغائیة وبین الحکمة والصلحة 
والفرق الٰذي تنطوي عليه حاضرات الزعماء ‏ وکتاباتھم: 

فالعلّة معناھا: السبب,ء والغایة معناھا: الغرض والفائدة؛ فالعلة الغاثیّة معناھا: 
السبب الذي یکون غرضًا مقصو٥‏ من عمل ما. أُمٌا الصلحة وا حکمة فمعناها: 
الفائدة والمنفعة والعلم والمعرفة والتفقه. والضرق بین العلّة الغاثیة وا حکمة أو 
الصلحة ان الاو ی ینبنی علیھا العمل حتی إذا فائته عاد لغوً وبلا فائدة. ا 
الحکمة أو الصلحة فإنٌ العمل لاینبنی علیھاء وإنما تکون تبِعًا وشیئًا زائدا عليه 
فلو تحقق مع تحقق العمل فبھا ونعمت: وإلا فإله لا یُوقف لعدم تحققھا. ویمکن 

رح اعنال کی ترک ہی سہَةسررت:-مللا - إل دی تصعلی 
لشراء البضائع؛ فکانت العلة الغائیّة لرحلتہ هذہ شراء السلعء الذي مدف إليه 
عندما عزم علی الرحیل وبدا فیه ولو ‏ م یکن نصب عینيه ‏ م یقم بالرحلة. فلو 
علم خلال الرحلة ان غرضه لا یتحقق؛ حیث علم - مثلا - ان البضاعة المقصودة 


ے- ے2 ,۳س سے ےس 


لا توجد ثی ×دھلي؛ 0 ھ۹ "ٴ 49861+" 
الرحلة تبعًاء مثلا: العسریة عن النفس, والتمتع بأنواع من ا حضرۃء واللقاء مع 
أخلاط من الناس؛ فھی لیست هھنا من الأسس التی تقوم علیھا الأحمال؛ 
ولیست مما یکون قد قصدہ القائم بالرحلة الناوي لشراء بضاعة معھودة لدیه. فلو 
حصلت لکان ذلك جعًا بین النعمتینء ولو م تحصل ما دعا ذلك العاجرَ إلی 
الأسف؛ بل لو علم التَاجُ أن إحدی من الصاط ا مذکورة لا تتحقق ںی مذہ 
الرحلةہ وإنما یتعرض علی العکس من ذلك لأنواع من الصعوبات: ما توقف من 
الرحلة وإنما مضی فیھا قدمًا. فھذا الثال قد اأجلی الفرق بین العلة الغائیّة وبین 
الصلحة أو ا حکمة. 

ومن ثم علمنا أنە لایجوز لأحد أن یفرض علی قائم بعمل ما علّة غائیّة من 
عندہ مھما کان العامل متواضعًا أو رجلا عادبٌٔا أو مساوبًا لە فی الرتبة؛ حیث 
لایصحٗ لە أن یزعم أن العلة الغائیة الفلانة هي مدار العمل لدی القائم بالعمل 
الفلان ما م یصرح هو بنفسه بھا. ومھما حدد أحد علة غائیة من عندہ لفعل 
فاعل بقرینة قویة دالة علیھاء فإنھا لن تعدو ان تکون ظنًا وتحمینًا؛ فلا یترئب 
و ین سے سور یں 
ما أرادہ القائلء ما کانت لمزاعمه قیمة مقابل تصریح الفاعلء حتی لو دلت 
القرائن القویّة وحرکاتہ وسکناته الآخری أن العلة الغائیة ‏ م تکن لديه ما نصٗ 
علیےهء ما جاز لنا عندئذ کذلك أن نصرٌ علی افتراضناء ولا نقر بما ینصٗ عليه 
هو بلسانه. 

فمثلا: إذا اقترح اأحد فیما یصل با ثال المذکور أن العلّة الغائیة لدی التاجر 
اللتوجّه من ×میروت: إی ددھلي؛ ان یعمل مُوظفا ٹی مکتب بھا؛ فمھما کان 
ذلك ممکتّا ٹی مکانہہ فإنَّ هیئة التاجر وظروفه تدلٌ علی خلاف ذلك؛ فلا یجوز 
أن نصدق ھذہ العلَة الفترضة. وصحیح ان الصلحة ال حاصلة من فعل فاعل ما قد 


-- ص-صص-ص-صَ>٠کَٴک٣ّحًّى'ِجج‏ ےو و ےم ہےژپچججکسسسٰچختۓے 


بجوز ان یدرکھا غیرہ؛ ولکنە لاجوز أُن بجزم بأن الفاعل إِنما توخّاھا می من 
وراء عملهء وبما أُن الصلحة لاتکون مدار للعمل فمھما تیْلھا أحد فیما یثصل 
بعمل غیرہ فلا حاجة إی معارضتہء ولکن علی ا تخیّل أن یقول: إني أعتقد ان 
الفاعل مصلحتہ من وراء عمله کذا؛ ولکنه قد بجوز ان یکون الفاعل قد توخٌی 
مصلحة أخری أنفع من ن الصلحة التی اھتدیتً إلیھا. 

ولا م بجز لأحد فرض علَة غائیة علی أحد سواء أکان مساويّا له أو أاصغر 
منہء فکیف بجوز لە أُن یفرضھا علی الأکبر منه. وا جاهلٴ أصغر من العا م: 
وا حکومٌ أصغر من ا حاکم؛ فلا بجوز لجاھل ان جو س وت ولا یصح 
حکوم أُن یفرض إرادته علی حاکم و یقترح عليه علَة غائیّة م یصدر عنھا ٹی 
القیام بعمل من أعماله. 

وإذا کان الحال علی ھذا ا منوال فیما یتعلق بعلاقة العبد من العبد؛ فما بالك 
فیما یتعلق بعلاقة 0ت 0 10 مد فاور ان مملوك مطلق؛ حکوم 
مطلقء جاھل مطلق بالنسبة پل اللہ الواحد القھار الذي هو القادر ا مطلقء وا مالك 
اللطلقء والعلیم للطلق. فلا ندري أَيٗ عقل بیز أُن یقترح العبد علة غائیة من 
عندہ بفعل من أفعاله تعا یء ویعتمد علیھا اعتمادًا بجعلھا مدار حکم من الأأحکام 
الإٰیة وجودا وعدمًا. 

ا لی أن صنیع العبد هذا لیس ره کبیرا فقطہ وإئما هو نوع من ادّعاء 
الألوهیة لا بجیزہ أحد. 

ما السلم فلیس علاقته مع ربّه علاقة العبد مع الإله فحسب,؛ وإنما مي 
علاقة احبٗ مع حبیبه: العلاقة اتی لیست لە مع أحد سوی اللہ تعالل: 

طوَيِنَ الس مَن یِتّخِڈ مِنْ دُون ۳ ۰م ۴9 ا 
امنوا مد جا لِلکزالبقرۃ/١٦۱).‏ 

فاللؤمن بجب أن مبحب اللہ حبّا یفوق حب جیع الکفرة آفتھم ومعبوداتھم. 


کسے- -سس کسر ٣ے‏ سس ےس ےس 


ونری غیر المسلمین لا یترددون ى الامتثال للمعتقداتھم وطقوسھم؛ علی حین إنھا 
لانکون إلا لاغیةء ویؤمنون بکونھا لاغیة قی قرارة أنفسھم؛ ولکنھم یسلون 
أنفسهم بأنھا طقوس دینیة ولیس من الضروري کونھا معقولة. فالسلم بجب أن 
یکون اکٹر انقیادًا للاأحکام الشرعیة من ھؤلاء المبطلین. 

زج ہے ا ہج ود یت 
شرعي علۃً غائیة من عندھم. فالوضوء قالوا فیه: إنه إنما شرع لأنه یعین علی 
النظافةء وقالوا ٹی الصلاة: إن علتھا الغائیة می تھذیب الأخلاق, وأما الصیام 
فعلَه تنقیة البدنء والزکاۃ علتھا ا خدمات القومیةہ والحج علمہ أنه یعین علی تحمل 
ا جد والکد وعلی السیاحة والاحتكکاك بمسلمی العالم . 
لایجوز لاحد أن یفرض علی أحد علة غائیة لعملہ 

وقد آکد البحثٗ الذي أاسلفناہ أُن أحدًا لا بجوز لە أن یعدخل قي عمل أحد 
باقتراح علةِ غائیةِ من عندہء بدون بیان من عند العامل نفسه فضلاً عن أن 
ینھض مسلم محب اللہ فیقترح علة غائیة من عندہ لفعل من أفعاله تعا ی أو حکم 
من أحکامہ. إِن ذلك جراءة اي جراءة بل تصرف یتصادم مع الإسلام. وم یکن 
هناك بس لو کان قد اعتقد أُن العلل التی یقول بھا إنما ھی حکم ومصالخ هٰذہ 
الأحکام لا تتوقف علیھا الأحکام ولا ثتَتَی علیھاء وقالوا: إِن العلة ا حقیقیة 
للاأحکام إنما ھی الأمر الڑٹھی ا لمتوجہ بھا إلی العبادہ وأأصرُوا علی أنھم سیطیعون 
الأمر الرباني مھما کانت لە علة أو م تکنء ومھما انطوی علی نفع لنا أو ضر 
وبعد ذلك لو وجدوا بی الأحکام الصاخ التی اھتدوا إلیھا لحمدوا اللہ علیھا من 
أعماق قلوبھم؛ وکانوا مدینین لە تعا ی اعتقَاكًا منھم أُن الأحکام الإفیة جاءت 
بحیث إنھا تشتمل علی اللصاط التی تد رکھا عقوغٰم كذلك: وکان ذلك هو 
الطریق الأسلم ٹی ھذا الخصوص. 

ولكنْ إخواننا ھؤلاء وصلوا بمصالحھم المفترضة إ ی مکانة العلل الغائیة 


ات لو رات غلو الس لا حتنت نہ سف ا ال ولف پٹ 
یی الظاھر نظافتھم شیئًاء فلم یروا حاجة إِلی [إعادة الوضوءء صلوا علی غیر 
وشری ظلا جب اذ الرضر در السان فرط ل پالئوم سن تلق وت آن 
الصلاۃ یرون أن علتھا الغاثیة ھی تھذیب الأخلاق؛ فلم يهتمّوا بالصلاة اهتمامٌ 
اللائق بھا؛ ولو قام أحد بتنقیة بدنه بمسھل من الأدویةء ما رأوا له حاجة إلی 
الصیام؛ ولو تبرعوا لصاح الکلیات والمستشفیات وما إلیھا من لصاح القومیّة 
ما رأوا حاجة إی أداء الزکاۃء وكذلك لو قاموا بزیارة إیطالیا أو فرنسا أو 
بریطانیاء ما رأوا حاجة إلی الحج. 

پور وو سار تو چو وت 
بإنحلترا وأمریکا احتماءًٗ بأعذار واھیة؛ ولکٹھم م بحجّوا قط حۃ حتی ماتواء فإِنا للهِ 
وإتا 2 رَاحِکَوك. وذلك هو موقفھم من الأوامر الإھیة والنواھی الإٰیة معًا؛ 
۲ھ" - مثلا - إِّ الربا قد حُرُّم علی عھد النبوۃ -۔علی صاججبھا الصلاۃ 
والسلام - لکن علة التحریم الغاثیة التی دفعت إلی التصریم آنذاك إلما کانت 
أن للسلمین لم یکونوا عندھا ٹی حاجة إلی الشراء وا حصول علی الأموال؛ 
لأنھم کانوا متمسکین بحیساة بسیطة؛ أما الآن فَإنٌ قضیة ما لا تتحل بدون 
مبلغ؛ فالملسلمون الیوم باىسٌ حاجة إی اتخاذ تدابیر لاکتساب الأموال والتوصّل 
اازاف 

وكذلك فالصورۃ إنما کان الإسلام قد ٹھَیٰ عنھا لِأن السلمین کانوا 
حدیثی عھد بالإسلامء وکانوا قریبی عھد بالجاھلیة التی کانوا یعبدون فیھا 
الأصنامء فلو سُیح لم بائخاذ ۷۷۷۷۶۳۰ یٹ ہہ" عبادة 
الأصنام؛ أَمٌّا الآن فإِنٌ العصر عصر العلم والتتوٴرء ولا یُوْجّد احتمال لعودة 
اللسلمین إلی عبادة الأصنام فکیف ہجوز الامتتاع عن فِنٌ یعدّہ العا م کله فضیلة 
کبیرۃ. وبأمشال ھهذہ الدأویلات فیما یتعلق بکل حکم شرعيٗ أُفسدوا علی 
حخہخض گک ‏ کک رر یہ _ےمچجیےو چتےچےچےچچچکچکک 


۶۲ 203" 
دعوی الزعماء بتقلید السلف مجرد خداغ 

وما یتحدث عنہ الزٌعماء من مصالح وحکم للأحکام, بُعْجَبُ بە ا جماھیر 
70303 )0 وعندما بْعَضْدُون مزاعمھم بقوغم بأَكّ السلف أَیضًا کانوا یتحدثون عن 
ہذہ الصال همذہ الأحکامء یزداد العوام إعجابًا بھم وإیماًا بمصداقیتھمء ویسیئون 
الظنٌ بعلماء الدین. وما یتحدثون عنه من ا حاجة إی ارتکاب ا نھیات ٹ العصر 
ا حاضرہ یجعل ال جماھیر لا بجدون تجامه جوابًا مًا۔. 770 +" الزعماء 
للاکید علی صحة مزاعمھم یتصیّدون فتاوی بعض السلف لیعرضوها علی ما 
رْضِي ھواھمء تلك الفتاوی التی رأی فیھا العلماء بالعمل بالتوسع لدی عموم 
البہلوی؛ فیقول الزعماء هٰؤلاء ا حماھیر: إِن علماء عصرنا قابعون ثی البرج العاجي 
ومنطوون علی أنفسھمم فلا علم ‏ حم بحاجات العصر ومقتضیاتہ وإلاً فسمحوا 
بالعمل با مرونة التی تتمتع بھا الشریعة. 

ولا شك أن أمثال هذہ المقالات وا حاضرات لذیذة مغریة لا تسرٌ العوامً 
فقط وإنما تسرٴ کثیر من الخواص کذلك . 

غیر ان حدیثيٗ السالف قد أوضح اك مکمن الداء ٹی صنیعھم مذا أُنھم 
جعلوا ہذہ الصال والحکم - التی فھموا أن الأحکام مشتملة علیھا - عللا غائیٰة, 
علی حین ا حکمھا اٹھا لا ثَرحٌ ٹی فعل فاعل إلاّ ببیان منە؛ ففي ا شال 
اللذکور لا بجوز لأحد أن یقول: إن التاجر إنما توجّه إی ەدھلی؛ لیتدزٗہ برکوب 
القطار وبمشاھدة الناظر الحخلابة أو لیمارس هوایتّه قی الصید؛ لان إطلاق ھذا 
الحکم علی سفرہ غیر معقولء ولا سیّما إذا صرّح التاجر بأن الغرض من سفرہ 
لدھلي إنما مو جلب البضائعء أو یصرٌح ان الغرض من سفرہ لا یعلمه إلاّ هو أو 
الله تعا ی علام الغیوب. فکیف بجوز ان نقترح نحن البشر من عندنا عللاً غائیة ٹی 
أحکام اللہ تعا ی ونجُعلھا مدار ما. ومھما عرضھا الزعماء باسم :الملصالح؛ أو 


ے_سس ےس و ۱ ٣ے‏ سے ےس 


دا حکم)؛ ولکٹھم یعتبرونھا مدارا للاأحکام؛ ولذلك لا یرون حاجة إلی العمل 
بالأحکام إذا تحققت هذہ المصال قبل ان یعملوا بھا 

أما دعوی تقلید السلف ى مذا الخصوص فھي جرد خداء؛ لأُن السلف 
اہر یہ ےر یب جس ات 
وإلاً فلا آسف علی فوتہء وم یعتبروھا عللا غایّة قط۔. نیاعو ذاالبی و غظنا 
تھی عن صنع الطعام ٹی الدبّا أوالحتم فلم یسألوہ عن علَة النھي وإنما ھرعوا 
جمیعًا لی امتثال أمرہ ئل ء وانتھوا عن استخدام الظرفین کلیھما علمًا منھم بأٹھما 
مُحرمَان بحرمة قطعیّة. وما إِن مضت أیّام حتی قال النبيٗ قا: دکنت نھیتکم عن 
لظروف'١)ء‏ وإن ظرفا لِایْحِلٌ شیقًا ولا بحرٗمہ وکل مسکر حرام:. 

حدث ذلك لدی تحریم ا حمر؛ وہما ان هذین الظرفین کانا یْستَخْدَمَان 
جیے بش جج بب سو یتم ولا توف استعماهما مٰذا 
الغرض أذِن پچ باستعماما. وعندھا علموا العلّة الغائیة نی مذا النھی من بیان 
النبيٗ قلا؛ فبدا الصحابة یستخدمون أمثال ھذہ الظروف بعد تطھیرھا. 

وهمذہ القَصّة تکٌد اأن السلف مم یکونوا یعلمون فن استتباط العلّة مشل 
زعمائنا الیوم؛ حیث إن أحدًا من الصحابة م یتطرق ذھنه إلی أن پیحث عن العلة 
ٹی تھي النبيٗ ئل عن استخدام الظرفین. 

وكکذلك ف: فٹھی النيٌ 8 الرجال عن الذھب وا حریر؛ وم ؛ُ "۷ء 
للٹھیء فلم یتجرأً أحد علی أن یستبط لە علّة غائیةء وأجمع السلف علی تحریم 


۷٦‏ أخرجہ الترمذي فی الأشربة/ فی الرخصة اُن ینبِذ فی الظروف (۱۸۱۹) بطریقه عن سلیمان بن 
بریدة عن أبیه قال: قال رسول اللہ 85: إني کنت نھیتکم عن الظروف, وإكٌ ظرفًا لاححلٌ شیئًا ولا 
بحرمہ؛ وکل مسکر حرام. 

قال اُبوعیسی: ھهذا حدیث حسن صحیح. 

وأخرجه أیضًا مسلم قی الأضاحي (۱۹۷۷/۳۷) وق الشربة )۱۹۷۷/٦٣(‏ نحوہ؛ وأآخرجه ابن 
ماج فی الأُشربة/ ۳٤٣٣٣‏ مثله وأیضًا فیه )٠٣٤٣٣(‏ عن ابن مسعود رضي اللہ عنه مرفوعًا مثله. 


ےس -۔-سجکےکےکککسر ص ۳ سے ے ےس 


ال حریر والذھب علی الرجال۔. 

ومن الؤسف أن الزعماء لا یتلقون علم الدین حٹی یعلموا الواضع التی 
يسْمَح فیھا بالعمل بالسعة وا مرونة لعموم البلوی؛ ویعلموا الشروط التی توضع ىف 
هذا الصدد ٹی الاعتبار۔ 
الحرمات لا تحل بعموم البلوی 

فليعلَمْ أن انحرمات الخرعیة لا تعود حلالاً لعموم البلویء وإنما يُسْمَمْ 
عندھا للعمل با مرونة فی الأحکام التی تحتمل ا خلاف بناءٗ علی الدلائل؛ کالیٹر 
اتی یذهب فیھا الإمام أبو حنیفة ‏ رمه الله اُنھا تنجس بقطرة من البول؛ ویقول 
الإمام مالك ‏ رحمه اللہ إنھا ٹی حکم اماء ا جاريٍء والفرق بیٹھا وبین الماء ا جاري 
من نبع وغیرہ اُنھا تجري من التحت إلی الفوق والنبع وغیرہ بجري من جھة إلی 
أخری علی سطح الأرض. وہما أُن الاحتیاط من النجاسة فیما یتعلق بالیئر لا 
یمکن أن یتحقق من أُجل الاختلاط الزائد با غندوس ومن اأجل ال جھل بالدین وقلة 
المبالاة یہ فلذلك رأی العلماء ان یفتوا بقول مالك ‏ رحمہ الله. ومن ا خطاأً الفاحش 
وا جھل الکبیر أُن یتحرر أحد عن الاہتمام با حرمات الشرعیّة لدی عموم البلوی؛ 
إِنڈ ذلك لم یت به أحد؛ لأئه لو راحت عموم البلی تؤئر فی ا حرمات: لجاز 
لأحد أن یقول غد: إن عموم البلوی لاب أن یؤثٹر ٹی الدین نفسہ. إنه قد أني 
علی اللسلمین أحیانٌ ضيّ علیھم الکفار وأرغموھم علی الروق من الإسلام - 
وسیحدث ضیق وشدة فیما یتعلق بالدین لدی خروج الدجال کذلك - ولکنھم 
م یغیروا ٹی الدین شیا وم یسمح غم بذلك أحد من العلماء۔ 
الزعماء لایعلمون معنی : عموم البلوی, 

إن الزعماء لامحملون من العلم مقدار ما یتمکٹون بە من معرفة الفرق بین 
موقفھم وموقف العلماء السلف؛ بل إِنتا قد لا نبالغ إذا قلنا: إكٗ کثیر من الزعماء 
لایعرفون معنی لفظبٌا ل:عموم البلوی؛ فکیف بجوز غم أن یدعوا اقضاء أثر 


السلف ومساواتھم ٹي العمل. 

رما رأیتم وسمعتم أن رجلاً قتل رجلاّ فحکم القاضی بالعفو عنہ بحجة 
؛ثوران نفسه؛ فلو طبّق قاضِ جاملٌ ھذا اکم علی کل موقف ظا منە ان 
١ثوران‏ النفس, علة تجعل جیع الجرائم جدیرۃة بالعفو حتی القتل یعود جدیرا 
بالصفح؛ وعڈی ا حکم إلی کل معتد وجعل یعفو عن کل مُنَھم؛ لن ال جریمة لا 
یتحقق ارتکابھا بدون دثوران النفس؛ واستدلٗ بحکم القاضي الشار إليه. فھل 
یصح ذلك - یاتری اعد ا ھا ا متا اتی اخافل 
7 ۶ القاضی ا جاھمل - الذي قد القاضی 
اللذکور اأعلاہ ٹی خصوص ؛ثوران النفس؛ - وبینھم إذ یزعمون تقلید العلماء 
السلف. 

فالسترٌ وراء دعسوم البلوی؛ ىی ا حرمات الشرعیّة لا یصحخ کما أَن 
لاعتماد علی الصاخ ٹي الأوامر الشرعیّة لابصح. ِكَّ ذلك لم یکن موقفا للعلماء 
السلف. ولا بجوز عقلا وشرعًا. وکما ان غباء القاضی ا جال بیجعل القوانین 
کلھا تفقد معناہاء كذلك جھلٗ الزعماء یجعل الدین ختلٌ نظامه ویتزعزع بنیانه. 
والشریعة تسمّی ھذا الموقف ‏ إل حادًاء یقول عنه القرآن الکریم: 

ون لی لُلْحِدوٴَ فيٴ یلیکا لَ يَحقَونَ لا اَنْمَیْتُلعَلی فِي النَار 5 
مٌّْ ین آيتا يَوْمَ الْقيلمَة4 (السجدة/٤٠).‏ 

من الغریب اك الذین یفرضون أغراضھم علی الأحکام الشرعیّةء لا 
یدرکون ا القول بالتحدید بأن العلة الغائیة ‏ ٰذا ا حکم ھذہ دعوی؛ 
والدعوی تحتاج إلی دلیل. إن احاکم لا تقبل دعوی بلا دلیل؛ بل إِتھا ترفضھا 
إذا تسرٌّب شك إ ی جزء من أجزاء الدلیل. وإذا کانت الأمور الدنیویّة التافھهة 
قطلاب للا کاار ناہ تتری ‏ یی تو ولا علی ارضراف جار نان 
الدین دونما دلیل کاف. 


یی -ضق لت__۔۔۔۔_۔_۔۔_۔_۔ جج شس شس 


قدیکون الفرض -والله اأعلم - من الوضوء 
انتفریق بین الحضورالی البلاط الإلھي والبلاط الدنیویِ 

هاك الوضوء مثلاّء یقولون: إِنّ الغرض منہ هو النظافة, فھذہ دعوی تحتاج 
إلی دلیلء ولا یوجد لدیھم دلیل. من یدري إذا کان الغرض من الوضوء -۔لدی 
الشریعة - هو التفریق ہین ا حضور إلی البلاط الاٰھي والبلاط الدنیوي؛ حیث إنك 
تکون قد شامدت أن آداب الدخول علی ا حکام تختلف باختلاف مراتبھم؛ 
فآداب ا حضور إلی مدیر ال مدیریّة (60101ا00)) تختلف عن آداب ال حضور إلی نائب 
الللك )۷۱٥٥٥۷(‏ وكکذلك فتحیّة السلطات الدنیة تختلف عن تحیة کل من الشرطة 
وا جچیش. ولو خالف أحدٌ العادة التبعة ٹی ذلك پنال اللام ویستحق العتاب. 
وکذلك الزيٗ بختلف من مصلحة إلی مصلحةء ولا یعترض علی ذلك أحد بأن 
الغرض إِنما هو تحقق العمل الذي یتحقق ق أيٗ زيٌّء فلماذا يُوّجَبُ الالتزام بزي 
خاص؛ فزيٴٗ موظّفي السلطات الکبیرۃ یکون أشن من زيٗ موظفي من دونھاء 
علی حین إِن کون الزيٗ غالیًا او رخیصًا لادخل لە فی تحقق الأأحمالء وإِئما يتَخَذ 
من الثیاب الغالیة دلالة علی عظمة الکانة, 

وعلی ذلك قد بجوز أن یقال: إكّ الوضوء إِنّما اشترط لدی ا حضور إلی 
لبلاط الاٰيٌ إظھارً للعظمۃء وأيرَ امرأً ان عم بە ویتوختی استکمال کل جزء 
من أجزائہ حتی لاییقی جافًا ومن ھنا جاء الوعید ٹی مْأن الاأعقاب إِذا بقیت 
جافة وم یستوعبھا الرأ لدی الوضوء: ‏ ویل للاُعقاب من النار؛'٥.‏ 


۷ حدیثت: ویل للاُعقاب من النار... جزء من ا حدیث الطویل وبعضھم اکتفی بھذا القدر۔ 

أخرجه البخاري قِ العلم/ نی باب من رفع صوتە بالعلم(٦٦)‏ وق باب من أعاد الحدیث ثلاثاً 
)۹٦(‏ وقی الوضوء/ غسل الرجلین ولایمسح علی القدمین(١٦۱)‏ عن عبد الله بن عمرو ... وٹ باب 
غسل الأُعقاب(١٦٥)‏ عن أَبي ھریرۃ رضي الله عنه. 

ومسلم قي الطھارة/ وجوب غسل الرجلین -عن عائشة )۲٢٢(‏ وعبد اللہ بن عمر(٢٢۲)‏ وأبي 
ھریرة .)۲٢٢(‏ ت 


سک ےککسسسپہےککےککسر ۳۱ےے ےس 


لت عغلون التظائة علَ غائ للوضری بجوز ان نسائلھہ: اذا تکلنون 
من قبل الشریعة بتکرار الوضوء ولو کنتم علی نظافةہ فمثلاً: تؤمرون باعادة 
الوضوء لو خرجت ریح قلیلۃہ و نمتم نومة قلیلة. شم مھما تأمر الشریعة بإعادة 
الوضوء تأمر باستیعاب أجزائە. وكذلك فأ رکان الوضوء أُربعة: غغسل الوجه 
والیدین والرجلین والمسح علی الرأس, أما ما سوی ذلك فھو سنة أو مستحب؛ 
فلماذا م تجعل کل أجزائہ فریضة وحدھاء أو سنة وحدھاء أو مستحبًا وحدہ؟. 

وكذلك الصلاة إذا کان الغرض منھا هو تھذیب الأخلاق - کما تزعمون 
- فلماذا أمرت الشریعة بھذہ ا میئة ا حخاصّةء ولاذا راعت الترتیب فی کل من 
القومة وال رکوع والسجود والقعدۂة. 

وآنٹم قد داستبطعم؛ علَة غائیة للوضوء کمجموع, وللصلاةۃ کمجموعة 
ولکن لم تستطیعوا ان لوا العقدة التمثلة ٹی السؤال الذي مفادہ: ما هو تأثیر کل 
جزء من أجزاء الوضوء أو کل جزء من أجزاء الصلاۃ ٹی تشکیل العلة الغائیة التی 
ظننتموھا ٹی کل من الوضوء أو الصلاۃ؟ وما هو الإخلال الذي بحصل بتهذیب 
ااعلاق (ڈانھ آو ا سے ما السافت ای اف تھے تی 
الترتیب. ولا جواب لدیکم سوی أُن تقولوا: إننا لا نعلم مدی تأثیر کل جزء من 
أجزاء الصلاة ٹی تھهذیب الأخلاق؛ ولکتنا نعلم اُٹھا با حموع تودي غرض 
تھذیب الإأخلاق. 


+ وابوداود فی الطھارة/ إسباغ الوضوء(۹۷) عن عبد الله بن عمرو... والنسائی فی الطھارة/ إیجاب غسل 
الرجلین )٦۱١(‏ عن أبي ھریرۃ وفیه )۱۱١۱(‏ وق الأمر بإسباغ الوضوء(١٤٢٤٥)‏ عن عبد الله بن عمرو۔ 

وابن ماجه ق الطھارة/ باب غسل العراقیب )٥٥٤(‏ عن أبي ھریرۃ و )٥٤٤(‏ جابر بن عبد الله 
وٴ(١٤٤ء )٥٤٤‏ عن عائشة و(٤٤٥)‏ عن عبد اللہ بن عمرو و(٤٤٥)‏ عن خالد بن الولید ویزید بن اي 
سفیان وشرحبیل بن حسنة وعمرو بن العاص. 

والترمذي ى الطھارۃ/ ویل للاُعقاب من النار )٦٤(‏ عن أبي ھریرة أن النبي کل قال: ویل 
للاعقاب من النار۔ قال الترمذي: حدیث أَبي ھریرۃ حدیث حسن صحیح. 


----_--_-سسے ر ۳۱۔ےس سے سکس 


یجوزآن تکون العلة في جمیع الأحکام الإلھیة امتحان العبد 

وھنا نقول: إذا کنتم تعترفون با جھل بعلة غائیة لکل من الأجزاءء فلماذا 
تخجلون ‏ الاعتراف با جھل بعلة غائیة للمجموع؟. إذا کنتم لا تعلمون عشرة 
أخیاء فلا باأس أن لا تعلموا شیٹا حادي عشر. أي إنکم مُأْرْمُوٴكَ بأن ثقرُوا ٹی 
موقف ما أنکم لا تعلمون کتھه؛ فلا علیکم أن تعترفوا بألکم لا تعلمون کنە 
یع الأحکام الإِیّةا'). فیجوز أن یقال بالنسبة لکثیر من أحکام اللہ تعا ی: س 
تعبّدیّة أي إِكّ اللہ عڑڑ وج لٌّ إثما أمر بھا العباد لکی یأخذوا بھا ویعملواء ویثبتو 
أنھم یعترفون بأنه تعا ی مالك علی الإطلاق وأنھم عبادہ الملطیعون. ج ان 
یت نی ہذا الشأن حکم من أحکامہ تعا ی؛ لأن الاستثناء إنما بجوز ببیان من 
مُصُیر الأحکام وہو اللہ عرٌٗ وجَلٌ وإذا لم یوجد البیان لم یوجد الاستثناء؛ فکل 
حکم من الأحکام الإإهیّة یحتمل ان یکون جرد التعبّد ولامتحان عبدیّة العبد؛ إِ٥ٌا‏ 
ابضاط علاغریٰ غے عق ال الا ىر قطى السدقاال الأومٹد:ولیسن 
ذلك أمر داعیًا للعجب ولا قولاً افتراضیًا۔ 

ری تر کس سا بت کہ 
النھر قائلاً: ؛إاٗ اللہ ملک پت پِتَھَر؛ (البقرة/ ۲٣٢‏ ) علی حین إن الوقت کان وقت 
العطش و کانوا ثی طریقھم لل ا جھادہ ولکن اش إل أن الغرض هو الامتحانء 
و وت غرفة بالید فمن تحطّی مذا الأمرَ الؤکد فلن یعود من 
پروی ہت ِنّه فلیْسٗ بِتّی؛ (البقرۃ/۹٢٢۲)‏ فشرب منە بعضھم 
وانتع بعضھم امطالاً للأر؛ فمن شرب وعصی الأمرَ انتذط بطده ومٔیٔي 
بالاستسقاء ومن أطاع الأمر وامتنع عن اآفسمار سک قاك 

أنھل یستطیع قراؤنا أن یقترحوا علّة غائیّة هٰذا الأمر الإٰشی؟ سوی ان 


ے-_-_-_-_- سے ٣۱۳٣‏ سے سے سکس 


یقولوا: إنە کان امتحانًا لمعرفة مدی تقیّدھم بأمر اللہ والتزامھم بطاعته وإسلام 
وجوھھم لە. 

وکذلك جاء فی قصّة قوم شود إنھم أَىِرُوا بان حم شرب یوم معلوم وأ 
للثاة شرب یوم آخرہ فلم یلتزموا بذلك فَأمْلکوْا. 

فما ھی العلّة ھھٰذا ا حکم سوی أنھم اشْحِواء فعصوا الأمر الڑھیء فَأَمْلِکوا. 
یقول تعا ی: 

لگا مرا اللَقَدِ یه لَهُمْ مَاركِنهُمْ اص > (القمر/۲۷). 

000 هذہ الأمة: 

ان تْدُوٰا مَا فی الیک ا تطَوٴه بُحَاِيْكَم یہ الله (البقرۃ/٤۲۸).‏ 

وقد جاء ذلك اشق وأصعب علی الصحابة کكذلك: فاحتارواء وجاؤوا إلی 
النبی ئل وقالوا: کیف یمکن العمل بھذا اللأمر الا می؟ فقال ٹ8 ما معناہ: قولوا 
سممًا وطاعة دوضا تردد, س0 "وی 
ثول لی عِ ره مث (القرة/٥۲۸)‏ 

جوم دک ء فجاء الفرج للاٗبد. وكذلك 
جاء ٹی ا لحدیث درفع عن ُمتی اخطاً والنسیان.(') 


٦۷‏ قال السخاوي ى ا مقاصد رقم(۸٥٢٢)‏ وقع بھذا اللفظ ٹی کتب کثیر من الفقھاء والأصولیین 

حتی إنە وقع كذلك فی ثلاثة اکن من الشرح الکبیر. وقد قال غیر واحد من خرجیە وغیرہم: إنه م 
یظفر بە. 

ولکن قد قال محمد بن نصر ا مروزي ٹی باب طلاق اللکرہ من کتاب الاختلاف: یروی عن النبي 
أنه قال: رفع اللہ عن ھذہ الأمة الخطأ والنسیان وما أَکُرھُوا عليه. غیر نہ لم یسبق له. 

ورواہ ابن عدي ٹ الکامل ٥٥١/٢١‏ ىي ترجمة جعفر بن جسر عنه من حدیث أبي بکرة مرفوعًا 
بلفظ: رفع الله عن هذہ الأأمة ثلاثاً: ا خطاً والنسیان والأمر بُکْرَمُون عليه. 

ورواہ ابن ماجە فی الطلاق/ طلاق الّکُرَہ والناسی رقم )٤۰٢٢(‏ والطحاوي ٢٥/٥‏ باب 
طلاق الُكْرَہ - من حدیث ابن عباس عن النبي 8ی بلفظ: إن اللہ وضع عن أمتی ا خطاً والنسیان وما 
اسْٹُکرھُوا عليه. 


سے م]إ‌ٴ‌ے‌ژثأى٣ى‪آ‪آىےآژ٣ے‫ےسۃسۃ_-س‏ رر ٣ے‏ -سے سے 


فھل یسع أحدً ان یقول بعلّة هذا الأمر سوی ان یقول: إنه کان للاٍمتحان, 
وللاأمر بالعبادة والالتزام بالطاعة, 
حيثیْة العلل التي اھتدی إلیھا العلماء 

واتضح من ذلك ان کل حکم من الأحکام الإھیة بحتمل ان یکون تعبّدیّاء 
فمام بجئ البیان من الله عز وجل ان حکم کنا عله غیر ذلكء بیقی مذا 
الاحتمال قائمًّاء ومع وجودہ یکون من التجرأً أُن یدّعی أحد من البشر من عندہ 
علة غائیّة قاطعة لحکم من أحکامہ تعا ی. 

أمّا ما توصّل إليه العلماءٔ من الأغراض لبعض الأحکامء فإثھم م بجزموا 
ٹی ذلك بشےء؛ وم یقولوا إِّ هذا الغرض ہو ال مقصود لا غیر من حکم کذاء 
ٹم إٹھم رأوا الغرض ا مستنبط من قبلھم بمنزلة الصلحةء علی أثھم إنما تجراوا 
علی ذلك مستندین إلی بعض الدلائل الخرعیّة التي مدتھم إ لی کون ذلك 
الغرض مُرَاعٌی ٹي ذلك ا حکم؛ فلم یکن ذلك افتراضًا من عندھمء وإنما کان 
آغارا تو سافپ لگ اشتقاق گنا تہترکا راقتال نکری ودراص 
ولا یتمكُن من ذلك إِلاّ العلماء الراسخون المتضلعون من جیع العلوم الشرعیّة. 
ُا زعماؤنا فھم مجردون منھا کلبّاء ولکنھم یتجرؤون علی اقتراح العلل 
وا کم آکثر من العلماء. 
احتمال فی الاحکام الإلھیة 

فھناك احتمال فی الأأحکام الإفیة لن تکون تعبّدیةہ فما برض من غرض 
سی ذلَك ا تلق کے من الَأَعکم الافیة الا فاتل عليه لوک آلۂ مو 
الغرض الذي من أجله فرض اللہ ا حکم. علی أئه یمکن أن یکون ھناك غرض 
أُرادہ الله أن یتحقق من خلال أداء ال حکم بالشکل الذي أمر أداءہ بهہ فلا یکون 

رذلك أ۵ العیلی زی الین وٹ و جرد اجتدسا علیالقضس 


ویکون لأحدھما دخلٌ فی وجود الثانی یُسَتّی الاُول الذي لە دخلٌ ×سبّاء 
ویٔسمّی الثانی دمُسّبّاء کالمشی ٹی الشمس الذي ئسبّبُ الشعور با لرارة؛ فالشی 
چا کيا ذالاھضو ہاطرارة سس الاب ادا الاساتا الاسناق ملا آن 
یبیحث عن السبب قي کل شيء یراہ موجو٥.‏ وربّما لایتوقف لدی الظفر بسبب 
واحدء بل یتجاوزہ إلی البحث عن سببِ السببِ فسببِ سببِ السبب. وقد ینجح 
ٹی ذلك فینتھی إلی الأُسباب البعیدۃ. وقد یضطر أن يْنهيَ سلسلة الأسباب علی 
الأُسباب القریبة منھا. وقی کلتا الصورتین يُْضطرُ ان یعترف بعجزہ لدی انتھاء 
سلسلة الأُسباب؛ ولکن الإنسان بما أنه مُرْعَمٌ من قبل عادته؛ فلا یشبع بالبحث 
ویستمر فیهء وعندما یری الطریق مسدو٥ّء‏ فیْقِيْمٌ نفسه قاثلاً بأن مذا السبب 
لئی فو لغ لتی ری رحره ات 

أما الذین اکرمھم اللہ تعا ی بنور المعرفة والفراسةء فھم - وإن نظروا إلی 
العا م علی أنه دار الأُسبابء وم یتغافلوا عن الُسباب؛ واعترفوا بە ما دامت بت 
مم وم تحتجب عنھم - یعترفون بعجزھم لدی کل حلقة من حلقات سلسلة 
اأہاب, ولا پبخررت لق رقف ماغاافة لسی مع السیب علافة ذاقیَ وف 
2 ۹ “ٔ۶ " ولا يقَصَدَوٴنَ للبحث عن 
الکنه والحقیقۂ؛ لأنھم إِمٌا یکونون علی إدراك به من قبل؛ حیث یعلمون ا 
الفعّال ما یرید وھو اللہ ا خالق البارئ املصوّر هو الذيء إرادئه هی التی أُوجدت 
العلافة بین السّب والّعتّب؛ وإما لأتھم یدرکون مسق أن الکته غیر قابل 
لاٍ٘دراك وأئه لا بڈ للاڑنسان أن یعترف بعجزہ بعد عدة خطوات کما يُضُٔإ 
الادکؤون علی الأسباب أَيَضًَا أن یعترفوا بعجزھم بعد انتھاء سلسلة الأسباب 
وانسداد الطریق أمام مزید البحث عن مزید من الأسباب. 
من جملة الأسباب الادود 7 

ومن جملۂ الأُسباب الادویة التی تؤڈي إلل عودة الصّحةء فالدواء سَبَبٌ 


سسے-س سے سر ۱ ٣٠ےے‏ آچڑكےسے سے سکس 


0-۵ وتصدّت جماعة من الناس کالعادة إی البحث عن الکنه فی ھهذا 
الباب أَیضنًا؛ فبعد بث طویل توصّلت إلی ان بعض الآثار التی تت رکھا الدویة 
بجوز إرجاعھا إ ی الکیفیات: أمثال: ا حرارة والبرودةء والرطوبة والیبوسةء وما إ ی 
ذلك فمثلاً: الاعفت قفا ار تا ال کان ہو ار ہل ین نا 
توصّلت إلی بعض الآار التی لا یمکن ھا إلی الکیفیات؛ فالشاي - مثلا - رغم 
کونہ حارٌ الزاج یبرد العطش, ویخفف ام السموم؛ والکافور - ٹی دراسة الاُطباء 
ا منود - یقوٴي القوۃ ا جنسیة. فاحتارت - ا جماعة -: إی أین تنسب ھهذہ الآمار؟ 
فاأجل أن تقدع نفسھا قالت: إِنّھا آثار وُچدت| با خاصّةء أي إِن الأدویة ذاتھا 
اقعضت مذہ الآنار. وإِنّ مذہ ا جملة ترادف: انتا لا نعلم ان هذہ الآگار لماذا 
وُحِدّتٗ بھذہ الأدویة رغم کونھا ات للکیفیات التی تھا انا الاامترت 
بقدرة اللہ اللطلقةء فھم یقولون من بدایة الطریق: إِنّ هذہ الآنار إِنّما خلقھا اللہ 
تعال یی فیھا۔ 
نار مُشَاهَدَۃ ولکن اکتناھھا غیر ممکن 

وجلة القول ان الاگار مُُغَامَدَذَء فلا یسعھم أن ینکروھا؛ لکنھم یعجزون 
عن اکتناهھا۔ وکل دواء من الأدویة یشتمل فی الأغلب علی الأثر بالکیفیة والائر 
بالحخاصّة أي الأثر الذي بحدث بعد تناوله دون أن یعرف الناس حقیقتہ سوی ان 
الأثر ینشأً عن استعمال الدواء. 

وكذلك: فلو اعترف مؤلاء ٹی شأن الأہباب الأخرویةء وقالوا: إننا 
1۳ ۷ ) " 
الثواب الأخرويٗ أو ٹی صحة العمل الذي ھی شرط لە؛ ولکننا لا ندرك الكنه 
۰۷۳۷۳۷۷ ا حجء من الطواف بالبیت والسعي 
ین الفقا والروٰۃ و رنی اظباز نال ذلكند علقاما تعلی راد کڑنا 
هو مفھوم من دعاء إبراھیم - عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام - بقوله: :وآَرنا 


ک:ےسکے-س سے ج۱۱۷ ۳سس سے سکس 


گاہکتار اھ ر0۷ اتا اغرات الأغرری ال فرد ھاڑھنا الدی رز ان 
قال سسمَ لہ الاعوال فا کم سا لات الس تت اھ 
ولکن کنھھما غیر معلومء فالبحث عنه والاعتماد علی ما یتوصّلون إليه ٹ 
"۹ "0*۷ 
مٹلھم مثل الطبیب الأ مق الذي علم ان دواء دالکاؤزبان؛ )68٥٥0286805(‏ 
حارٌ بالدرجة الأولی وخفف لغلیل العطش, فجعل یظنّ ان کلٗ دواء حار 
بالدرجة الأو لی مبرد للعطش,؛ فجعل یستخدم مکان :الکاؤزبان؛ دواء ×اسطو 
خوددوس,؛ (٢٥٥٥۵٥۷٥ک‏ 580لا) وعلم أُن ەالبورق؛ (×80۲8) استخدامّہ لغسل 
العین ینفع ٹی إزالة ×الصودا الکاویّة؛ (8098 )08091٥‏ عنھاء وہما أن البورق 
 ++ +۵5۵‏ ۶9 9 و ۹۹/, 
عن البورقء فھذا الطبیب لا بجني الملکاسب التي یود تحقیقھا من وراء فعله 
الأخحرقء وإنما بُعَدُ من ذلك ماقة وغباءٗ . 

ُفلیس عجببًا - وا حال کما ذکرنا - ان یتصڈی الناس للبحث عن الکٹہ 
وا حقیقة فی الأأحمال الشرعیّة والأحکام الإِمٰیّة؟!. 
الوضوء والاغتسال؛ لیس الفرض منھما مجرد النظافٰۂ 

وعلی ذلك فإكٌ الوضوء شرط لصحة الصلاةۃ؛ فالوضوء سَبَبٗ وصحة 
الصلاة مُِِیَة فالوضوء شرط تتوقّف عليه صحة الصلاق, فبحث الرء عن کٹھه؛ 
وإعادةً الصلاۃ بدون إعادة الوضوء رغم وجود نواقضه ظنًَا بأث الغفرض هو 
النظافة التی م تٌرّلَ بحدوث ما حَدّثٗ من النواقض, إِنّما هو دعوی کونه شارعا. 
ونلاحمل بد یسل السا اقائل ولا غن اورف 

والتامل ق النصوص یؤکد أن الغرض من الوضوء والاختسال لیس مجرد 
النظافةء بل إنّ صورتہ النوعیّة ھی التی تؤٹر ٹی الصلاةۃ؛ فقد جاء ٹی حدیثِ ان 
النبيٗ قٹ توضٌاً ذات مرة وغسل أعضاء الوضوء مرة مرةء وقال: دھذا وضوء لا 


کے _ز‫ ر رز - ٠-۱‏ ۱ر۱|کلککککک‪ے‪ےکسں ‏ ٢ے‏ سے ےس 


یقبل اللہ صلاة إِلاّ بہ؛(١)‏ ٹم أعاد الوضوء بغسل الُعضاء مرتین مرتینء وقال ما 
معناہ: ھذا وضوء يضَاعَفُ عليه الأجرٌ. ثم أعاد الوضوء وغسل الأُعضاء ثلاث 
مرات؛ وقال ما معناہ: إِن ھذا وضوئی و وضوء جیع الأنبیاء قبلي. 

وٹی حدیث آخر ما معناہ: أُن أعرابیا طلب من النبی قٌ٭ تعلیم الوضوء؛ 
رما ابا رَللكَض کل تا اکسا وتال ما سا نگتا لرضور 
فمن زاد عليه أو نقص منە فقد ظلم"''. 

وٹی حدیث أنہ بی قال: ١خَلّلوا‏ أصابعکم لا خللھا الله بالار یوم القیامة: 
وبمعناہ ٹی الترغیب والترمیب عن الکبیر للطبراني. وجاء ٹيی شأن الاغتسال: 
دتحت کل شعرة جنابة؛'' یعنی لو بقی أصل أيٗ شعرة " ما صح الاغتسال. 

لیتاّل إخواننا ھؤلاء آنه جاء الوعید علی النقص والزیادة ٹی الوضوء 
والاختسالء علی حین إنە لا یقع ا خلل فی النظافة إٰذا بقیت شعرۃ جافة وإن اعثْْرَ 
وقوع الاختلال بالنظافة ٹی حالة بقاء الشعرۃ جِافّةہ فما بال الزیادة التی إنما ترید 
الوضوءَ والاغتسال قابلیّة للتنظیف, ثم لتیأملوا ٹی التیمم الذي أقیم مقام کل من 
الوضوء والاغتسالء فما ثأنه فی النظافة وھو یجعل الأأعضاء اللمسوحة بالتراب؛ 


(. عختیع ھا رض لاق اھ سقة ابر 

أخرجه این ماجهە فی الطھارة/ الوضوء مرة ومرتین وثلاثاً من حدیث ابن عمر(٤١٦)‏ بلفظ: 
رفا ال اھ ھا فتتر استغال علاوضیء لال اشفنادا لات 

وأیضًا من حدیث أبي بن کعب: أن رسول اللہ یڈ دعا بماءء فتوضأً مرة مرةء فقال: ھذا وظیفة 
الوضوءء أو قال: وضوء من لم یتوضأ م یقبل اللہ لە صلاۃ الح. 
ہحجطیت: فمن زاد عليه أو نقص منە فقد ظلم. 

أخرجه النسائي فی الطھارة/ الاعتداء ٹی الوضوء )٥٤١(‏ بطریقه عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن 
جدہ بلفظ: ھکذا الوضوء فمن زاد علی ھذا فقد أساء وتعدی وظلم. 
٣۲٣‏ حدیث: تحت کل شعرة جنابة. 

أخرجه أبوداود فی الطھارة/ الغسل من ا جنابة )۲٢۸(‏ بطریقه عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه عن 
رسول اللہ ئل قال: إن تحت کل شعرة جنابة فاغسلوا الشعر وانقوا البشر. 


تتعلّق ولو بعض الشيء بالتراب؛ علی حین إِن العلماء قد اکدوا أنه خلیفة کامل 
للوضوء والاغتسالء لا یقع أَيٌ نقص ي الصلاة الؤٌدَاة بهء بدلیل قوله - عليه 
الصلاۃ والسلام: :الصعید الطیب وضوء المسلم ولو إلی عشر سنین؛!'' حتی إِن 
الصلیي لا بحتاج إلی إعادة الصلاة بعد ما یظفر با ماء وحتی إِن صحابًا قد سأل 
النبيٗ ئل أنه قد یمتد بە السفر لی شھر کامل ومعه زوجتہ؛ ولا بجد ماءء أُفھل 
بجامعھا أم لا؟ فقال ٭: نعمء فقال الرجل مستعجبًا؛ لشھر کامل؟ فقال ما 
معناہ: ولو بقیت فی السفر لمدة ثلائین سنة. فدلٌ ذلك علی أن التیمم شيء ینوب 
عن الوضوء والاغتسال منابًا لا یمنع ا را عن أن یتعمّد ا جنابة. فھل یستطیع عاقل 
أن یدلّنا علی فلسفة ھذا الأمرء وأن یفسّر لنا کیف صحٌ ہالوضوء؛ ودالاغتسال؛ 
بالتراب بعد ما تلطط ا ٣جسم‏ با ٰيٗ والعجیبٗ أُن التیمم ٹی حالة الاغتسال یکتفیي 
بمسح یدیە ووجھه بالترابء ولا یسمح ا جسم کلە بە!! علی حین إِن ا جنابة إنسا 
توجد فی ا جسم کلەء وکلٗ إنسان یشعر بالحاجة إلی إراقة الماء علی ا جسم کله 
بعد ا جماع؛ وکأن ہذا الشعور طبیعيٗ یتفق وما جاء ٹی ا حدیث أئه تحت کل 
شعرة جنابة؛. 

وقسد جاء قی الحدیث ان عسّار بعش البيی ت إپی جھةء واحتاج إلی 
الاغتسال؛ فقاس التیمم بالاغتسال وعفر جسمہ کلە بالتراب؛ حیث تقلب عليه 
کما یتقلب ا حیوان حتی یتلطط بالتراب؛ ثم جاء النبي کی وحکی عليه القصّة؛ 
فقال ما معناہ: إنك م تکن حتاجًا إی ذلكء وإنما کان یکفیك تیمم الصلاۃ'. 


۷ حدیث: الصعید الطیب وضوء السلم ولو إل عشر سنین. 

أخرجه أبوداود ٹی الطھارة/ باب ا جنب یتیمم ۳۳٣(‏ و ۳۳۳) والنسائي فیهہ/ باب الصلوات 
بتیمم واحد (۳۲۲) والترمذي فیہ/ باب التیمم للجنب إذا م بجد ا ماء ١(‏ ۱۲) کلھم من حدیث أبي ذر 
بلفظ: الصعید الطیب وضوء ا مسلم ولو إی عشر سنین, فإذا وجدت الماء فأمسه جلدك؛ فإن ذلك خیر. 
ھهذا لفظ أبي داود - وی لفظ الترمذي: طھور السلم . 
۷ وقد جاء فی ا حدیث أن عمارا بعثه النبی إلی جھة واحتاج إ ی الاغتسال. ے 


جحم٢مجھ<‏ جو 3و ون ‏ 2إ چو ڑوڈےڈڈچچھۓ 


مھما تامل العقلاء فان یتوصلواإلی حکمة وکنہ 

ومھما تأمل العقلاء وأعملوا التفکیر لیتوصّلوا إ ی فلسفة ذلك وا محکمة 
الکامنة فیەء لن یتوصّلوا إلیھاء ولن یقدروا علی القول بما یطمئن إليه القلب 
ویقتنع بە العقل سوی أن یقولوا: إننا لا ندرك الکده وا حقیقة أو العلّةہ وإنما 
نأخذ بذلك امتٹالاً ماشمر الإ ھی وبعبارة أآخری أن یقولوا: إِننا نؤمن بالتیمم الذي 
کب الطھارة بالحاصّة وینوب مناب الوضوء والاغتسال کلیھما. ولو کانت 
للتیمم علةء فلماذا م تنفع العلة لدی الأمم السابقة التی لم یشرع هٰا التیمم ِا 
هو من مزایا هذہ الأمة فلیس ھناك بد من أُن یقال: إن جمیع الأحکام الشرعیة 
تأثیراثھا کلھا تأثیرات با حاصّة وقد تدرك علّة ا حکم فیھاء کما قد تدرك ٹی 
))۰ ٰ۰“ 
لبنفسج ٢٥ا٥۷‏ ا )٥۷۷۲‏ - مثلا - نافعة فی إزالة الحمی, وبُفَسّرون علة ذلك 
اقتتی سی می اظرازفوزنر العاس ارت ضس امفتافاتی 
بالضت تزول ا حرارۃ بالبرودةء غیر ان هذہ الزھرۃ تتفع ى إزالة الزکام ا حاصل 
بالبردء وفی إزالة الأمراض الأآخری اللاحقة بالبرد. وھنا یضلٌ عقل العقلاء ویجحتار 
تفکیر ال حکماء ولا یعود غم معدی عن أن یقولوا: إِن زھرة البنفسج نافعة ٹی 
الزکام با لحخاصّة. وقد غیٔر بعضھم رأيه فی الزھرة نظراً لإفادیتھا ٹی الزکام وئی 
الإأمراض ا لمصیبة بالبردہ فقالوا: إٹھا حارُة الزاج؛ ولکن ذلك لم ینفعھم؛ حیث 
اضطروا أُن یقروا بکونھا نافعة با حاصة فی ثأن ا حمی. اما الطبٗ ا حدیث الذي 
نکر العلاج بالضدّء فَإله بضطر أن یعترف بکونھا نافعة با خاصّة ٹی أول الطریق. 
إذاکان ذلك حالھم فی الامورالدثنیویةء فکیف بالامور ااآخرویةھ 

ولینصف القراء أن الأمور التی تُسَمّی أمورً دنیویةء ویٔعتبر العقلُ کافیّا فیھا؛ 
اخرجہ أبوداود بطریقه عنه رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ٭: إنما کان یکفيك أن تصتع 


ھکذاء ثم تیمم کما یتیمم للصلاۃ. 


ے‫_-_-سسسسس رد ٣٠ےے‏ سے سکس 


حیث یقولون: إِّ العقل إنما وٌعِبّ لیقوم بالأمور المعاشیّة التی لاضیر إذا فسدت؛ 
لأُنھا لا تفسد بفسادھا إلاّ ما یتعلق با حیاة الدنیویة التی تنتھی لا حالة بالموت؛ م 
یتوصّلوا إپی علتھا بشکل صحیح یوثق بە؛ حیث حتاجون فی مواضع شتی ان 
یعترفوا بالعجزء ولا یقدرون ان یصتعوا فیھا سوی ان بُمْرضُوٴا عن قضیة العلة 
والکنە ویحققوا الغرض الذي ہم بسبیلە ٹی ضوء ما یھدیھم التجارب. 

وإذا کان ذلك هو موقف الأُمور الدنیویة فما بالك بالأمور التی ھی من 
اعمال العا م الخفی الذي لم نرہ نحن البشرہ وھی التی تُسَمّی بأمور العاد ولا 
یکفی فیھا العقل؛ ویْجْمِعٌ علی ذلك العا م کله وخذ أي دیانة ستجد فیھا أمورً 
غیر مُدْركةٍ بالعقلء وإنما ینفع فیھا الوحی الذي بُحْصِي علی العقل اخطاءٗہء التی 
لی ایت ناوت الہ رفا مات ھا ساھا تا بد ات کت 
بجوز التوصّل إ لی إدراك علّة وکنہ هذہ الأأمور؟۔ 
آصوب الطریق فی الأمورالدینیة 

ای أن ُصوب الطرق ٹی هذہ الأمور الدینیة إِنّما هو الثقة بخبر ا ملخبرین 
بذلك العالم - الأنبیاء عليھم وعلی نبینا الصلاةۃ والسلام - والعمل بە دوسا تردّد 
لا أن نھعدی نحن العباد إلی علَة فیه بقریںة أو نصٌ من قبل اللخبرین - الرسل 
علیھم السلام - أنفسھم. والاهتداءً إی مثل هذہ القرینة إِنّما یتوقف علی التضلع 
من الشریعة والتعمق ںی العلوم الإسلامیّة. ومسابقة السلف بدون ھذا التحضلع 
والتعمق إنما یعنی محاکاة القرد ٹی إمرارہ اللوسی علی الأئف التی ستؤدي حتمًا 
پیل انقطاع الأئف. 

وما أشار إلیه السلف من مصاط الأحکامء لم بجزموا فیه - رغم تبحرھم فی 
العلوم الشرعیّة جےدرےے۔ تس بہت یہ 
والمنفعة:؛ وقرنوہ ٹی کل موضع بقوهم: واللہ أعلم, عملاً مٹھم بالتحفظ 
والاحتیاط. علی حین ان إخواننا ھؤلاء یعبرون مذہ الصاخ علّة غالیة ویبنون 


-حث ژکيو کے ر۲ ۳ے _ےےے ےس 


علیھا الأحکام وجودًا وعدمًا. 

فالاصوب أن یيَومَنْ أنہ توجد فعلاً للأأحکام العللُ الغائیّة التی نسکل ابنا کا 
للعمل؛ ولکنە لا ینبغي البحث عنھاء وإئما الواجب هو ا خضوع للاأحکام 
والتمسّك بھا باعتبارھا أأحکامًَا صادرة عن الربٗ دونما قیل وقال وإثارۃ سؤال؛ 
فإن العلل الغائة الَعَمَدَ علیھا دوتما یان من التکلم, ما6 

یسمح العقل بالثقة بھاء والآارُ المترلّبة علیھا إنما تکون آٹار بالخاصّة. 

ولکن إخواننا الیوم قد انھمکوا فیھاء و وثقوا باختراعھم خد أٹھم بداوا 
بعرضونھا أمام غیر اللسلمین كذلك: ویتون فی ضوٹھا الأحکام الخرعیّة 
ومزایاھا۔ 
اختراغ الصالح والعلل , ضررہ أکثر من نفعہ 

لکن ذلك شيء غیر معقولء قد نتحبّه ا جمھور الیومء ویقتدع بە؛ لکّه لن 
بجدي بشکل ثابتء بل قد یضرٌ ویؤڈي إلی مفاسد؛ لن مذہ الصال الخترعة 
التی ثُطرَحٌ کعلل غائیّة وأسس للاأحکام, إِنّما هي مبنیّة علی الظنٌ والتخمین؛ 
و ہے ےےے رت رر سو 
انقطاع الوحي. ول حر آعرور تق غلاڈ اغری لق ضر ظنیم وین لأن 
تحمین کل أحد قد ختلف عن تحمین غیرہ حسب ذوقه وتفکیرہ؛ إذ بری رجل 
شِیئَّا نافَعًا ویراہ غیرہ ضاً. وقد تتغیٗر البحوث والدراسات بتغیٔر الظطروف 
وا ملابسات؛ فإذا اعتمد أحد مصال وعللاً ظٹھا اش ھا عرد اس سی 
ویقول: إِٹھا ضارٰة. وقد تقرر أُن أمور الدین کلّھا نافعةّء وقد ثبت بھذا الطریق 
۴ی 9 ۰ 
ال لعاف 

وكکذلك بجوز لأحد ان یقول: إأ حکم کذا کان من قبل منطویٔا علی 
الضارٌّ وقد ثبت الآن کونە مشتملاً علی المنافعء أو أن للضارٌ قد اھتدی الناس 


کے ر٣۲۱‏ ٣٠ےے‏ ےس 


ل ما یصلحھا ون وا منافعء فلا حرج فی العمل بە. فذلك کلّه تلاعبٌ بالدین. 
أُمثْلة لکون المصالح والعلل الخترعة مشتمله علی الفاسد والااخطار 

ِنٌ الزعماء یتحدثون عن منافع الصلاةء فیقولون: إِتھا تھڈب الأخلاق؛ 
ویعارضھم الآخرون فیقولون: إِّھا ٹی الأصل ریاضة بدنیّۃ بینما تزعم طائفة ان 
الغرض منھا هو إیجاد الائحاد. ولا بأس اأن یضعوا هذہ التتائج التی اهتدی إلیھا 
تفکیرھم ٹی منزلة النفعة وا حکمة؛ ولکن الزعماء اعتبروها أُساسّا وغرضًا أصليّا؛ 
فقد بجوز لأأحد أن یقول: ھناك رجل مھڈّب مثٹقف قد تعوٴد ریاضة أخری من 
قبل وھو حسن العاشرةء فقد لا بحتاج إی الصلاۃ!. وكذلك قد ینھض عدوٗ 
ماکر ویطرح لدیه ریاضة أخری أحسن من ریاضة الصلاةء فلا تعود الصلاة 
ذات قیمة عندہ! وكذلك فالعصر عصر الثقافة والعلم وکل یڈعی الكحضر 
والتمڈن؛ فلم تعد حاجة إل الصلاۃ! وقد تقڈم العلوم والتکنولوجیاء وکثرت 
الاختراعات والاکتشافات: وم یعد الأمر مقصورا علی اضاتف؛ وإنما جاء 
البیتء تستطیع ان تتصل بمن تشاء وأنت قابع ٹی بیتكء متم رکز ٹی جلسكء فلا 
حاجة إی الصلوات ا خمس من اأُجل اللقاء والتعارف والتالف؛ وتبادل الاآلام 
والأحلامء مُخِلا بوظیفتك!!. 

وا جواب: أُن ھذہ الاستنتاجات لیست فی الأأصل مصال وعللا غاثیة تنبنی 
علیھا الصلاة. 

وكذلك یقول الزعماء: إِكّ الزکاۃ مصلحتھا هي ا مواساة القومیّةء والتعلیم 
هو مس حاجة قی حیاۃ القومء فإذا تبرٌع أحد لصاح کلیّةء فإئه حقق مدف 
المواساة القومیّةہ فلم یعد بحاجة إلی إیتاء ال زکاۃ بشکل مستقل!. 

وكکذلك یقولون: إّ الصیام ینبنی علی تنقیة البدنء وعاد ا جتمع الیوم 


کک ے۔--کس ری ۲ ۳س سے ےس 


متعوٴ٥ا‏ الألعاب والریاضات: فالتینس والکریکیت و کرة القدم وکرة الید وما إ ی 
ذلكء بحقق غایة تنقیة البدن بشکل أحسن وأوفی؛ فلا حاجة بنا إلی تنقیة شھر 
معیّن قی العامء وإنما التنقیة التی تتحقق کل یوم وبصورۃ اکثر إشباعًاء هي الأنفع 
الأسھل الانکر بالعنایة!. 
أمثْلة تلعلل الخترعة 

وكذلك ببجوز ا حدیث‌ قی ا لحظورات الشرعیّة فمثٹلاً: اشڈھا هو ا حمر 
ولحم ا ختزیر. وقد قالوا: إِّ العلّة ٹی الٹھي عن ا حمر هو إفضاؤہ بشاربہ إلی 
اللفاسد الأخلاقیة وزوال العقل. وقد بجوز لمعارض ان ینھض ویقول: إذا عَمِل 
الشارب بالاعتدال وم بتناول منه إلاّ القدر الذي لا یؤدّي به إل زوال العقل, 
ینبغی أن تسمح لە الشریعة بذلك. وقد تعاملت الدول والأہم بھذا البدا فعلا 
فھي تضرض ال حظر علی تناول ا حمر والمخڈرات ق الشوارع والطرقات 
والأسواق وا حافل العامّۃ وتسمح بتناوله تحت شروط خفیفة. 

وقد قالوا: إِّ السبب ث الٹھی عن تناول لحم ا حنزیر هو کونە قذر وضارً. 
سی طب مارح تال اریہ مان الات تع سرطاورھات 
صحیّة شدیدة تُتِبْعَدُ معھا أيُٛ قذارة فھناك إجراءات رتبیة لغسلە بالصابون 
مور اط اھات مورمجھستی لسن 
بالحروج منھا إلی الأمکنة القذرۃ التي کان یسوم فیھا ویرتع من قبلٌ؛ فلم یعد 
لحمه قذرا وضارًٌ مثلما کان من قبلء ولو بقی ضارًٌ بشکل, فإن هناك أسالیب 
حدیثة لإصلاحہ وتجریدہ من جیع الأضرار والمفاسد الصحیّة؛ فلا داعي الیوم إلی 
تحریمه والتشنیع عليه!!. 

وا جواب أَكّ الله عزٌ وجلٗ قد حرٌّمه دون ذکر للسبب ودون إشارة إلی 
لعلّة؛ فالواجب هو العمل بتحریمه دون إجاد العلل والأسباب التی خترعھا 
اللخترعون ویتلاعب بھا عقلاء الیوم. 


إثبات إفادیة الاحکام الشرعیة 
بالعلل والمصالح الخترعة, خطوۃقائمة علی غیر أساس 

ونکتفی ھھنا بھذہ الأمثلة العدودة. والغرضٗ هو اك إثبات إفادبّة 
الأحکام الشرعیّة لدی غیر اللسلمین ٹی ضوء مذہ العلل والمصاط الملخترعة: 
خطوۃ قائمة علی غیر أساس, ومؤڈیة إی مفاسد شتی. وإنما ا خطوۃ الصائبة 
ھی ان نقول: إِٹھا کلھا أحکام إِهيّةء ثابعة بالأدلّة الشرعیة فالعسل بھا 
واجب؛ وبکلمة أخری: إِّھا أحکام دینیةء فمخالفئُھا تستلزم مخالفة الدین 
وترکە؛ فإذا کنا نؤمن بالإسلامء فلا معدی لنا عن العمل بھا. وموضوعٌ آخر 
ان نقول: مماذا أُسلمنا وآمٹا بالإسلام؟ إِنّ الإجابة عن ذلك لایکفی فیھا العلم 
بمصاخ الأأحکام وعللھاء وإنما الحاجة إلی الاعتراف بأَن الڑإسلام مبادؤہ ثابتة 
بالدلیلء وھی ثابتة فعلا ٹی موضعھا؛ فالکتب التی تتحدث عن العقائد ملوعة 
بالدلائل. علی ان علماء الإسلام مستعڈون کل وقت لإزالة کلٗ ششكء وإِثبات 
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وہذہ الإجابة مقنعةً کل الإقناعء وحىٌ لا غبار عليه؛ وینفع فی کل مکان 
وزمان ولا یفل حدہ ٹی مناسبة. وقد مضی ما هو جدیر بالامعان والتفکیر: ان 
کل فن لا بڈ فیه من ثبوت البادئ وإحقاقھا بالدلائل؛ ولکن کل فرع من 
لفروع لانجتاج إل الاثبات بالدلائل. فمثلا: لدی اختیار طبیب للعلاج بحتاج 
الراً أن یقتنع بأدلة کافیة بأئه جدیر بأن يْرَاجَع ویتلقی منہ العلاجء ثم لایجوز بعد 
ذلك العدخل فی فروع عملیّة العلاج, والتعرض لە فیما یتعلّق بکلٌ وصفة 
وطلبٗ الدلیل منه علی کلٌ دواء من الػدویة التی یصفھا لھ. إذا صنع ذلك بعد 
اُمق متصرفا بدون عقل. 

وعلی ذلكء لدی الاعتراف بأحدِ أمیرا أو حاکمَاء یحتاج الرأ لی أُن 
یناد من ذلك ٹی ضوء الدلائل, ویقتدع بشخصه ویرتاح إلی سیرتە ي ضوء 


گہٌُگکگکککسسسسسےس ر- ۷ ۳٠ےے‏ سے سکس 


الوثائق والمعلومات ا لموثوق بھا. أَمٌّا فیما بعد قیام حکومتہہ فلا بجوز له التنازع 
معه علی أحکامه ومراسیمه؛ ومساءلته الدلائل علی کل حکم من أحکامه 
ومناقشتہ فیما یتصل بکلٗ قانون یيُصدِرُہ. وقد تجري الإجراءات ںی ا حاکم علی 
ھذا المنھج. إكّ ا لحامي بجوز لە أُن یعترض علی قرار من القرارات أَنّه یتعارض 
مع القانون؛ ولکنە لا بجوز لە ان یقول: إِنّه یعارض مصلحة کنا. وإذا جاء 
قانون متصادمًّا مع الصاخ العامّةء فإن الطریق الشرعي لإلغائہہ هو ان یلب 
النقاش حولہ فی ا جلس التشریعی ثي البرمانء فإذا وافق اٹ جلس التشریعی علی أئّه 
یضادُ الصالحء بجوز إلغاؤہ. 

وکذلك ینبغی فھمٌ القوانین الاهیّةء فالمفتی قد بجوز لفن اھت 
من البنود الشرعیّة یأتی ھذا القانون؟ ولکثه لابجوز سؤاله عن مصلحتہ وعلته 
20 محمد وہ جو چک 
والالتماس منە بإلغاٹھا أو إجراء تعدیل فیھا؛ لن الوحي قد انقطعء وقد ثُلِيٗ علینا 
من قبل الله عزٌ وجل حکمہ الٹھائی للؤکد: دالیَومَ أَكَملت لک دِیْنکم 
(ا مائدة/٣).‏ 
الخطا في ٹم معنی :القیاس 

إِن الذین یخترعون العلل والصال ںی الأحکام الشرعیٔةء یستدلٌ بعضھم علی 
صنیعھم بأَنّ الأئمة انجتھدین أَضًا سلکوا ھذا السلك, فھناك کثیرٌ من أحکام 
الفقه ابتً بالقیاس وھو مُسلُم لدی العلماء اللعاصرین کللك ومن العجب أُن 
9..].' 9ٰ۷ و99 
ال حرج فی أُن نقیس نحن العقلاء ٹی ضوء حاجات العصر ومتطلبات الزمان؟. 

وا جواب: أُ ال خط|أً ٹی الفھم إِما نبع من الخطأ ٹی فھم معنی کلمة 


.ے-ے و ں- شش قش ۔۔۔۔ 2غ 


×القیاس؛؛ حیث إِن القوم فھموا اُن معناھا الظنْ والتخمینء فحسبوا أُن الأحکام 
لشرعیّة مادامت ثابتة بالظنَ والتخمینء بجوز ان تُخْضيکھا للمناسبات. 

فلَیيعْلمْ ان :القیاس؛ لیس معناھا الظنٌ والتخمین؛ وإنما :القیاس؛ هي طریق 
من طرق الاستدلالء وحقیقتہ ھی استخراج حکم لم تنصٗ عليه الشریعة ٹی ضوء 
حکم آخر نصّت عليه الشریعة؛ فھناك ثُلالة أشیاء: الشيء الذي لم تنص الشریعة 
علی حکمہہ والشیء الذي قد نصّت الشریعة علی حکمہ؛ فالاُوٌل هو المقیس, 
والثانی هو اللقیس عليهء والشیء الثالث هو القاسم الذي یکون مشت رکا بین 
اللقیس والمقیس عليه والذي یسمح بتمدید حکم القیس عليه إلی اللقیس, ویسمّی 
بدوجه القیاس؛ ودوجه الشبہ؛ ودعلة ال حکم؛. 

ونظرً إی ذلك اجترأ الناس الیوم علی اختراع امصاخ والعلل فی الأحکام 
الشرعیّةء حتی بَا علیھا الأحکامَء وعندما یمنعھم العلماء عن ذلكء یقولون: إٗ 
ذلك طریق السلف؛ وقد انتھجه العلماء ٹی ا ماضی دائمًّاء وکان الواجب علی 
العلماء الیوم أیضًا أن یسلکوہ؛ فما بال العلماء الیوم لا یکتفون بأثھم لا یسلکون 
طریق السلف وإنما یمنعون الناس عنہء إِنّ علماء الیوم قد تزمّنوا کثیر ونحجّرواء 
ومدت عقوم؛ فکلُ تقڈم دييٗ ودنیويٗ جریمة عندھم. ولا یکاد تفکیرمم 
بھتدي إلی الأسرار والحکم التي تشتمل علیھا الشریعة؛ لأثھم یعیشون ث البرج 
العصاجيٗ؛ ولا شعون السلف ولا یَدَعُون الآخرین شّعونھم, فیمنعون عن 
استخراج اللصال وا حکم ى الأحکام!!. 

وتقول: إِّ ذلك مجرد خداعء ولیس تقلیلً للسّلف: ولا یحتمل التٌاس 
الیوم تقلیدھم. أَمٌا کون ذلك عدم اثباع للسلفء فلاأنھم قد وضعوا للقیاس 
مبادئ هي عقلیّة َامًا جدیرة بالعسلیم. فھم لا يُعْيِلوٴْنَ القیاس إلا حیث 
سك نیعت ولا یستخدمونه فی المواضع التي جاء فیھا نصض مامن 
الشریعةء حتی إِنّ القیاس لو استْخْلمَ قی مثات من ا لمواضع, و وُحِدّتٗ قضیة 


7-ن- ‏ ژ قش شش ۔۔۔۔۔۔٠غ‏ 


ےھ 


فرعیّة واحدة یؤیّدھا نصٗ شرعيٌ؛ فلا ثُعَدٌ مُبَطَة بالقیاس, وإلما يُصَارَحْ 
اتااحازت عافالقان 

فمثلاً: هناك نصوص کثیرة اسثبطّتٴ مھا قاعدةً تقضی بأنّ وجود المیع 
شرط لصحة البیعء ون عدم وجودہ یستلزم بطلان البیع وثَلي علی القاعدة 
مات من الفروع؛ ولکثه يُوْجَدُ ٹی الشریعة نصضٌ بخالف القاعدة فیما یتعلق بیع 
وق ھ2 قفا الات انت غاافالتچاس 

أنّا أبناء العصرء فھم لا ببالون بشیءء ولا یفرٗقون فیما یتعلّق بقیاسھم بین 
الأشیاء التی هي مسکوت عنھا ق الشریعةہ وبین النصوص علیھا فیھاء وإنما 
خترعون علَة حکم ما من عندھم؛ ویینون علیھا الأحکام ٹی کل موضع, حتی 
الوضع الذي یوجد فیه نصٗ شرعيٌ ضذ الأحکام التي یقرْرونھاء ثم إِنّھم 
یبیحون التاویل قی النصوص الشرعیّة ولا یحتملون أن یسجووا آراءھم کما 
یصنعون مع الربا۔ وذلك هو دیدئُھم فیما یشٌصل جمیع الأحکام الشرعیّة؛ فقد 
حذفوا منھا وأضافوا إلیھا حسبما شاؤواء فماذا یعنی اتٌباعھم للسلف. 
السبب في عدم قدرۃأبناء العصر علی اتّباغ السلف 

أُمّا عدم قدرة أبناء العصر علی ائباع السلف؛ فالسبب ففھا أَٹھم لا یملکون 
علمًا مثل علمھم ولا تقویٗ مثل تقواھم ولا أمانة مثٹل أمانتھم, ومع هذا العجز 
الواضح محاولةً سباقھم, لا تماکی إلاّ موقف القاضی الفرعی (99ل٥لال‏ 0۵) ٹی 
محکمة فرعیّة قرویةء الذي یطالب باإعطاء قراراته الأهمیّة التي ثُتْطٰی قرارات 
قاضی القضاۃ با حکمة العلیا؛ حیث تشکلٌ أدلة قانوتیٔقہ زعمًا منە أئه لا فرق بینه 
وبین قاضی القضاة؛ حیث یعرف القوانین مثلما یعرفھا هو - قاضی القضاة - 
وتثق ا حکومة بقراراته تھا بقرارات قاضی القضاۃ!. 

قد بلغ العلم الشرعي من الانحطاط أن الناس عادوا لا یکادون یفھمون 
مُولقات أئمة الاجتھاد. أُمٌا التقوی والأمانة فقد عادتا تکادان تکونان عنقاء 


مغرب,ء فلا تصح فی الأغلب الصلاةء ولا تصح الزکاۃء وا حج, ولا تصح العقائد 
والأحمالء ولا یصلح الظاھر ولا الباطن وینھضون لیدڈّعوا التساوي مع السلف؛ 
بل التفوٴق علیھم. 

أجل, إِكّ الذین ینھضون الیوم لیحذفوا من الشریعة ویضیفوا إلیھاء ندّعی اُن 
معظمھم - إذا تفقدنا أحوالھم - لا یتجاوزون مستوی الاذّعاء ا جرد إلی مستوی 
العمل والندیّن والاأمانة ونزامة السیرة والأحلاق. وقد نجد فیھم من لا یصلّی 
گان آز لا صن آناء الفااق رع تو الاقابل تاضی نا11 مخرارغہ 
کونھم أصحاب اللایین وھو رکن عظیم مَ نا رکان الإسلام لن ینکروا ھم 
عظمته. وم یکن السبب ي ذلك إلا أن أرکان الإسلام ‏ م تکن عندھم ألزم من 
النزهة والتفرج فقد وصلوا إلی ؛لندن؛ ودألانیا؛ لیشبعوا رغبتھم فیھما وم یصلوا 
لل مكة الکرمةہ لیؤدوا فریضة الحج وِیَقَرُوا عینَا بزیارۃ مسجد الرسول تڈ؛ 
والصلاة فیه والقیام أمام ال حجرۃ الشریفة للصلاة والسلام عليه ٭؛ فکیف بجوز 
آناتان انقال عولات نما یعلق بَالحکام الا والترائن الاََلَاْشرسی 
بأنھم یضعون مخافة الله عرٌ وجل فی اعتبارھم لدی تدخّلھم ‏ الأمور الشرعیّق 
ولا ببخضعون لأھوائھم. 

نقرأً تراجم السلفء فنجد فیھم من یقوم بثلائین رحلة إلی الأقطار التباعدة 
لتحقیق مسألة واحدةء فشتان بینھم وبین أبناء العصرء وقد وُْحِدَ ى السلف من 
صلوا آلافا من الرکعات عندما فاتتھم صلاة نافلة أَمًا مؤلاء فلا مبالاةۃ لدیھم 
بارکان الڑإسلام. 
الخطا السابع 

لخطاً السابع الذي یرتکبه ابناءُ العصر فیما یتعلّق بالنبوۃ هو ان بعضھم 
لایرون حاجة إلی الإیمان بالبوّةء وبناءٗ علی ذلك یقولون بنجاة من ینکرون 
النبوۃ. 
سس ہے _ے یںںنںےںےںں سس جش۔ 


ودلاٰ اعت نام جلاف شس اتا 7 تنا نات 
بالعقل والنقل معًا. والذین یرتکبون ھذا الخطأً وقعوا فریسة للظِنٌ بأنٌ الدین 
إنما یقوم اس اڈ عل مل اه فان وہما أن الأنبیاء علیھم السلام إما بُِٹوا 
لع وا الضاذ جال تعال) فالذي عرف اللہ بنفسہء و وَحَّدّہ,م یعد بحاجة إلی 
الایمان بالنبوۃ. 

گل ار اض -حفرت سڈ لا ظا وت لاہ ات عازن غلی 
موت بعض الکفرةء فیُدعی غم فیھا بالمغفرةء وِثْنْثر أنباء عنه ںی الصحف 
واٹجلت: فشُکتب مع أسمائھم کلمات :الرحومء و؛المغفور؛ وما إلل ذلك. ومن 
پسھکور تل پھر الب 

ولذلك رأینا من الواجب أن نعرٴي خطأً من لا یری حاجة إلی الإیمان 
ا2 

نتورل×آہ ظا کت الفتاہ لات ار لات حر جار ق گر مز 
الآیات أَنْ الکافرین بالنبوۃ بخلدون ى النارء ونکتفي ھنا بذکر آیتین منھاء یقول 
تعا ی: 

۱- دی شون باللہ وَرساہ وئریشون ان فو بن اللہ وَرسلہ 
وو پَض وَتکتْربيَقض وَْرِیدُوںَ ینگخیڈوا بَينَ ذلْكَ سَہیلا أوٰللعِكَ 

هُمْ ا ِرون حقا وأُمَدنا لِلکٰفِرین عَلَبًا میا4 (النساء/١١۱)‏ 

ومھما کانت الایة م تتضمّن کلمات خلود الکافرین ٹي النار؛ فإّھا نصّت 
علی أن اللہ تعا ی اعد للکافرین عذابًا مھیئاء علی أن هناك مات من ال٦آیات‏ 
نصّت علی خلود الکافرین ق الدار؛ مثلا: 

(ولَذِنَ کَفرُوا وکٹوا بایلیتا للئِكٗ اُصلحلبُ الٹّار هم فیھا خللاوٴن> 
(البقرةۃ/۳۹). 

وما إلی ذلك من الآیات الکثیرۃ التی ھی معلومة. 
- سس سے سے 


ےر ہلوے۔ ھے۔ گورہھے۔ 


کو مو م۴ لی جَھتُم زمرہ سیت ۶ئکی ۰ھ 
َقال لَهُمْ عَرٹھا لم يك رُسُلْ مِنْكم ون ”نگ نے ريَكَم وَُِْرُونكم 
ِء يَويكُمْ هذا فَلُوا بی وَلَکِن حقّت كلِمَة الَذاب عَلَی الْكفِرِینَ, قل اذعْلُوا 
اب جَهتَمَ لین فِیھاء فیٹس مٹوی الْمَْکیرینہ (الزمر/۷۲-۷۱)۔ 
آیات کثبرۃ تنصُ علی أن الکفر بالرسل کفر باللہ 

فھناك عدد کبیر وب یپوی سے ہے 
صریح: والکفر یستلزم الحلود ي النار؛ ولا يك مسلم مع ھذہ الاّیات ان 
الکافر بالنبوة ینجو من النار ولا حاجة إلی الإٍطالة ٹی هذا الموضوع. نعم ھناك 
تس سل بس علق اقب ر تین الشاعانی الت مار عالا للع 
فلا بڈ من ذکرھا وا حدیث عن مللوهھاء وهذہ النصوص آیات ي القرآن 
وأحادیث ٹی دو او ین الأحادیث: فالآیات: 

۱- اك الِّينَ آمُوا وَلَّذِينَ مَادُوا 7 ی۹۷۹۶ ا" 7 
الآجر وَخَيلَ صلِحًا فلهْمٌأُجْْمْمْ علد ربَهم ولا وف عَليْهھمْ ولا مُم بَزلون4 
(البقرۃ/٦١).‏ 

-٢‏ ١اك‏ لَذِينَ آنشوا وٴلَّذِیںَ مَاُوا وَالصّلوہَ والگقصریٰ مَْ آمَیَ باللّه 

7 الآخجر وَعَیلَ صلِحًا فلا عَوفٗ عَليْهمْ ولا هُمْ يَحْرَلُون> (المائدة/٦٦).‏ 
فالایتان تشفان ٹی الظاھر عن ان النجاة إنما عرقت خلی لمات باللہ 
والقیامة والعمل الصالء ولا یضرٌ امراً بعد ذلك أن یکون یھودیًا أو نصرانیًا. 

والایة الثالثة ھی: 

۲ - لوا سوا من اَطلِ اکب أمة اه ون آبلت الله آناءَ ال وَحُمْ 
َسْجُدُونَء يُوونَ بالله اَم الآجر وَبَأَمرُونَ بِالمَغرُوفِ وَینْهَوٴكَ عَن الْمنْكر 
وَيْسرِعُون فی الخثراتِ وأُوليِكَ مِنَ الصّلٰحینں> (آل عمران/٣١۱-٣٤۱۱).‏ 

- ۰ 20909 0 و ا 


سک_-س_کسس-ےسے رك ٣‏ ٣٠ےے‏ سے سے سکس 


بالنجاة إذا العزم بما ذکرتے الآیة من الاستقامة وتلاوۃ آیات اللہ آناء اللیل 
والسجودہ والإیمان باللہ والیوم الآخرء والأمر بالمعروف والنھی عن الکر؛ 
والمسارعة ٹی ال خیرات: وبالتالي إذا تقیّد بالصلاح. 

والایة الرابعة ھی: 

4- فان لی بلْعَدْلِ والإحستان وَإِماء ذِي القربَیٰ ھی عَنِ الفَصْشاء 
وَالْشْکر وَلبَغْي4 (النحل/۹۰). 

فھذہ الیة م تتعرض حتی لذکر الیھودیّة والنصرانیّةء وإئما حصرت الاوامر 
الإیّة نی عدٌة أمور وکل من یتقیّد بھا فھو مطیع لل وقد نصّت کثیر من 
الآیات قی القرآن الکریم ان المطیع للہ وا متقید باأوامرہ ناج من النار داخلٌ الِنّة. 
حدیث من قال لا إله الا الله والإجابة عنه 

أمّا الأحادیث فھی تلك التی جاء فیھا بألفاظ ختلفة أئه من قال لا إلە إِلاّ 
الله دخل الجنة؛ وھي مرویّة بطرق شتی ومسلّمة لدی العلماء ورجال الفن, وم 
تتضمُن ڈکر النبوةء فدلّت علی أن الایمان بالل وتوحیدہ یکفیان للنجاۃ من التاز: 

والرد علی ذلك أُن هذہ الآیات فیھا إبجازء وذکرت با مناسبة ما دعت إليه 
الحاجةء وم تذکر جیع الُشیاء التی هي مدار النجاةء والآیات الأربع مذہ هي 
بدورھا تدلٌ بوضوح علی ھذا الإٍجاز؛ فالآیتان الاُولیان إِنما اکتفتا بذکر الإیمان 
بالله والیوم الآخر والعمل الصال؛ بینما زادت عليه الایة الثالشة تلاوۃ الآیات 
الإیّة والسجود والأمر باللعروف والنھی عن ال نکر والمسارعة ٹی ا خیرات. أمٌا 
الأیة الرابعة فسکتت عن ھذہ الأمور کلھا۔ 

ناذا تفائل اتكس رتا انام المیرہ وقال (ت :اللہ بئزرہ نتول: ولا کرت 
لوگ تی ریت الات گلتاص کعاقت کللق ال ال ةلارل دسعا 
الآیات وادّعی أُن الاإیمان بالل والیوم الآخر والعمل الصالح کاف للنجاة. 
وَكَذكك اك آحد یر بالایٰة:الرَابَعَة مھا وقال: إت الضدل وَالاخَبائ والامور 


ے۔کمکس-_-س-ک سے ر٣۱۱‏ ٣٠ے‏ سے ےس 


اللذکورة فی الایة کافیة للنجاۃء ولا بحتاج لشیء حتی للتوحید. 

فما یُحِيْبُ بہ إخواننا عن کون التوحید لازمًا للنجاۃء هو الذي یمکن ان 
نجیب بە عن کون الإیمان بالنبوة لازما للنجاۃ. 

وہذا ا چواب یختصر ق ان انی تار فآ وإنما هو جموع 
جمیع الآیات التی محتویھاء فلا بد ان ننظر إليه من خلال الآیات مجتمعة؛ فالقرآن 
الکریم لیس عبارة عن مجموع أربع آیات ہش رام می مر 
غیرھا من جمیع الآیات التی نزلت علی سیدنا حمد بن عبد اللہ یا 97" 
ٹی القرآن الکریم: 

تا ھا لَِّينَ اُوثوا الْکتلب آیٹوا يمَا تنا مُصَِْقَا ِمَا مَعَکمْ مِن قبْل اَن 
۰۷٢ ۹ ۶۴۶‏ ح90 می 
(النسا2/٤۷٤):‏ 

کما جاء ٹی القرآن الکریم: 

طفْلْ اَل الب لَستُمْ عَلَی شی حتی موا القٰرٰةَ وَالنْچیل وما ال 
إَكَم من غ رکم زی کیر مِنهُمْ ما اثزِل يك مِ ربَك طٛانا وَکَفر ملا 
تا لح القَوْم الکفرین> (المائدة/ .)٦۸‏ 

والجدیر بالتامل أئه تلي هذہ الآیة ا متلوۃً اأعلاہ الآیة التی أسمیناھا بالایة 
الثانیةء وھمی: 

ان اِيںَ آمُوا وَالّذِينَ َادوا وَالصَيونَ وال؟ُصری می آمَ باللّهِ وَلَیوم 
الآخر وَعَیل صلِحًا فَلا وف عَلَيْهمْ ولا ہُمْ بَحرلون> (المائدة/ .)٦٦‏ 
العتبرھو الإیمان مٹل !یمان السلمین 

إذا إِك کل من بحمل ذرة من العقل یستطیع أن یفھم ان اللہ عز وجلٌ قال ٹی 
الایة السابقة: إنّ أُھل الکتاب لیسوا علی شےء إذا م یقیموا التوراة والإٹجیل وما 
أنزل إلیھم من ربھم من ہذا القرآن الکریمء وإذا م یصنعوا ذلك فھم کافرون؛ 


مق جو شش شسشس س ۔۔۔۔2غ 


والکافرون موعودون بالنار والخلود فیھا. 

وأعقبھا اللہ تعا ی بھذہ الاّیة ٥٦۹‏ من سورۃ الائدة, التی یقول فیھا: إِن 
الیھود والنصاری مھما کانوا إٰذا آمنوا باللہ والیوم الآخر وعملوا ظا فِإنٌ محرد 
ھذہ الأمور الثلالة یکفیھم للنجاۃ من النار.. یستطیع أُن یفھم - کل من یحمل 
ذرة من العقل - أَنّ اللہ تعا ی إما راد أُن یصرٌح لُھل الکتاب أنھم إذا آمنوا مل 
السلمین فإثھم سینجون من النار نجاة اللسلمینء ویغفر اللہ عن سیآتھم السابقة 
ومعاصیھم السالفة ولا یؤاخذھم بھا بعد إیمانھم. 

0 ۳+ءھ 

فان آمٹوا بیٹل ما آمثمُمْ ہهِ فَقَدِ اّدوا وا تولوا فَنّمَا هُمْ فِي شِقاق4 
(البقرۃ/۱۳۷). ۱ ِ 

إِنّ کلمة ہمثل؛ ىي الآیة الكریمة إنما تعن الإإیمان بجمیع الأنبیاء - وقد 
تضمنت ھذہ الایة النصٗ علی ذلك قبل ذلك بقلیل - مثل إیمان اللسلمین . 

ٹم إك الإیمان بالآخرة إِنما "- إذا کان مو افقّا لاأخبار التی أُخبر بھا 
مالك الآخرة. وإن أُھل الکتاب والمشرکین لا تتفق عقیدتھم مع هذہ الأخبار 
وإنما هم متورطون فی اأخطاء کثیرةء فَأَلُ الکتاب کانوا یقولون: طِلَنْ تما 
الًا' ال اما وا تاس گاة لات کر ھت تک" ھت 
وَأَولا٥ًا‏ وَمَا تَحیْ بِمْعَديْ> (سبأ/٥٣).‏ 

7 1 0008++٘+ "ٴ٠ ٠‏ !٭ ‏ "ء") 
الله والیوم الآخر بھذا الشکل لاینفع أصحابہء ولا بُعَدُوٴنَ مُومنینَ باللہ والیوم 
الآخر. 

فالإیمان باللہ والیوم الآخر إِنّما یکون نافعّا إذا کان بالمعنی الصحیح الموثوق 
بہ فی الإسلام الذي تواترت عليه النصوص, أي لا بحم فَمَالاً إلاّ الإیمان الذي 
یؤمنە اللسلمون والذي یتنرّہ عن کل شرك ویستوى الاعتقاد بی النبوۃ وتصدیق 


جمیع الأنبیاء والتفاصیل التي بیٹھا النبي نه فیما یتعلق بالآخرۃ وا جنة والنار. 

وذلك هو امعنی الّذي أکدتہ کثیر من الآیات, مثلا: 

لکل آتَیَ باللّہ وک یکیہ وید وَرْسُلہ لا لفَرق بی أَحَدِ من یه 
(البقرۃ/٥۲۸).‏ ۱ 

" 

یا ھا اون اف وَرَسُوله وت و ھن ان 
َ اي اَلزل مِن قبْلْ ومن یکفز باللۃ وَمالیکیہ وکٹید وہ 7 الآخجر 

نَا “نامیالا الس /3۳۹: 

القرآن یعتبر تکذیب رسول, تکذیبا لجمیع الرسل 

وقد عدّ القرآن تکذیب رسول تکذہًا للرسل کلھمء ووقف مذا اللوقفَ من 
خع را ا ھا نوم نر روم غاد طرع شر رتو رض ر ساپ الاک 

تا فو لح المزی> (لضعراء/ہ۰٠۱)‏ 

لکلبّت عَاڈ الْمْرْسَلیْن> (الشعراء/٣۱۳)‏ 

کب با ند امن (الشعراء/١١٤٥)‏ 

کڈیّتا فوع وط المرْسلینَ (الشعراء/١١۱)‏ 

کاب اسلحابا الیکد الم ظا (لغرہ/ ۱۹( 

(ولقڈ جَاءَ آلَ فَْونَ ار (القمر/٤١)‏ 

فلا یمکن بالقرآن الکریم إلّبات أُنّ التوحید وحدہ یکفي للنجاۃ ٹی غنی عن 
النبوة ۔ 

أَمّا ا حدیث ففيه إیجاز كذلك: کما بجري قی عرفنا: من لفظ بالکلمة فھو 
مسلم؛ ولکن أحدًا منا لا یرید معنی ا حملة ا حرقي؛ فلا یعتقد اأحد ان کل من تلا 
الکلمة التی تطلق علیھا الکلمةہ يُِيَرُ مُْلِمًا؛ لأن الکلمة ثُطلقُ علی کل لظفة 
ذات معنی, فالکفار أیضًا یتحادثون کل وقت ویلفظون مثات من الکلمات؛ 


گٌٌُےگکگکسکسسس سر ٠‏ ٣ے‏ سے سے ےس 


فھل یعتبروٴنَ مسلمین . 

فالمراد بالکلمة هو کلمة الإسلام. والاِیجاز مَُدَاوَلٌ ٹی جیع اللغات ىی العام. 

رکون اه وی قال ارت لاق وس ہ0 رئا بل حلیے 
حدیث آخرء وھو ما جاء ٹی حدیث جبرئیل ٹی صورۃ السؤال وا جواب: 

رما الڑسلام؟ قال: الڑسلام أُن تشھد أُن لا إله إلا اللہ وأن حم رسول اللہ٠.‏ 

وهناك حدیث آخر جاء بروایة عبادة بن الصامت رضي اللہ عنه: 

قال رسول اللہ ق: من شھد ان لا إله إلا الله وحدہ لا شریك لے؛ وأ 
حمدً عبدہ ورسولہ؛ وآن عیسی عبد اللہ ورسوله؛ وکلمته القاها إلی مریم؛ 
وروح منە؛ وا جنة حق؛ والنار حق؛ أدخلہ اللہ ال جنة علی ما کان من العمل؛.١)‏ 

رگلل قاع ححرف یر رایغا مر تارف افو 

×قال رسول اللہ ل: والذي نفس محمد بیدہ! لا یسمع بي أحد من ھذہ 
الأمة: یھوديٗ ولا نصرانی ثم یموت: وم یؤمن بالذي أَرِْلتٗ به إلا کان من 
سای ان77 


. حدیث: من قال لا إله إلا اللہ دخل ال جنة‎ ۷٦ 

أآخرجہ الطبرانی فی الأأوسط )۲۱۲٢(‏ وأیضًا ٹی الکبیر )٣٦٦۸/۷(‏ من حدیث سلمة بن نعیم 
الأشجعی مرفوعًا بلفظ: من قال لا إلە إلا اللہ دخل ال جنة وإن زنیٰ وإن سرق. ھذا لفظ الأأوسط واکتفی 
ٹی الکبیر إ لی قولہ ددخل الجنة؛. 
۷ حدیث: من شھد ان لا إلە إلا الله وحدہ لاشریك لە... 

أخرجه البخاري قی أحادیث الاّنبیاء/ باب قوله یا أأُھل الکتاب لا تغلوا ٹی دینکم رقم (٢ه٤٤٣٥)‏ 
ومسلم ق الإیمان/ باب الدلیل علی أن من مات علی التوحید دخل ال نة قطعًا. رقم )۲۸/٤٤(‏ من 
حدیث عبادة بن الصامت رضي اللہ عنه عن النبي تل قال: من شھد أن لا إله إلا الله وحدہ لاشريك لە 
ون محمد عبدہ ورسولە وأن عیسی عبد اللہ ورسولە وکلمتە ألقاھا إلل مریم وروح منه ول جنة حق 
والنار حق, أدخلہ اللہ الجنة علی ما کان من العمل. ھذا لفظ البخاري. ولفظ مسلم مکنا وأیضًا بلفظ: 
اأُدخله اللہ الحنة من أي أبواب ال جنة الثمانیة شاء. 
۳٦٣‏ حدیتۓ: والذي نفس محمد بیدہ . 


أخرجہ مسلم ق الإیمان/ باب وجوب الإیمان برسالة نبینا حمد ق رقم )٥۱٥١/٢٤١٢(‏ من ے 


کک ےس/۳۱ ٣٠ےے‏ سے ےس 


فھذہ الروایات کلھا تؤکد بما لا مزید عليه اك کلمة الإسلام لیست ؛لا 
إله إلاّ اللہ وإثما ھی أأیضًا محمد رسول اللہ؛ ولتداول الکلمة کثیر قد يُکتَفیٰ 
بالجزےء الال 

فالاستدلال بالآیات والأحادیث علی کون عقیدة النبوة غیر لازمةء إِنّما مو 
جھل وغباء. 
التوحید رأس العقائد ولکن العقائد الآخری لازمة کذلك 

ومن ا خطأً أُن يْرْحَمَ ان الأبیاء إنّما جاؤوا للترکیز علی التوحید وحدہ؛ 
حیث إنھم جاؤوا للت رکیز علی الاإیمان با جنة والنار والملائکة وقیام الساعة 
والعذاب والثواب وما إلی ذلكء إی جانب الترکیز علی التوحیدء فالکافر بأي 
من الأمور ا مذکورۃ بخلد ثی النار۔ 

نعم: یصحٌ ان رأس العقائد هو التوحید؛ ولکن ذلك لا یعني أن غیرھا من 
العقائد هینة غیر لازمةء کالقلب هو أشرف الأژحضاء ٹی جسم الإنسانء ولکن 
ذلك لا یعنی أن الإنسان إنما هو عبارۃ عن القلب وحدہہ أو أنه بیقی حیّا بالقلب 
وحدہ؛ فھناك أعضاء أخری تتوقف عليه حیاتہء کالدماغ والکبد والرئة والأمعاء 
التی ‏ ما دخل کبیر ٹی حیاة الإنسان. علی حین إن أُحدا لا یقول: إِن مذہ 
الأعضاء تساوي القلب ى الشخرف. فکذلك التوحید مھما کان راس العقائد 
فإِنٌ هناك عقائد أآخری لاہبقی الانسان مسلمّا إذا تجرد منھاء وقد جاء الرسل 
لیعلموھا جمیعًاء وم ییعثوا جرد تعلیم التوحید. 

ما الدلیل العقلی علی ان منکر النبوة کافرہ لا ینجو من النارء هو ا الله 
قال عان یق و آند تن سک سال اقمنئ گا جلاف کاب اف ان 
وتكذیبُ الله کفر بتوحیدہ؛ لن التوحید یعنی إفراد اللہ تعا ی فی ذاته وصفاتہ 
+ حدیث أبي ھریرۃ عن رسول اللہ یه أنه قال: والذي نفس محمد بیدہ لایسمع بي أحد من ھذہ الأمة 
یھودي ولانصرانی حتی یموت وم یژؤمن بالذي أُرسلت بە إلا کان من أصحاب النار. 


وکمالەء والتکذیب یعنی نقصه والتقلیل من سأنه وعظمتہ؛ فالمنکر لکمال ذاته 
وصفاتهء قد أُنکر کونە واحدًا فردا صمد. 

علی ان عقیدة التوحید لا تتحقق إلاّ بتعلیم النبی؛ لأن الراد بالتوحید مو 
التوحید الصحیح العتبر فی الشریعةء وھو ذلك التوحید الذي لقنہ النبی ئ؛ حیث 
إِن التوحید تدعيه جمیع الدیانات ثی العا مء فالیھود والنصاری - رغم انتمائھم لی 
الدیانتین السماویتین - متورطون ق الشرك لکونھم قائلین بالتثلیےث وعاملین 
بالتحریف. أما غیر أُھل الکتاب کالاریّة المندوسیّة فإنھا رغم ادُعاٹھا التوحید الذي 
لا یپوجد عند غیرہاء تقول بقدم الروح والادةء وذلك شرك صریح. وكذلك 
اوسھااتای کمن سکس رض سم اھت اق فا 
فاحشة فیما یتعلق بالإهٰیٗات؛ حیث یوجد فیھم من یشرك بالل کثیرا من 
اللوجودات ٹی صفة القدم علی حین یدعی الکل أنه موحّد توحیلًا لا توحید بعدہ 
ِنّ ہؤلاء ظلوا يِبرُواِنَ عقلاء فیما قبل الوحی الإھی الآخیر؛ ولکنھم بعد نزوله 
عندما قَوبلُوا بەہ ظھر زیغھم وضلاهھم وخطژھم الفاحش, وعادوا یستحقون ان 
سر ایھات راغیای تل آن سر رقلاہ رتمکتاب 
التوحید من القضایا الدقیقۂ 

وإذا کان الجزء الأول من ال جملة اللذکورۃء قد ثبت خطؤہہ فإن الجزء الثانی 
کونە فاسدًا مبنیّا علی الفاسد تثبت بشکل أوضح واأجلی. بل إِنا نقول: إِن 
لتوحید من القضایا الدقیقة جلٌء لایمکن تلقیه بشکل مطلوب إِلاً عن طریق 
الوحی وتعلیم النبيٗ ٭. وذلك لأُنٌ القضایا اللیّة تقع فیھا أَيضًا أفھام البثر ٹی 
اُخطاء فاحشةء فکیف بالقضایا الدقیقة أمثال التوحید وغیرہ. 

أَمٌا کون التوحید قضیّة عقلیّةہ فمعنی ذلك أن مجرد التوحید ٹی درجة غایة 
الإجمال عقلیْقہ کما أن وجود الباري تعا ی عقليٌ؛ حیث إِٗ أي واحد لا یسلّم ان 
عملاً ما یتحقق بدون فاعلء کذلك إِكّ عاقلاً لن یسلّم اك إشین این یقومان 


بإدارة العا م بالتنسیق؛ لن الکلٌ سیتأکد أن نظام العالم عندئذ سیفسد کلیّا. وذلك 
ما عرضە القرآن الکریم کبرھهان التمائع, 080۶۶۳" 
لفسنگا؛ زالأہباء/٢۷).‏ ۱ 

فالتوحید ٹی درجة الإ مال عقليٌ وما م بیلغ اأحد تفاصیله وشرحہء وبیان 
ذاته تعا ی وصفاته عن طریق الوحي والنبوۃء یکفیە هذا التوحید اٹحجمل. 

أُما فیما بعد علوم الوحي ا متضمنة للشرح وبیان ا حقائق وذکر التفاصیلء 
فلا یکفیہ الإجمال ولا تجوز لأحد معارضة ما جاء عن طریق الوحيی وإئما بب 
علی الکل ان یتأمٌل فيه وبحاول إدراکہء وإذا أخلص ںی ذلك فإله سید رکە جِيدّ, 
وستتضح أخطاؤہ عليه. ثم من یقول: إِنّه بجوز لە ان یصرٌ علی أخطائه بعد 
ظھورھا له. 
کیف یجوزالتسامح مع الفسقة الفجرة؟ 

فالتَسامُل الذي بٔمارَسُ الیوم مع الفسقة والمتحررین من الدین, وما يَُقَدُ ئي 
نجاتھم ثقة بأٹھم کانوا قائلین بالتوحید فیسكْقرْ ھم؛ کیف بجوز ذلك کل علی 
حین إِّ علوم الوحی مندشرۃ معلومة مُمَدَاوِلةٌ الیوم ٹی العالم کلہہ والکتبْ یی ذلك 
مطبوعة مُْرََة والمعلمون الشارحون متوفرون ومستعدون لأداء دورھم؛ کیف 
بجوز أن ینجوا بالتوحید ا حمل أو التوحید ا خاطئ. إِنّ أحدًا لن يَستی بعد بعثٹة 
النبی ونزول الوحي من أُن لا یفھم التوحید بتفاصیله. 

ولا یصحٌ اُن یقال: إِن الطلوب وھو التوحید إذا تحقّق؛ لا یضر ا جحود 
بغیر اللطلوب وهو النبوۃ. وكذلك یکون القراء قد اد رکوا أن التوحید عقليٗ لی 
أي حد؛ فصدورُ کلمة ١أ‏ مجرد التوحید کافیةہ عن فم مسلم, مبعث عجب لا 
عجب بعدہ؛ لن اللسلم مایا اش سے کرت صادقاء وکلامُه تعا لی 
یتضمّن إِبات النبوۃء ففيه مئات من الایات تتحدث عنھاء قد تلونا عد٥ً‏ منھا 
سا مر گیا آن قاقاب 1 القات فائف ا طل کرت عرد وط سر ل اللہ 


-ے>ے -  -‏ اش سشس س ۔۔۔۔٠غ‏ 


۶ ۰ کا الا ور ار 
ييکَھُمْ(الفتح/۲۹). 


٥ "۲‏ ۰۰۰۰۰" 
(الأحزاب/٤٥٤).‏ 
إذا کان اللسلم یؤمن بصدق کتاب اللہ لزمه ان یؤمن بنبوٌة محمد 8ء وإلا 


و و 


التنبیه الرابع فیما یتعلق بالقرآن الکریم 
وھوأحد أصول الشریعة الاربعة 
من ا حیل الکثیرۃة التی مم للاجتتاب من العمل بأحکام الدینء تلك 

الحیلة التي یتورٌط فیھا إخواننا الَقَقُون کثیراء وھي أٹھم یطلبون دلیل کلٌ شيء 
من أمور الشریعة من القرآن الکریم؛ وقد لِم أُنّ کثیر من الأمور غیر منصوصة 
ٹيی القرآن؛ فیظنون اٹھا لیست من الدینء ویعتقدون أنھم أحرار ٹی شأنھاء غیر 
سیورلی غن الَيد بھا۔ ستدلین ان الکتاب الدینی الْعَوَلَ عليیة ق لتقم إِنُسَا 

ھو القرآنء ولا أراد اللہ أُن ینشر الإسلام أودعه القرآن وزلہ علی لبیەء فھو 
آسائن الإسلام الذي یبتنی عليه وعمادہ الذي یقوم عليه فإذا نے ھ0 
بکتابٍ غیرہ لزم کونە ناقصًا وھو کتاب ربٌٗ العا مین. “۳۶")+0 العقل؛ 
وھو ضد ما ادُعاہ القرآن ور إذ قال: 

لی اکم لَكُمْ وِكَكم وَامَمْتٗ عَلَیْكُم يِعْمَِيٰ وَرَضیّت لَكُمُ الإسْلام 
دِھّاء (المائدة/٣).‏ 

وقد آمن اللسلمون کلھم بھذہ الایة کما آمنوا بالقرآن کلە فلماذا یعتمد 
علماء الإسلام علی کتب أخری غیر القرآن فیما یتعلق بأاحکام الدین؛ ولاذا 
یفرضون ھذہ الأحکام المستفادة من غیر القرآن علی اللسلمین وھی غیر موجودة 
ٹی القرآن؟. 

إِن ہذا ال خطاب قد يُعحبُ الشارع الإسلامی الأميٌء وہو ملجم ٹی ظاھرہ؛ 
ولکنە لایثبت أمام العقل والدلیل. 

وعلی ھؤلاء ان یلاحظوا دائمًا أنّ الإسلام قد کمل 8 8+" 


٠‏ .۱۱٠.ل_ٗ._-ُککسکسسسسےس‏ رآ ۳٣ےے‏ ےس 


"۳٤‏ ھ۰" ما ےد جح 
و ظا ان لد اف ےر کچھ ھ و" أو کلیّا أو 00 
وتناولوہ بالنقاش والشرح والتحلیل والبیان. ومن ھذہ العلوم علم أُصول الأحکام 
التی تبحث طریقة ثبوت الأحکام الدینیة. وقد أشبعوہ حتَّا وتنقیبًا. ویوجد لکل 
ےرپ نو یت ری ےا 
أصل من هذہ الأصولء وتتناول بالبیان کل ٦‏ وجواب: ونقاش 07 
ردلک رسلا الا ھت فست تد العات تالق صلی 

وھذہ الکتب کلھا متوفرة ٹی کل مکان یمکن تناوهاء أو فھمھا عن طریق 
عا م من علماء اللإسلام. وھنا سیعلمون ان هناك بحرً موٴاجَّا لا ساحل لە من 
اللعلومات والتفصیلات والتحلیلات فیما یتعلق بکل أصل من أصول الدینء بیحار 
لقیت ‏ اائ 
اصول الشریعة أربعة 

خلاصة القول اأُن علماء الإسلام أنبتوا ان أصول الشریعة أربعقہ بجوز ثبوت 
دئے ای رر وت ثتت بالأصول الأربعة 
جمیعھاء وأحکام مم تہ قہت الا رَِأعد مھا 

وھذہ الطریقة لالبات الإأحکام حقٌ عقلاً ونقلاً. وما یزعمه الاخوان خطاً 
أي خطأء وما یطلقونہ من التصریبحات باطل. وسنثبت خطأہ وبطلانه فیما يأني. 

قد اُسلفنا أن أصول الشریعة أربعة: کتاب الله ےپ تھے 
نر اقاو رر اتا اطاج اع الاک تا کین سا اع شرع 
ولکن ینکر بعضھم حجیّة الأأصول الثلالة غیرہ؛ ولکٹھم بذلك یمارسون خطأین 


۱۱ٗ۱|-ککککسسس ر٢‏ ۳ سے سے سکس 


فیما یثصل بالقرآن الکریم. 

ال خطاأً الأول أنھم بحصرون الأحکام ٹی القرآنء کما أشرنا إلی تصرباتھم. 
وا خطاً الثانی أنھم بحاولون ان یوفقوا بین البحوث العلمیّة والقرآن الکریم, وأن 
یثبتوا بە قضایا العلم. وھذا الصنیع جمیل ٹی ظاھرہ؛ ولکنە قائم علی غیر أساس؛ 
وخاطئئٔ وضارٌء کما سیأتی إن شاء اللہ. 
ملخص الخطا الڈول الذي یمارس فی شان القرآن 

وملخص ا حخطاً الأُوٴل أُن الأحکام الشرعیّة إذا کانت منحصرۃة فی القرآنہ 
فإنّ الدلائل الثلاثة الیأآخری لاغیةء أي ینبغی ان لا بجوز بھا إثبات حکم شرع 
وما یتب بھا من الأحکام ینبغی أن یکون غیر قابل للتسلیم. 

وکون هذہ الفکرة خاطفة ثابتٗ بالنصوص التی تصرّح بأن الدلائل - 
الأصول - الثلائة ناش ھت واِثما هي کذلك فاعلة ٹی ثبوت الأحکام 


رالتصرصض قععات: آبات القرات والاکائیۓ: قد جائق اقدیے ان 
سوج الله ئ قال: 

کھت نک اہی ا تھا ایا سکھ سحااگتاب اھ ہر 
پیا (١,‏ 

فدل ھذا ا حدیث بشکل واضح کل الوضوح ان ا حدیث أَیضا قابل 


۷٦‏ جم الفوائدء کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة. 

حدیث: ترکت فیکم أمرین .... ا حدیث 

ذکرہ مالك ٹی الوطاً (ئی کتاب القدر/ باب الٹھي عن القول بالقدر(۳) من بلاغاته عن رسول اللہ 
کا بلاظ زر کت فیکم انرین لن تضار ا ما کت پھچنا تاب اد وس فیب تا للظ داللك قالطا 

وذکرہ ابن عبد البر ٹي التمھید رقم ح (٢٤۸۲ء‏ ص١م/٥٢٭و )٢٣٢٥‏ من حدیث أَبي ھریرة 
وعمرو بن عوف مسندًاء وقال: هذا حفوظ معروف مشھور عن النبي ق عند أُھل العلم شھرة یکاد 
یستغنی بھا عن الإسناد. 


س-۔سر یپ ٣۳ےے‏ سے ےس 


للاستدلالء ولیس لاغیّا کما یقول أبناء العصر. 
وجاء فی حدیث آخر: 


نا سائغ کان اك سلتان لال لیعلاتان سا اتا کا 


حرّمناہ. وإِنّ ما حرٌّم رسول اللہ کما حرٌّم اللہ. 

ولنی داود: الا وائی آوئیت الکتاب ومثله معه؛(۱). 

وھذا ا حدیث اکثر صراحة فی تخطثة أفکار أبناء العصر. 

وجاء فی حدیث: 

دمن یعش منکم بعدي فسیري اختلافا کثیراء فعلیکم بسنتی وستة ال خلفاء 
الراشدین ال مھدیین؛!۲. 


۷ حدیث: الا إنی أُوٹیتُ الکتاب ومثلہ مَعه ... بینٹا وبینکم کتاب اللہ ... وإن ما حرّم رسول اللہ 
کما حرٌّم اللہ ... ا حدیث 

أخرجہ أبوداود قی کتاب السنة/ باب ى لزوم السنة )٦٦٤ ٤(‏ والترمذي ى العلم/ باب ما نھی 
عنه ان یقال عند حدیث النبي کل .)۲٦٢ ٤(‏ 

وابن ماجه قی المقدمة/ باب تعظیم حدیث رسول اللہ ئل والتغلیظ علی من عارضه (۱۲) کلھم 
من حدیث ا لمقدام بن معدیکرب عن النبي کل قال: أُلا إنی أوتیت الکتاب ومثله معہہ ألا یوشك رجل 
شبعان علی أریکتە یقول علیکم بھذا القرآن فما وجدتم فیه من حلال فأحلوہ وما وجد فیه من حرام 
فحرموہہ الا لابحل لکم ا لحمار الأُلي ولا کل ذي ناب من السبع ولالقطة مُعامد إلا ان یستغتی عنھا 
صاحبھاء ومن نزل بقوم فعلیھم أُن یقروہ فان م یقروہ فله ان یعقبھم بمٹل قراہ. ھکذا لفظ أبي داود. 

وأما الترمذي فلفظە: ألا ھل عسی رجل یبلغه الحدیث عني وھو متکیء علی أریکته فیقول بیننا 
وبینکم کتاب اللہ فما وجدنا فیه حلالاً استحللناہ وما وجدنا فیه حرامًا حرمناہ وإن ما حرٌّم رسول اللہ 
کما حرٌم الله. ھکذا لفظ ابن ماجه أیضًا. قال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن غریب من ھذا الوجھ. 

وذکرہ ا خطیب العبریزي فی اللشکاة ٹی الإیمان/ باب الاعتصام/ رقم )٥٦١(‏ فجمع ما بین لفظ 
أَِي داود والترمذي وجاء بە مکملا. 
٢")‏ حدیث: من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثیرًا... ا محدیث 

أخرجہ أبوداود ثی کتاب السنة/ باب لزوم السنة )٦٦٤۷(‏ والترمذي غ العلم/ باب ىی الأخذ 
بالسنة واجتناب البدعة )۲٦۷٦(‏ وابن ماجه ق المقدمة/یاب اتباع سنة الخلفاء الراشدین ا مھدیین (٤٦١ء‏ ے 


إِنٌ مذا ا حدیث دلٗ علی کون آثار الصحابة أيَضتًا قابلة للاستدلال إلی 
جا آفافنے رسول۔ ال گھ 

واحترازًا من الإطالة نکتفی بھذا القدر من الأحادیث التی سقناھا والتی 
نصّت علی کون جارس ولا ماد ور ضر 0 الات 

ُمٌّا الآیات القرآنیة فھی: 

-١‏ :وا آَْكَمْ الرَمُوْل فَخْڈُوٰهُ وَمَا نھکم عَثه فَالَھُواء (ا حشر/۷). 

٢۔-‏ دومَن بیع ارول فقد :ٌطاع اللہ (النساء/۸۰). 

ورک نا مِنْ رَسُوْل لا یُطاغ پإڈن اللّی؛ (النساء/٦٦).‏ 

0 پ۷0 مر 
اَْيهم حَرَجا ممَّا قضَیّت وَبْسلَمُوا کھتا افسا اف5 

وهناك طائفة من الآیات تنصٗ علی مذا العنیء وإنما اکتفینا هھنا بأربع 
آبات فقط اکدت کون أحادیث الرسول ٹا عس رت فلا فابك لات 
الأحکام. 
وکذلك إجماع الأمة ثابت بالقرآن 

أما إچماع الأُمةء فقد جاء فيه الآیة التالیة: 

وی بُشاقق الرٗلُول مِنْ بَمْد مَا بی لَه الهّدی وَتْع غَیْر سَہیلِ الْمُومِنينَ 
و 6ا لی ےا جَهتُمَ (النساء/٥ .)۱١‏ 

إِن اللراد من دسبیل المؤمنین؛ إنسا ہو الإجماع؛ فثبت آنّه لامجوز مخالفة 
ود 1ق 0 ۱۷۷ کاو حایت فرواض ہن سرت نقال صلی بنا 
رسول اللہ کل ذات یوم ثم اقبل علینا فوعظنا موعظةً بلیغة ذرفت منھا العیون و وجلت منھا القلوب؛ 
فقال قائل: یارسول اللہ کان هذا موعظة مودےء فما ذا تعھد إلینا؟ فقال: اُرصیکم بتقوی الله والسمع 
والطاعة وإن عبدًا حبشیّا؛ فان من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثیرًا.. فعلیکم بسنتي وسنة ا خلفاء 


الراشدین المھدیینء مسکوا بھا وعضوا علیھا بالنواجذء وإیاکم ومحدثات الأمور؛ فإن کل محدثة بدعة 
وکل بدعة ضلالة. 


ے--۔سسے سر ۷ع ۳س سس ےس ےس 


الڑإجماعء وآئه حجة شرعیّة وسیأتی تفصیل ذلك ٹی الکتاب. 
والقیاس ثابت بالکتاب والسنة 

أُما القیاس, فإثہ بجب فى ىثأنه ملاحظة أَنّ إخواننا أبناء العصر من المثقفین 
متورٛطون ٹی صددہ ئی الأخطاء؛ حیث بیحسہون اہ یرادف دالظنء و×التخمین؛ 
دینیة بالتخمینء ویزعمون أننا إنما نصنع ما کان یصنعه السلف من العلماءء وإذا 
کان بجوز غم أن یضعوا مسائلء فلماذا لابجوز لنا ان نضع مسائل أآخری حاذین 

فلیعلم ھژڑلاء أُن ×القیِاس؛ یی چواے العلماء بت معقول للاستدلال۔ 
ومعقولینّه )6880035|6۸٥89(‏ مسلمة نقلا وعقلا وعرفا؛ لأن دالقیاس؛ عند 
العلماء أُن بعَدٌی ال حکم کت لل أُشیاء: (أ) الٰيء 
والأول بسَٹٌی :مقیً عليهء ہو ہہ ا 7 الذي یتشابہ فیه 
جدعہ این سی رخ نبه) 2 لف 
اھ وت ض ےھ جح کسی 

ودالقیاس؛ ثابت بالکتاب والسنة وبالعرف والعقل معًا. أَمْا الکتاب فقد 
جاءت فيه ٹی ھذا المأن الایة التالیة: 

طواِذا جَامَمُم مر من الأئن ار الف أذاعُوا به ول رَدُوہ إلی لإسُول لی 
ولی الأثْر نْهُمْ لَعَلِمَه الَِْينَ یَمتِطوئَه تهُ مِنْھُمہ (النساء/۸۳). 

0ھ" معناھا ھھنا ×استخراج الأحکام,. والآیة ذکرت نوعین من 
الناس: النوع الأول ھم أولك الذین أُذاعوا أمر من الأمن أو ال خوف جاءھم, 
وقد استدکرھم اللہ تعا ی. والنوع الثانی ہم الذین أمر اللہ تعا ی النوع الول من 


کسک-سے-ے-کسے--صکسسسسس رپ ٣٠ےے‏ ے ےس 


ا 


الناس أن یردوا الأمر إلیھم وقد سسّاھم :الذین یستنبطونہ:. فالطائفة الأُوی لا 
تتأخٌّل للاستباطء والطائفة الثانیة تتأھل له. ولو کان ا حکم صریا ومنصوصا 
عليه لعلمته الطاثفتان کلتاھماء ولا کانت ھناك حاجة إی الاستنباط. ومن تم 
ہیے یت رپ ےی ہی پ ری ہدس 
ُعْمَلُ فیھا اا2 والذي لایقدر علی السا کت بالرجوع إلی الذي 
یقدر عليه ویتأمٌل لە. فھذا هو القیاس ال ان لدی العلماء القی ھت به 
حکمٌ غیر النصوص علیہ ٹی ضوء ششيء منصوص علی حکمه. 
آيةدٌ ثانیة تدل علی حجیْة القیاس 

والآیة الثانیة التي یثبت بھا العلماء :القیاس؛ ھي: 

فَاقبرُوا ا او - (ال حشر .)٢/‏ 

والآیات ٹی هذا العنی ت2 وکلھا تتحدث عن الأمم السابقةہ وتحشض 
علی تلقی العبرۃ من ا مصیر الذي صارت إليه من أجل غیھا وعصیانھا للأمر الله. 
رسلی ار الیا غی آہر تھا امت لئ الات لا جابتنا 
من عذاب اللہ فاللہ بقول: احذروا أن لا ثإٴجّد فیکم العلّة للذکورۃہ ومی 
عصیان أمر اللہ تل مس لهسعلاقن العذاب الذي ینال العصاۃ من الأمم, 

وذلك هو داالقیاس؛ والأمم السابقة هھنا هي :الملقیس علیھاء والأمۃ 
ال حاضرة ھی :المقیسةء والعصیان هو :العلة. 
القیاس ثابت بالحدیث أیضا 

أما الأحادیث الواردة فیما یتعلق بالقیاس, فھی أَیضنًا کثیرۃ؛ ولکننا نکتفي 
هھنا بواحد مٹھا هو صریح ٹي الموضوعء وھو کما یلي: 

دعن معاذ بن جبل أن رسول اللہ تی ما بعثه إی الیمنء قال: کیف تصنع إِن 
عرض لك قضاء؟ قال: أقضی بما ٹی کتاب الله. قال: فان لم یکن ٹی کتاب اللہ؟ 
قال: فبسنّة رسول اللہ ٭. قال: فإن م یکن فی سنة رسول اللہ؟ قال: أجتھد 


-ے ےج ایک۔۔۔2 


جاور لاق ہہت ۔ ےت 
رسول رسول الله ما یرضی رسول اللہ؛'' 

إِن ھذا الحدیث واضح جلّ قی معنی کون الا مت وکونە لازمًا 
وفعلاً محمو٥ً.‏ کما أنە دلّ علی ان جمیع الأحکام غیر مذکورۃ فی کتاب اللہ 
کما اُنھا غیر مذکورۃ جمیعًا ٹی الحدیث؛ کما أٹھا لا یتضمنھا جیا شرح 
وخطابٗ إخواننا أُبناء العصر. أَمٌا الاعتراض بأن کون کتاب اللہ لا یشمل جمیع 
الأحکام یستلزم کونە ناقصًا غیر کامل, فالإجابة عنه أنه إنما یکون ناقصًا إذا 
ادّعینا أنه یشمل جمیع الأحکام مباشرةء وم تجئ هذہ الدعوی ٹ موضع من 
الکتاب والسنّة. 
أحکام ثبتت بالکتاب وآخری لم تثبت 

والواقع تسس سس 
طائفة منھا کبیرة لا توجد إلاّ نی سنة رسول اللہ یء وکكذلك هناك أحکام ثبعت 
بالقیاس والاجتھاد. وبما أن الکتاب یژؤکد کون ا حدیث واجب الأخذ والعملء 


)0 عَئْ جال مِنْ اُصتحَاب مُعَافء ا رَسُول اللہ ئ8 بَكَث مُمَا٥ً‏ إِلی اليمَنٍ فقال: ×كَیْف تقضیی؟؛ 
فقَال: أَقْضیي بِمَا فی كِتَاب اللٍ قَال: فَإك لَمْيَکنْ فی تاب الّو؟ر قَال: فسنّة رسُول اللہ کاڈ : دفَإنڈ لَمْ 
یك في سے رسُول اللر ئتڈ ؛ قَالَ: أجكھد اي قَال: دالْحَمْد لِله اي وَفَقَ رَسُول رسُول الو ق5 ء. 

اعرج: الرملی کرالافظ تا رالاس کہ القاضي کیف یقضی:۱۳۲۷) وأبوداود 0" 
اجتھاد الرأي فی القضاء:۹۲٥۳)‏ والدارمی ٹی سننه (اللقدمة/ الفتیا ومافیه من الشدةۃ:۸٦۱)‏ وأ مد بن 
حنبل ٹی مسندہ برقم (۲۲۰۰۷ء ٢۲۲۰ء )۲۲۱٢٠٢‏ وآبوداود الطیالسی ٹی مسندہ برقم )٤٥٥(‏ و 
بن حمید ٹی مسندہ برقم )٥۰١(‏ وابن أبي شیبة ٹی مصنفه برقم (۲۳۳۲۳ء ۲۹۰۸۸). وق الکتاب جاء 
اللفظ حسب روایة الدارمي ٹی باب الفتیا وما فیه من الشدة ۱(ء رقم ا حدیث:۸٦۱.‏ 

وقال الترمذي: ھذا حدیث لا نعرفه إلا من ھذا الوجهء ولیس إسنادہ عندي بمتصل. 

قلت: إسنادہ ضعیف لاإبھام أصحاب معاذ وجھالة ا حارث بن عمرو؛ لکن مال إی القول 
بصحته غیر واحد من ا حققین من ال العلمء منھم أبوبکر الرازي وأبوبکر بن العربي وا لخطیب 
البغدادي وابن قیم ا جوزیة والباقلاني وأبوالطیب الطبري وإمام ا حرمین لشھرته وتلقي العلماء لە 
بالقبول. 


9 7 و ا رک 
یثبت من الأحکام بأيٗ من ا حدیث والقیاس, إِنما يد ثٛابئًا بکتاب الله. ألا تری 
ان جح ن الک إنما ثُوْضَمٌ فی البرلان اللكکي؛ ولکن هھناك صلاحیات کثیرۃ 
ض إی نائب الملك (۷۰۲۷ )۲٥6‏ فتوضع فان أَخَری ق جلليه ق ضوء 

ات ےت لے کما ان هناك صلاحیّات تُخَوٌّل حاکم الولابة 
(60۷۵۱۱۵۱۷۲) فتوضع قوانین فی ضوئھا ٹی مجلسه؛ کما أُنّ هناك صلاحیّات ثُخوّل 
للحکو مات اغحليیة والاإقلیمیة 8٥0 ٥٥9أ٥٥٥ا 90۷٥٥٥٥٥٥٥(‏ ۱٥٥٥ا)‏ حتی متد 
ھذہ السلمسلة إلی هینات الناطق (508۲08 8 05010) وا پی ا جحالس البلدیٔة 
(5٥اآك٥م٥/٥۱۸)‏ وثوْضَعٌ ٹی کل من ھذہ المراحل قوانين لا وْضَمُ فیما فوقھا من 
الراحل, إِلّ أن قوانین الملرحلة الدینا ھی الآخری يُعبَرُ قوانین حکومیّة ملکیة: 
و خالفٹھا تُب خالفة للحکومة والللكء لیس لأن جمیع الأحکام الصادرۃ حتی 
عن ا حالس البلدیّة موجودة ضمن القوانین البرانیة اللکیةء وإلما لن البرلان 
اللکی قد اعترف بأحکام نائب الملك وا حاکم وما إلی ذلك ای جانب أحکامه 
ھو؛ فھذہ الِأحَکامٌ والقوانينُ کلھا متصلة بالبرمان ا م ركکزي الذي یدیرہ اللك 
پااں ات تہ 0ئ" 

فإذا کانت قوانین اٹ جالس البلدیّة تُعْتَبرُ قوانیں ملکیّة حکومیّة علی حین إِنھا 
متّصلة با ملك بوسائط عدیدة؛ فکیف القیاس وا حدیث اللذین یتصلان 
یکتاب:الله بواسطة آو واسطفی؟. نت لا مجال للتعجب من اعتبار هذہ القوانین 
قوانین کتاب اللہ تعال ی۔ 

وقد دوٴن العلماء هذہ الأحکام والقوانین, وسمّاھا دالفقہ. وندعی ان الفقه 
یں و کے ا من الأحکام 0> إِذا شئت؛ فمھما 
بفت کل سد کا ک1 (ٹا سیا اھ اعت ناس 
مبنًا علی الدلائل. وإذا عرضتھا علی علماء الدیانات الأآخحری فلا تجد حا جوابًاء 


وإذا وجدته فلن تجدہ قد أثبتوہ مباشرة أو غیر مباشرة بکتاب من کتبھم الدینیة. 
وذلك يُصَدّقٌ مرة أخری ما قاله الله عٌ وجلٌ: 

الو أَکَمَلےٗ لَكَم دِمَكَم (مائد/۳) 
معنی کون الدین کاملاً 

فتلك هي صورة کمال الدینء ولیس معنی کمال الدین ان جمیع الأحکام 
الکلیة والجزئثیةء لابڈ أن يَْحَث عنھا فی القرآن فَثُوُجّد فیه. وتلك ھی سنة طبیعیّة 
مُػَعَة ٹی الدنیا منذ الیوم الأولء أي إِن الأأحکام اللکیة لیست فقط تلك التی 
در اف ار ول 3 ھکار وت لت ونانب لاح تن 
آخر ما ھناك من السلسلة کلھا ثُعَدُ أأحکامَّا صادرة من قبل اللك. 

وذلك شيء بسیط معمول به فی کل مجال من مجالات ال حیاۃ؛ ولکن 
اللؤسف اَل الناس لایعملون بە فی ثأن الدینء وإنما یتناولونه - فیما یتصل بالدین 
- باعتراضات وانتقادات. 

علی کل فإنّ هذا الثال قد أوضح کون القیاس موافقا للعرف والعقل. 

وقد اسلفنا أُن الخطاً الول الذي يُرْکَكبُْ ہو أنھم بحصرون أحکام الدین ٹی 
القرآن. وقد تناولنا ذلك بشیء کاف من التفنید. وخلاصة ذلك اُن القرآن بدورہ 
اھ پا 
الإجماع والقیاس. فإذا آمنّا بالقرآن وجب ان نؤمن با حدیث والإجماع والقیاس. 
منإفرازات حصر الاحکام الشرعیة فی القرآن 

ومن إفرازات حصرهم للاُحکام الشرعیّة فی القرآنء اك ذلك یمهد السبیل 
لإشباع الأھواء؛ حیث إِّھم کلما أرادوا أن یحققوا ھوی من أھوائھم مع مراعاۃ 
توجّه من توجھاتھم الدینیة الضعیفةء أخذوا اللصحف وفتحوہ وٹوا فیه عن 
للسائل التی تھمھم؛ فإذا وجدوا أله لا ینھی عن الشیء ا حدد الذي یعنیھم حالً 
قبلوا عليه وفعلوہ دونما مخافةء وانشرح لذلك صدرھم خدّ أنھم قد کتبوا ٹی 


ذلك رسالة مستقلة أو مقالة علی الأقلء حتی نھضوا لیناظروا ٹی ذلك العلماءً 
ویناقشوا رجال الدین, فإن منعھم أحد عن ھذا اللوقف, طالبوہ ان بدلّھم علی 
ذلك قٍ القرآنء وبحددوا الوضوع الذي يُنھَی فیه عن منا الأہر الٰذي همم 
بصددہ۔ 

مثلاً قضیة حلق اللحیء یکتبون فیھا فی ا جرائد واٹجلات: ویتحدثون عنھا 
شفوبّاء ویقولون: لا يُوْجَدُ فی القرآن نھيٌ عن حلق اللحیة وأمرْ بإعفائہء إِئّه جرد 
تعنّت من العلماء واختراعغٌ من عندھم. 

وقد غلبت هذہ الظاھرۃ الطبائعٌ حتی اُذت بھم إی أنھم بدأوا یطالبون ان 
یتلمٌّسوا الأمر بکلٗ شیء والٹھی عنہ ٹی القرآن بالذاتء حتی عَلِم بموقفھم ذلك 
أعداءٌ الإسلامء فراحوا ھم أَیضًا یطلبون دلیلاً علی کل حکم من القرآن. وأبناء 
الرمان عوٴدوا الأحداء ذلك؛ لأثھم حققوا حم کل مرة مطلبھم هذا. ویحدث 
أُحیاتًا أُن للعارضین یطلبون علی حکم دلیلا من القرآن: فإخواننا أبناء الزمان 
یبحثون فیه عنه حسب العادة فإن ‏ م ینجحوا قي ذلك بأنفسھم؛ یتقدمون إلی 
العلماء بالرجاء ان یسعفھم ٹيی ذلك ویصرون علیھم ان ییحثوہ قي القرآن بشکل 
أو بآخر حتی یتم إلجام ا لخصوم. والعلماءٔ قد یستجیبون لمطلبھم مراعاة صلحة 
قائمةء فیعاون موقفھم ھذا تبحر هٰم ٹی الکتاب؛ ویعتبرونه انتصارا للاٍسلام. أمًا 
إذا م یقدر علی ذلك عالمء أو م یستجب لطلبھم عن قصد؛ لأن مذا اللنھج 
منھج غیر معقول وقائم علی غیر مبدأء فیتھمونە بعدم التعمق ى الکتاب والسنة 
ویعتبرون ال موقفٗ انھزامًَا ٹی ا لمناظرة وا لحوار. 
اذنھج الفاسد لایجدي 

فلیعلم ھؤلاء أُن المنھج الفاسد لا بجديء وقد تبدو جدواہ ٹی مکان؛ ولکنه 
یظلُ ضارًٗاء وغیر مجحد ٹی أغلب الأحیان. 

وقد مضی أُن الدعوی بانحصار الأحکام الشرعیّة فی القرآن خاطئة سَامًَاء 


وأنه لا یمکن إُِباتھا جميعًا من القرآن مباشرة؛ بل الصحیحٌ ان الأصول الشرعیة 
التی تثبت بھا الأحکام الشرعیة أربعة: کتاب اللہ وسنة رسولہہ والإجماع, 
والقیاس. وقد مضی إِلْاتھا من القرآن. 

فثبت أن القرآن الکریم لیس مصدرَ جیع الأحکام مباشرۃ. ومن یظن ذلك 
فھو خاطئعء فإذا کان ذلك خاطٛفًاء فالامور المبنیة عليه أیضًا خاطئة. 

ومن المعلوم أن آرکان الإسلام أربعة: الصلاة والزکاة والصیام وا حج؛ 
ولایمکن إِبات جمیع مسائل أي من ھذہ الأرکان بالقرآن وحدہ. فالصلاۃء عدده 
رکعاتھاء أو مواعیدھاء أو فرائضھاء أو شرائطھا لایمکن إِہاتھا بالقرآن. بل ندعي 
أن اح لا یمکنە أُن یؤدي رکعة واحدة للصلاة بمجرد القرآن ٹی غنی عن 
الحدیث وآثار السلف. 

وکذلك الزکاقہ مقدار نصابھاء وکم بجب فی کم عالاّہ وشروطھاء لایقدر 
اأحد أن بحدد ذلكٰ کله من کتاب اي ور 

وعلی ذلك فالحج الذي مناسکە من الصعوبة والتعقید بمکان أَحُوَج سیدّنا 
إبراھیم - عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام - ان یدعو اللہ عز وجل بقوله: ١‏ وَأرنا 
مَنّاسِکتاء (البقرۃ/۱۲۸) إن مناسکه کلھا غیر مفصّلة فی القرآنء ولتعلیمھا الأة 
حجٌ النبي ک5 بصحابتہ رضي اللہ عنھم. 

سے ه0 لاکی یه اذا عل من عبال اقترت ون کان الا 
كذلك: فکیف یجوز أن یُطَالب بإثبات کل أمر دینی من القرآن؟ وإذا کان ھذا 
الملوقف مضرً حتی فیما یتعلق بالدینء فکیف بجوز توظیفہ لحدمة الدین. 

فإذا بت وجوب إعفاء اللحیة بالحدیث: فلا بجوز ا مطالبة بإباته بالقرآن؛ 
لڈن الثابت بائ من الصول الِأریعة یر ٹاہکا بکتاب الل تعال, 

وقد خدم علماء الإسلام دینھم خدمة لا یوجد نظیرھا ٹی أَيٌ من الدیانات. 
فإذا أُخذتٗ کتابًا ٹی الأصولء لاتجد شعبة من الشعب مم یشبعھا العلماء وم 


یستوف نواحیّھا. فالأدلة الشرعیة أیضًا تناولوھا بالبحث والدراسة والتفصیل 
والتدلیل بشکل کاملء ومن قرأھا تاکد ان الثابت من الأحکام بأيٗ منھا حکم 
شرعيٗ لامحالة. ومن کان لدیه العدل والعقل السلیم؛ لا معدی لە عن ان یعترف 
أنە لا یمکن أن یکون ھناك مٹھج للاستدلال اأحسن من ھذا اللنھج الإسلامی. 

ورغم أن کل من ا حدیث والإجماع والقیاس بما أنه ثبت کونە أصلاً دینبا 
بالقرآن نفسهء فالثابت بە بجوز أُن يَعْتبر تابتَّا بالقرآن؛ لکن العلماء لاحظ فیما بین 
ھذہ الأدلة الأربعة: الکتاب والسنة والاجماع والقیاس فرقا ٹی الرتبة, 
قیمة کل حکم تنبع من الحیثیتین 

وتفصیل ذلك أن قیمة کل حکم تنبع من ا حیثیتین: حیثیة الطریق التي بھا 
وصل من الآمر إلی الأمور. فإذا کانت الطریق بحیٹ لا یرتقِی إلیھا شك؛ فھي 
قطعیة الثبوت؛ [۵۵٤۶٤٘9ئپى‏ 0 

وحیثیة أُن ألفاظ الحکم صریة ث معناہ لا تحتمل معنی آخرء آو أَنّھا غیر 
صرنحة ٹيی معنی؛ بل هي تحتمل معنی آخر. فالنوع الأول قطعي الدلالةء والنوع 
الثانی ظلَي الدلالة۔ 

فھناك أربعة أنواع: حکم قطعي بالنسبة إی الثبوت وبالنسبة إلی الدلالة 
معًا. وحکم ظيٌ بالدسبة إلی الثبوت وبالنسبة إلی الدلالة مًا. وحکم قطعيٴ 
بالنسبة إی الثبوت وظنی بالنسبة إلی الدلالة. وحکم ظني من حییث اوت 
وقطعی من حیث الدلالة, 

اکا ا ا و 0اا اس وقد وضع العلماء 
ی اعتبارھم فرقا بیٹھا۔ ونضرب هھنا صفحًا عن تقدیم الأمثلة من الأحکام 
الشرعیّة؛ لأن کثیر من القراء قد لا یفھمونھا؛ لأن فھمھا بحتاج إلی ش٘يء من 
العلم بالأحکام الشرعیّة وطبیعتھاء ونکتفي مھنا بتقدیم الأمثلة من العرف؛ 
وسٹکون اعذہ الأئلة العریة کائید لشاکید غلی مدی صتمرقت علماضا من 


الشرعیّاتء وعلی مدی کون الدین ملاثمًّا للفطرة؛ فمعارضة هذا اللوقف لا تعنی 
معارضة الشریعة وعلماء الڑإسلامء وإنما تعنی کذلك معارضة الفطرۃ السلیمة. 
أُمثلة عرفیة توضح الأقسام الاربعة من اللأحکام الشرعیة 

وھذہ الأمثلة العرفیة کما یلی: 

عقاو کرو آر تر ل الات سافت افتارمس تن 
فلان الذي هو موجود حالاً فی ا حکمة. 

فھذا الأمر قطعیٌ الثبوت؛ لأن کونە صادرً عن الضابط فوق کل شك, 
وھو قطعی الدلالة ٹی الوقت نفسہ؛ لن ألفاظ الأمر صریحة ٹی معناماء ولا تحتمل 
معنی آخر. فھذا مثال ما هو قطعيٗ الثبوت وقطعي الدلالة معا. 

- وافترض ان أمر الضابط وَصَلٌ اللسؤول من طریق البرقیة - مثلا‎ -٢ 
یأمرہ بأئه علی المسؤول فلان أن یتسلّم الوظیفة من اللوظف فلان. فمن الواضح‎ 
ان ھناك فرقا بین الأمر الشفوي والأمر الوارد عن طریق البرقیةء وھذا الفرق بجعل‎ 
الأمر الوارد عن طریق البرقیة قطعيًّا من الدرجۃة الثانیةء وھو الذي يیُسَمّی ظنیّا؛‎ 
فھو ظنی الثبوت: وہما ان ألفاظه واضحة صریة لا تحتمل معنی آخر غیر اللعنی‎ 
الٰذي سیقت لە؛ فھو قطعی الدلالة‎ 

فھذا مثال ما ہو ظنی الثبوت وقطعی الدلالة 

کزان فو ٰآن الضاط آتو لسر ل تا نکاس فرظ تاذ 
الوظیفة ٹی الساعة العاشرۃ نھارا. 

فھذا الأمر قطعی الثبوت کما مضی؛ ولکن قید ١ث‏ الساعة العاشرة نھارا؛ 
سز عر نا ائیکرل ریت آر قتھار ای مھ آے کرت ضا تو اردان 
یقوم بتسلّم الوظیفة من اللوظف ي الساعة العاشرۃ شَامًّاء ونحتمل أن یکون قد 
أراد أن یتسلمھا من خلال دوام ا حکمة. والأغلبُ فی أمثال هذہ الأوامر مو 
الأوقات التقریبیة وأما إذا أُراد الآمر أن یؤکَد علی التقید بالوقت ا حددہ فإِّه ینبّھ 


لامور قائلاً: حذار ان لا تتجاوز الساعة العاشرۃ - مثلاً - فإذا لم یصرح الضابط 
بکون قید الساعة العاشرۃ تقریبیًا أو تحقیقیّاء حتمل ان یکون المراد ھو التقرییي؛ 
ریکرۃ رف اسات ان نل مه رطف فإذا تأخر ٹی تسلّم الوظیفة عن الساعة 
العاشرةء واستغرق عملّه ھذا الساعة العاشرۃ والربع أو النصف, فلا يُعَدُ ذلك 
عصیاتًا للأمر. حتی إِنّ الضابط مھما کان قد تعسّد کوں تقیید الأمر بالساعة 
العاشرة تحقیقیّا؛ ولکنە من أجل غلبة العرف فی أمثال هذہ ا مواقف, لا یژاخذہ 
علی تأخرہ فی تسلّم الوظیفة عن الساعة العاشرة. 

تہذا رن وص غنمدالرت/ سی شرعامن یت الالالہ ٹھر 
قطعیٗ من الدرجة الثانیة, 

فذلك مثال ما هو قطعیٌ الثبوت وظنيٌ الدلالة 

٤‏ - وافترض أن الأمر وصل السؤول عن طریق البرقیة: ان یعسلّم للسؤول 
فلان الوظیفة من اللوظف فلان ثی الساعة العاشرة نھار من الغد. 

فھذا الأمر ظنی من حیث الثبوتء لان ھناك فرقا بین الأمر الشفوي الباشر 
وبین الأمر الواصل عن طریق البرقیة. کما أنه ظنی الدلالة أیضًاء کما مضی 
تفصیل ذلك خلال طرح الثال الغالث. 

فذلك مثال ما هو ظنی الثبوت وظنی الدلالة 

وھذہ الأمثلة تکون قد قرّٗبت فھم أن عرفنا أیضًا یستخدم الأقسام الأربعة 
من الأُوامر والأحکامء وتکون قد أکدت أن الأأقسام الأربعة کلھا واجبة التنفیذ. 
وكکذلك فالعلماء لاحظوا هذہ اللأقسام والفروق القائمة بینھا فیما یتعلق بالاوامر 
الشرعیّةہ فھذا للوقف جاء مطابقا ما ہو مَُبمْ نی العرف. 
أمثلة الاقسام الاریعة فی الشریعھ 

وبُوْجَّد ٹی الأحکام الشرعیّة أمثلة مذہ الأُقسام الأربعة کلھا. فمثال قطعی 
الثبوت وقطعی الدلالة قوله تعالی: اأَفيْمْوْا الصّّلوة؛ (البقرة/٤١٤ء‏ ۸۳ء )٠١‏ فإنه 


قطعی الثبوت لکونه آیة قرآنیةء وقطعی الدلالة؛ لأن الصلاة؛ لفظ خاصٌ لا 
حتمل معنی آخر سوی العبادة ا لخاصة المعروفة ٹی الشرع. 

ومثال ظني الثبوت وظني الدلالة حدیث رفع الیدین, الذي استدلٌ بە الإمام 
الشافعی رحمه اللہ لرفع الیدین إی المنکبین؛ فإله ظنی الثبوت؛ لأنه من جنس خبر 
الآحاد وظني الدلالة؛ لأن رفع الیدین إلی الأذنین یشمل رفع الیدین إلی المنکبین 
مع شيء زائدہ فلا دلالة لە دلالة قطعیّةۃ علی انتھاء الرفع إلل المنکبین کما مو 
مذھب الإمام أبی حنیفة ‏ رحمہ اللہ. 

ومثال قطعیٗ الثبوت ظنیٗ لالالا لوت قال ‏ تاط فر (البقرۃ/۲۲۸) ثی 
معرض بیان عدة الطلقۃہ 01٦‏ الثِوت؛ لأنه لفظ القرآنء وظنی الدلالة؛ 
لأن لفظ :القرء؛ مشترك بین الطھر والحیض, ولذا وقع ال خلاف بین الأثمةء فقال 
أبوحنیفة: معناہ ھھنا الحیض, وقال الشافعي: معناہ ھھنا الطھر. 

ومثال ظنی الثبوت وقطعي الدلالة حدیث رفع الیدین إلی الأذنینء الذي 
استدل بە الإمام أبو حنیفة؛ فإله من جنس خبر الآحادء فھو ظنی ىي الثبوت أمًا 
ٹی الدلالة فلیس ظّا کحدیث رفع الیدین؛ حیث إِن کلمة :الأذنین؛ لا تحتمل 
سوی معنی واحد؛ فھي قطعیّة الدلالة, 
ھل الأاحکام الشرعیة یجوزآن تکون من الظنیات ؟ 

وكَتبُ علم الأصول زاخرة بھذہ الأمثلة وغیرها۔ 

وقد تساءل أحد: ھل الأحکام الشرعیة أیضنًّا من الظنیات؟ فالجواب: نعم 
إِنھا تکون ظنیة؛ ولکن معنی الظنیٗ ھھنا لیس ما تعارف عليه العوام الذین یعنون 
بالظن دا خیال ودالتخمینە وہالافتراض؛ أما الظني ٹی اصطلاح العلماء فھو 
درجة من العلم تکون أقل درجة من القطع والیقینء وہجوز ان نعبر عنھا بالعلم 
القطعی من الدرجة الثانیة. 

وذلك أَكّ الدلائل الشرعیة كذلك لا تکون متساویةء فھناك دلیل قطعی ٹی 


الدرجة الاو ی, وھناك دلیل قطعی ىی الدرجة الثانیة. غیر أن کونہ ٹی الدرجة 
الثانیة لا یعنی ان العمل به لا یکون واجبّاء إِن العمل بە واجب أیضتًا؛ ولکنه 
یکون أحط من القطعی ٹي الدرجة الاو لی. 

وقد راعی العلماء الفرق بین الأول والشانیء فقالوا: إن ا جاحد بقطعي 
لثبوت يْعَّدُ کافراء وا جاحد بظنی الثبوت لا يُعَدُ کافراء وإنما يُعَدٌ فاسقا عاصیًا 

والحطاً الثانی الذي يُرْتَكَبُ فیما یتعلق بالقرآن ان الأَئحاث العلمیة تُقْحَمُ ٹی 
القرآنء وذلك بطریقتین, الأو ی أنھم قد یتسامعون ببیحٹ للعلم ا حدیث )۷/٥٥۷‏ 
(٥ہہ٥اہ8‏ آو العلم القدیم ٥٥٥٥(‏ ات5 8ا0) ویجدون القرآن یوافقهء فیفرحون 
بذلك جدٌاء ویقولون: إن قرآننا یشمل کل شيء. 

والطریقة الثانیة أنھم قد یتسامعون ببیحث علمي فیودون ان لو بت بالقرآن 
أیضتًاء لکان أحسن ما یکون. وھنا یرجعون إلی العلماء ویلحّون علیھم أن یٹبتوا 
ذلك بالقرآن. فلوم یقدر العلماء علی ذلكء أو امتنعوا عنه عن عمد علمًّا منھم 
أُن ذلك صنیع لاغ والتزامٌ ہما لا یلزم, فیحاولون بأنفسھم, ویقلبون التراجم؛ 
ویتصفحون التفاسیر والکتب المختصةء ودینجحون؛ ث غرضهم ویٹبتونه بالقرآن: 
ویعدون ذلك ذکاء منھم کبیراء وعبقریة مثالیةء واتساعًا ٹی الأفقء وخدمة کبیرۃ 


للقرآن والاإسلام. 
فعندما صاح العلماء )8016٥988(‏ ان الأرض متحرکة: فأَنبتوا ذلك بالایة 
التالیة: 


دوگری الْحَالَ تحْمبھا جَايدَة وَجِیٗ تر مَرَالمّحَابو؛ (النمل/۸۸) لأن 
مرور ال جبال یستلزم مرور الأرض!! ومکمن ا خطاً ٹيی هذا الاستتتاج أنھم فصلوا 
الایة عن السیاقء وم یلاحظوا أُن ا حدیث ي الّیة یدور حول القیامة. ودتری؛ 
و×شر؛ صیغتا الضارعء وملوھما علی ا حالء علی حین إنھما ھھنا حمولان 
علی الاستقبال. 


هناك آیات کثیرۃ تناولوھا بالتھذیب والشطب 

وكذلك هناك مثات من الآیات تناولوھا بالتهذیب والشطب وتحمیلھا 
العانی والأفکار التی لا تحتملھاء لکی یٹبتوا بھا القضایا العلمیة. 

وقد أثر ذلك علی البعض؛ لأنھم من أنصاف المتعلمین, وائٹر علی البعض 
الآخر؛ لِأنه جاری العوامٌ وأبناءَ الزمان لیؤلّف بذلك قلوبھم. علی حین إن هذا 
الوقف مضر للغایةء بدل أن یکون نافعًا بشکل من ال٘أشکال. ومٹل ذلك مٹل 
بعض الوعاظ واہّذکرین الذین بحکون ٹی مواعظھم روایات موضوعة للترغیب 
والترمیب؛ فھي تؤٹر موفتّا؛ ولکٹھا تضعضع أساس الدین؛ حیث قد ینکشف 
الغطاء عن کونھا موضوعة, ویظھر کون مضامینھا كَذبًاء فیقول الناس: إِن 
الدین الذي یشتمل علی هذہ الکثٹرة الکاثرۃ من الغلوطات؛ کیف بجوز الثقة 
بثوابتہ الأخری. فا حمد اللہ إِن الإسلام لیس بحتاج لاإثبات مصداقیتہ إلی روایات 
کاذبة وحکایات موضوعة؛ للِأن فی من الروایات الصحیحة ما لا یسعه بیان ولا 
یستوعبه لسان. وكذلك فالإسلام لیس دنا حتاجًا إلی أن یشتمل علی قضایا 
لے ار آن:یکون مرانتا ارم سے ال پھر غلی جرب لرجية 
الصحیحة. 

وبدل ان تُقَحَمَ القضایا العلمیة قی القرآن لتألیف قلوب العوام؛ ما أحسن ان 
ُحَاطُوا علمًا بحقیقة ال حالء وأن یوضح غم الموضوع الذي یضعه القرآن نصب 
عینيهء والفن الذي هو من اختصاصه. 

وعندما یعلمون الفن الذي یتحدث عنە القرآنء یعلمون أُن البحث فيه عن 
الفنون الأخری شیء غیر معقول. إِنّ اشتماله علی حتویات فنون أخری لابْعَدُ 
فضلا لهہ وإنما يُعَدُ مر لزوال ما یتفرٌد بہ من العزٌ والعظمة. 

إن العالم توجد فيه فنون لا تحصی؛ ولکل فن کتاب مختص أُو کتب مفردة, 
وینبغي لکل من ھذہ الکتب أن یکون مفرذا لفنه ولا یتحدث عن سواہ ولا 


یغادر ما یتعلق بفنه دق أو جل فلو فاتته قضیة من قضایا الفنء لکان كتابًا 
ناقصًاء ولو تطرق إِل موضوعات لفن غیر فدہ لمُدٌ میا ما لا ینبغي. وکلا 
لغم شف لاق 1ی رکرو د الگا ٥ع‏ تا و ایک اھ 
علیھما أو علی أحد منھما۔. 

فإذا کان القرآن الکریم کتابّاء بجب أن لا یغادر شیئًا ما یتعلق بموضوعه؛ 
ولا یتجاوزہ إلی شیء مما لا صنّه. وذلك هو قوام کماله وعناصر فضلء ولا 
یکون فضلە ابا ان بجمع بین للوضوع وغیرہ. 

70ھ9۶۹ 9 ٥‏ "ٴ۶ 
الذي بخص صناعة الساعة لا یتحدث عن تربیة الشیاہء و کتاب الطب لا یتحدث 
عن صناعة الأحذیة. فإن وٴحِدَ کتابٌ ٹی الطب یتحدث عن صاع الأحذیة 
وإصلاحھا یبر ذلك ناتجاً عن مسة من ال جنون أو الغباء ٹی مولّفهہ ولا یکون ۔مٹل 
"۹9۶ ْ+ 

فإذا کان القرآن الکریم کتابًا ٹی الدین فإن موضوعہ لا یکون إلاّ الأہور 
الدینیةء والدینٌ روحُه الإصلاح الروحانیء فالبحث فيه عما سوی الإصلاح 
الروحانیء واعتبار ذلك سببّا من أسباب فضله إِنّما هو غباء وحماقة, 

فالقرآن یتناول موضوع الإصلاح الروحانيء بشکل کليٗ أو بشکل جزئي. 
فإذا حدث عن شيء بشکل کليٗ جاء شرح جزئیات مذا الکليٌ ٹی ا جج 
الٹرعیة الأخری., 
لو طالب العوامٌ 

علی کل فإذا طالب العوامٔ: أُن أَنْتُوا قضیة العلم الفلانة بالقرآنء فعلی 
العلماء أُن لا بحاولوا تحقیق مطلبھم؛ ولیصارحوھم أن مذہ القضیة لا تتعلق 
بالقرآن؛ لأن موضوعه هو الإصلاح الروحاني. ھذا ا جواب لن یعیب علمھم 
وتعمقھم ى العلوم الشرعیّة ولا یصیب القرآنَ بشیة. أما الاستجابة للجھلاء 


کگکگککس ر٣۱‏ سے ےس 


واحاولة لتحقیق غرضھم النابع من ا جھلء فھی بدورھا اصطناع ال جچھل. 

وأما ما أسلفنا ان کل فن لا یتناول إلاّ للوضوع الذي بخصہہ فإنٌ معناہ ان 
لا یتوجّه رأسًا وأصالة إلاّ إل بیان اللوضوع الختص. فإذا تطرٗق إلل شيء خارج 
اللوضوع من اأجل إلبات اللوضوع الذأصیل فلا بس بذلك؛ حیث إن ھهذا الأمر 
لا خلو من فن من الفنونء بل إنه متمم لموادہ ومکمل حتویاته. فکتاب الطب 
مثلا یمکن أن یتحدث عن صناعة الأحذیة متعرضًا ما إذا قطع ا ذاءُ عقبَ 
لابسہء فماذا عسی أن یصنع للداواته؟ وقد یمکن ان یتحدث ضمن ھذا الوضوع 
ا نوع کذا من الأحذیة یکون اد صلابة واکٹرجرحًاء أو یکون أشد إِیذاءٗإذا 
خي٘ط بشکل غیر حاذق, فالأحسن أن بخاط علی الطریقة ال جدیدة ا معلومة ٹی فن 
صناعة الإأحذیة, 

والتطرق موضوع فرعيٌ خلال ا حدیث عن الوضوع الاأصلي بُخترَط 
بشرطین: الأول أُن لا یتحول اللوضوع الفرعي موضوعا م رکربًا أصلیًاء أي 
الضرورة إما تُقَدَرْ بقدر الضرورة لاغیرُء فالقدر الذي یکفي لإیضاح اللوضوع 
الرکزي بجب الاکتفاء بہ. 

والثانی أن یکون ما بْتَعَرَضْ له من ا لحدیث عن الموضوع الفرعي؛ 
صحیحًا مطابقا للواقعء أي ان بجیء بحیٹ لا بخطفہ اأحد ممن یعلم الغنٌ ویطلع 
علی الموضوع. 

وأرانی مضطراً أن أفیض فی شرح الشرطین بشيء من التفصیل؛ لن الغرض 
الذي تحن بسبیل تحقیقه متوقف علی ذلك. 

ففی امثال اللذکور - مثلا - اِفترضْ ان مؤلف کتاب الطب, عندما تطرٴق 
لذکر الأخذیة راح لا شس ازع ات الأخذيةء والیے ضسضورھا 
وأسماء أصحاب المصائع,ء وأشان جمیع الأنواعء وم یترك شیا مما یتعلق بالأحذیة 
لا وتوسّع فی ا حدیث عنہ؛ فیجوز لنا ان نقول: إِنّ الؤلف تجاوز ٹی حدیئه عن 


س-ز_ سس سس سے ر۳ سے ےس ےس 


یی کے وٹ کے ہے یر ہی 
الطب؛ وإنما صار قائمة بالأحذیة. ففی ھذہ الصورۃ فات الؤلفَ الشرط الاأول. 

وافترضْ ٹی ھهذا الال ات ات الؤلف لدی حدیئثه عن خیاطة 
لأحذیقہ أشار علی صانعی الأحذیة بخیاطتھا بشکل لا ینفمٌ وبطریقة لا تجدي؛ 
ما أثار ضحك التقنین لصناعة الأحذیة وصار الکتاب مثار سخریة. ففی هہذہ 
ا حال يُوصَفٗ ا ملف با جھل أو بقلة العلم وعدم ا حخبرةء ویقال: إنه ‏ م یعلم 
صناعة الأحذیة وم یسأل عنھا من یعلمھا. 

فلْعْلمْ اُن القرآن کتاب روحانيء وموضوعہ الإصلاح الروحانيء فموادہ لا 
تکون إلاّ ما ینفع فی الإصلاح الروحانيء ولکنە قد یتطرٗق عفوئا إلٰ موضوعات 
أخری لابات الوض وع الأصلي والتاکید علیهء شریة ان لا تطغی علی 
الوضوع الأصلي؛ فلا تتجاوز فيه الوضوعاتٗ الفرعیة حدٌّ الضرورةء ولا تکون 
غیر مطابقة للواقع. 
الوضوعات الأصلیة في القرآن 

فالملوضوعات اللصلیّة ٹی القرآن الکریم ھی: 

التوحیدء واللبوٴةء والعادء والعبادات وما إلیھا. وقد جاء ذکر موضوعات 
اعغری تَکا لَلنَر ضرغات الاصلتہ فلالبات وَْجَوٰۃ الٰاری ع' وعلا والر عبے 
تطرق إ ی ذکر اللخلوقات: من الکونء والأرض, والسماء والانسانء وا حیوان: 
والنباتات؛ وا جمادات. وذلك كله هو الذي یشکل ما یسمّونه العلم (9٥ا80).‏ 

لأن الأسھل فی إِثبات ٢‏ حخالق أن يسکَدَلٌ باللخلوقاتء کما قیل: دالبعرة تدلٌ 
علی البعیرء والأئر یدلٌ علی السیرء فالسماء ذات الأبراج والأرض ذات 
الفجاجء کیف لائدلان علی الحکیم ال حخبیر؟؛. 
التوحید قد یثبت بوجود الخلوقات 

والتوحید کذلك يْقبّتٗ بوجود المخلوقات؛ کما جاء الاستدلال فی قوله 


-ے- نت شش قش ش س ۔۔۔۔2٠غ‏ 


تعال ی: 

لّرْ كَاكَ فَيْھمَا الهَة إل الله لَفَسدکاء (الابیاء/٢۲).‏ 

کات نے ھ2 نبغيی بل بجب أن لا یتجاوز ا حدیث عن 
الوضوعات الساعدۃ الفرعیة الأخری (العلم) ) حدٌ الضرورة., ول کان ار 
کذلك ما عاد القرآن قرآئاء وإنما یعود - ونعوذ بالله - قائمة باللصانع مل کتاب 
الطب ا مشار إليه! 

وھنا یتجلّی خطاأً من یتصدون للبحث عن کل مزعوم من مزاعم العلم 
ٹی القرآن الکریم: وم ان ید رکوا أُن ذلك لیس فضلاً له وإما - إذا تحقق - 
عیب فيه. 

ودالطی مر لو سب اہ کرت ره ا اگ زگ 
المخلوقات؛ صادقا مطابقًا للواقع. 

ونجد القرآن الکریم یستوقی الشرطین. وفیما یتعر٘ض لە - القرآن الکریم - 
من قضایا العلم )901٥٥6(‏ إنما یتعر٘ض لە تبعًا لا رأَسٌّاء ولا یتجاوز تعرضّه لە 
قدرَ الضرورة؛ فلم یر له سورةّء وم یل الحدیث عنہ؛ ولکن کل ما ذکرہ فی 
اد اق ملق الال رنطابق لاق رھ طاعری بکامل انور 
ان ما ذکرہ القرآن الکریم من قضایا الکون وا حیاۃء کله صحیح صادق سَامَاء لا 
یقدر أحد علی تخطنتہ إلی یوم القیامة؛ِ ولکن الشرط أُن یذ کرہ القرآن بألفاظ تدلٌَ 
۵۵۷ +)+؛+ة یت ص۹ ا" 
بدایة خلق الانسان أن الله خلق آدم أبا اليھمَی ت2 ابا رو افل سد تمله 
بالطریقة ا مألوفة؛ ولکن 2ھ ا٥‏ ا٥٥1م8)‏ اسمه داروین (0830۷۸۹)('' یقول: إِن 
الإنسان کان فی الأصل قرداء ثم تطوٗر فتحوٴٗل إنساتًا. فنقول إن حمسین ؛دارویئا؛ 


۷٦‏ داروین (08۲۷۸۵) ۱۸۸۲-۱۸۰۹ إنکلیزي عا م بالطبیعةء صاحب نظریّة التطور فی الأجناس 
ا حیّةء قال: إِن ذلك نتیجة داختیار طبیعيٌ؛ لصاخ الأجناس الآأکٹر أهلیّة للبقاء. االمترجما۔ 


مثله لا یستطیعون أن یثبتوا دعواھم ضدٌ ما یقول القرآن مھما کان بعضھم لبعض 
ظھیرا؛ حیلث إِن الدلیل الذي ذکرہ دداروین؛ ف ھذا الخأن إما هو ظن 
وتصرّف صیاني. ولو ثبت شيء بالظنٌ والتخمین, لمکن لکل ان یقت 
یشاء؛ لأن ظنْ کل واحد ختلف عن ظنْ الآخر. وقد رأینا بأم أعیننا الذین کانوا 
یسجدون للقطار ویطاأطئون رؤژوسھم لەء وکانوا یعتقدون ان القاطرة لن تتحرك 
0 ول راک وهناك اُناس کثیرون یؤمنون بالطیرۃ ولدیھم 
ردلائل؛ لا تقل :قوۃ؛ عن دلائل دداروین؛ فھل نعتبر هذہ التصرفات جزءَ من 
اببحث والتحقیق؟ کلاً! إِنّ ذلكٰ کلہ ظن وتخمین؛ و ہیں سدتت۔ 
دلیل قاطع لا یقبل النقض؛ لأن الإسلام یؤمن ب إنٗ الظنٌّ لا يُغبٔی مِن الْحَقٗ 
شَیقٌاء٠(یونس/٦۳).‏ 

الال الڈی سار وت ران سک اس انان 
ویْتَمَدُ عليهء ویظل القرآن صادقا ٹی مقاله. 
قد یجوزأن لایکون هھناك تعارض بین الدلیل العلمي والقرآن 

وقد بجوز أن لا یکون هناك تعارض قي الواقع بین الدلیل العلميٗ والقرآن: 
وإنما التعارض حصل لوھم واھم اعترضت لہ شبھةء فلو أزیلت الشبهة ارتفع 
التعارض, وبقی ما یقوله القرآن فوق کل شبھة. 

ای پر و اتی سو می 
یکون بتو لا تا اتال کت تا كت اط رجبوت ا لی لی 
همَ من الاأّیة القرآئیة والذي ای إلی التعارض, م یکن قطعیًا بالدرجة الأُولی 
الّذي حَدنا عنه سابقاء وإنما هو کان قطعیّا بالدرجة الثانیة والذي یصطلح عليه 
العلماء بالظتٌيء والظنیٴُ بحتمل معنی آخر؛ فتحدید العنی الذي أُڈی إلی التعارض؛ 

بغضٌ النظر عن معنی أو معان أخری عتملۃء تعنّتٌ ومحاولة لتحویل الظنيٌ قطعًا. 
وإِثما ی: 0" 9 و "۶× 


سج سنیٹ لٹ رت ےک جشتخے 


حصل. إِنّ أمثٹال ھؤلاء الآیات کثیرة ٹی کتاب اللہ؛ ولکنە لا تُوْجَدُ فيه آیة تنصٌ 
علی معنی بکلمات قاطعة یتعارض مع نتیجة قطعیّة وصل إِلیھا العلم؛ لن صریح 
اللنقول لن یتعارض مع صریح المعقول. فإن اطلع أحد علی مثل مذاء فعليه ان 
یعرضه علی العلماءء فإنٛھم قادرون علی تخطكة الدلیل الذي یعتمد عليه العلمْ ٹی 
مثل ہذہ ا مناسبةء حتی یتجلّی أن الآیة القرآنیة لا غبارَ علیھا وأن معناما صادق 
کل الصدق مطابق للواقع کل ا مطابقة. 

وتلك الخصیصة إِنما یتفرٌّد بھا الإسلام؛ ولذلك یسمّی ۱ دین الفطرة؛ ×فطرة 
الله ای فطر النَاسَ علَيْهھَاء (الروم/۳۰) أي خذوا الدین الذي یوافق الفطرة التی 
فطر الناس علیھا۔ 

وجملة القول أَنٌ التحقیق الإسلامی القطعیٌ لا یتعارض مع التحقیق العلمي 
القطعيٗ أَبدًا؛ ولکن اللشکلة تحدث عندما لایفرق إخواننا مؤلاء بین القطعيٗ 
والظني) ویعتبرون کل تحقیق علمیٗ +قطعیاء مھما اشتھر عن طریق الشائعات أو 
کان کذبة غرّةِ أبریل. فقد شاع مرة اك عالما قد وصل ک وکب امروطہ وأنه 
شاھد عليه أنھارً من اللبنء وثبت فیما بعد أُن ذلك کان کذبة أبریل التی تعوٌّدوا 
قار مک٢‏ 

بل إِننا نعتقد أُن إخواننا ھؤلاء لا یعرفون حقیقة کل من القطعی والظی 
۷ وذلك لا یعنی أن الؤلف ‏ رم اللہ ینکر احتمال وصول الادميٌ إلی کوکب الروط (الکوکب 
الأمر) وإنما یعنی أنھم صدقوا ا حبر دونما تحقیق, وإلاً فإن الؤلف صرٗح ذات یوم فی مجلسه أنه سیصلیٌ 
رکعتی الشکر عندما یعلم أن أَحدًا هبط علی سطح امریط؛ لِأن مثل ھذا العمل الاستکشاى الجريِء مما 
یؤیّد حادث الإسراء والمعراج الذي لا یزال الملحدون یکذبونه. 

ولکن ا مؤلف رحمہ اللہ توٹی عام ۳٣٤۱۹ءء‏ وقد حدث أن ال رکبة الفضائیة الأمریکیة ھبطت علی 
سطح امریط یوم ٤‏ /یولیو ۱۹۹۷م ا لموافق ۲۸/صفر ۸٤٢٣ھ‏ یوم ا جمعة, وقد بلغت تکلفة امھهمة 
۷۸۹۴ ملیون دولار۔ 
(المٹر جم 

جم 


وإنما یٹقون کل الثقة بمقولات العلمء ولا یٹقون بحقائق الدین ثقتَھم به - العلم - 
والواجب علیھم ان یعلموا الفرق بین القطعیٌ والظنيٗ اول وأن لا یثقوا بکل ما 
یقوله العلم هذہ الثقة العشوائیة الزائدةء وأن یتأملوا فیما إذا کان ما یقول به العلم 
قطعبًا أو ظببًاء وإننا ندّعی ان 7۹۰ من دعاوي العلم ظبیّقہ وإذاً فلا بجوز مقارنتھا 
حتی مع ظنبّات الشریعةء فضلاً عن مقارنتھا مع القطعیّات الشرعیّة, 

وقد اُسلفنا صورً من التعارض الذي یمکن ان یحصل بین الدلائل الشرعیة 
والدلائل العقلیّةء وأسلفنا بحثاٗ مبنبًا علی العدل نی ثأن هذہ القَضیّة 

وخلاصة البحث أن ھناك صورا أربعة للتعارض بین الدلائل العقلیة والنقلیة. 
الأول ان یکون کل من الدلیل النقلي والدلیل العقلی قطعیًا بالدرجة الاو ی۔ 
والشانی أن یکون الدلیل النقلی قطعیٔا بالدرجۃ الاو یء والدلیل العقلی قطعیًا 
بالدرجة الثانیة. والثالث ان یکون الدلیل النقلي قطعًا بالدرجة الثانیةء والدلیل 
العقلي قطعیٔا بالدرجة الاو ی. والرابع أُن یکون کل من الدلیلین النقلي والعقلي 
قطعیًا بالدرجة الثانیة, 

وقد ادّعینا فیما یتعلق بالصورة الاو ی اُٹھا لا تتحقق اَبدًا؛ لِأّله من خصائص 
الإسلام ۶+ ھ9" لا یتعارض أبدًا مع الدلیل العقلي القطعيٗ. 
ما تی الصورة الثانیة فإن النقلی ھوالذي يُقَدمُ علی العقلیٌ؛ لأن النقلیٴ هھنا قطعیٌ 
والعقليٌ غیر قطعيٗ وق الصورة الثالشة یقدم العقليٗ علی النقليٌ؛ لن الدلیل 
النقليٌ هھنا غیر قطعيٴٗ بمعنی أَنه بحتمل معنی آخر؛ فھو بُحمل عليه. أَمًّا الصورة 
الرابعة فإن حکمھا ظاھرء وھو أَنه إذا تساویا ٹی النزلةء فلا داعي إلی اختیار 
العقلي وترك النقليٴ. 
ما ذکرہ القرآن من قضایا العلم کلہ مطابق تلواقع 

ومحملٗ القول ان ما جاء من ذکر ما یتعلق بالعلم )501٥٥06(‏ ٹی القرآن 
اگیم طل مل ھراو لان لام لات ای نات رت اذ 


سے ےس ٣٠ےے‏ ےس 


شیئا مما تعرٌ٘ض لە کتاب اللہ تعا ی ٹی إطار دلالة قطعیّة یضاڈ بجنَا علمیًا قطعیًا. 
غیر أن ما تعرٴض القرآن الکریم لذ کرہ من أمور العلم, إنما تعر٘ض لہ ضمن 
غرض حقیقيٴٗ أي ضمن إلبات قضیة إصلاح روحاني: إلبات التوحید والمعاد. 
ومن ا خطاً الفاحش أُن يُجْعَل التابع مساویّا للمتبو عء أو يتّحّْذَ غرضا حقیقیا. 
قضایا العلم لیست من أغراض القرآن 

فقضایا العلم لیست من أغراض القرآنء وإنما هي مقدمات للُخغراض؛ 
تساعد علی إلبات الأغراض, ولغرض الائبات جاء ذکرھا ‏ القرآن. وذلك 
الأمر کشف عن خطاأً آخر؛ سج ا وھی ان ھناك شیئین: دعوی 
ودلیلھا الذي نثبت بہ؛ فالدلیل هو الذي یت الدعوی, والدلیلُ یشتمل علی 
أجزاء تُسَمّی مقدمات. ومن الواضح أَنّ - إنسا تحتاج پلی الدلیل؛ لأن 
الخاطب لا یقبلھاء فالدلیل یجعله یقبلھا؛ فالمقدمات بجب ان تکون مقبولة مسلمة 
لدی الخاطب, وإلاً ففتقلب هي دعوی تمتاج لئبوتھا إلل دلیل آخرء وهذا الدلیل 
أىضتًا بجب ان یکون مکوگا من مقدمات مسلمة, ولا فتقلب ھی الأخری 
دعوی تحتاج إلی دلیل. ہہ ےو تے سی جج ہت 
الخاطب؛ 0ا ہت سے 9۷۲+ كت الیل 
00 

فالقرآن الکریم عندما نزل, ات للمخاطبین بە قضایا التوحید والعاد 
والأمور الدینیة الأآخری؛ وجُيِلّتٗ مسلّمة لدیھم. وکانوا عربّا لا بعرفون العلم 
القدیم ولا العلم ا جدیدء فإن ذُكِرَ لدیھم ٹی الدلیل مقدمات لا ید رکونھا فکیف 
0ئ2" وکیف تثبتعت سرک احدیوم الدعاوي والأغراض؟. فمثلاً إذا خاطب اأحد 
بالعرییّة رجلا لا یفھم إلاّ الأردیّةء فکیف یسلّم أمر من الأمور التی ذکرھا 
بالعربیة. وھذا ما أُشار إليه القرآن بقوله: 

و اکا نت اسيت لال للا لعلت آقف زنضاكف/9٤1.‏ 


1-ےس ر۱۷ ٣٠ےے‏ سے ےسک 


وذلك لأن الخاطب إِلّما یقبل أمرٗا من الأمور ویأخذ بہہ إذا فھمه وادرك 
غرضه. فلو خُوطِبٗ العرب بأمور ‏ م یفھموھا لما وسعھم أن یقبلوھا. ولا یخلو 
الأمر من حالتین: إِمّا ان القرآن لم يَرَ أن بجعلھم مخاطبین, وِمًّا ان جعلھم مخاطبین 
مرغمین علی قبول ما عُرضعلیھم فھموہ أو م یفھموہ. وکلا الأمرین مخالف 
للعقل والنقل معا۔ ۱ 

ما کونە خالفا للعقلء فلأن کل من یتحث أمام رجل, فالأصل أثه 
اما یتحدث إليه لیجعله مخاطبًاء نعم قد بحدث أَنْ الرجل یتّخذ من یتحدث 
ارمرڈ ولا اتی اي حاظث ود السرجاد آغر بکرت غاطا 
حقیقیًا لدیہ؛ لکن القرآن إنّما خَاطبَ العرب رأسّا وأصلا. فإن قال أحد: إن 
القرآن أَیضًا إِنّما نزل علی العرب لیبلغوہ مَن بعدھم. فضاقول لا إن الواقع 
یکڈب مذہ الدعوی؛ لأن القرآن نزل مُتجمًا حسبما اقعضت الضرورة 
الھاظات حر اق سی رات ارس روفکرو عبت 
والحوادث إِلّما حصلت للعرب: فالآیات إِنّما نزلت هھم. ثم إن العرب إن لم 
يَخَاطبُوْاء تآ کراھ لعل ااساحات القرآنء إن لم یفھمھا 
پتر سیت الناس الیومء وإن العرب إضما کانوا حاملین للقرآن 
وناقلین مم إلی من بعدھم الذین ھم علماء (919آا٥٥1٥8)‏ فمن المَاَد أُن 
العلم لا یزال یقطع أشواط التقدمء وکثیرٌ من الاکتشافات تتم بشکل مستمر؛ 
فلو تعوٴد الناس إقحامَ الاکتشافات العلمیة فی القرآنء جاز لکل جیل من 
الال الاقت ان تر ل2 .21.01 آت رتا طرظطت سا من بعاتاز انا و فلا 
لا حاملین لە وناقلین إِبّاہ إلی مَن بعدناء وٹستمر ھذہ السلسلة جیلا بعد 
جیلء وإذاً فإن مَُاطي القرآن إنسا یکونون ف الواقع مَن لایکون بعدھم 
جیل بشري؛ أي الذین تقوم علیھم الساعةء وینقطع علیھم تقڈُم العلم 
کا سمل متا قل لا ھت 


ے-سسے س ےس ۷ ٠‏ سے سے ے ےس 


أمّا کونہ خالقا للنقلء فإله واضح لن یتلو القرآنء حیث تتعدد فیه أمشال 
الایة التالیة: 

رتا اك وا عَرَی لعَلكُم نک تک 

دوما سك لا ان نس سی رک ا ا 

وقد دخل اثزت ق کا ناس . 

أمّا عَدَمُْ الإرغامء واجتناب الڑإسلام ذلك کلّاء فقد صرح بذلك کتاب الله 
تعاللی: 

لا را فی الدْنِ قد تبین رش مِنَ الْكٌي؛. (البقرۃ/٢٥۲).‏ 

کو بوگد اك کا ہي آرعدرافی اشازغن ضر ا15 
یبق معه أي التباس,؛ فإن کانت آیات القرآن بحیٹ لم یفھمھا العرب؛ فکیف 

وقد صرح القرآن ٹی عدد من الایات بھذا المعنی. فقال تعال ی: 

؛أفّلت تُکره النّاس حتّی یَکوٹوا مُوِیينَ (یونس/۹۹). 

تع ماف صش رہف اکا مو نت 
وت القق ت کید ال ھا اق لف می اقات, 
العرب کانوا الخاطبین الاولین بالقرآن 

امت ت20 ال ات مس اسب کفا رد رھ ول گاار ا کفاظو 
أولین بەء فکان من العبث أن تُعْرَض علیھم دلائل لا یفھمونھا أو لایقبلون 
مقدماتھا. فلا معدی لنا عن أُن نسلّم اأُن مدلولات القرآن إلما کانت تلك التی 
فھمھا العرب الذین نزل علیھم القرآنء وإلاّ فَإٌ أسلوب استدلال القرآن یعود 
معیبًّا بشکل لا حاجة إلی بیانە. وهذہ ا حالة إِنما أُڈّی إلیھا التھالك علی العلم 
(9٥٥٥آ50)‏ علی حین إِن القرآن خضع وظلٗ خضع لە جمیع الفصحاٌء والبلغاء 
والحکماء والعقلاء. 


فاللفسدة الأُوی الناتجة عن إقحام قضایا العلم فی القرآن هی الإغضاء عن 
أصل الموضوعء واتخاذ غیر الوضوع موضوعا أصلیٔا للقرآن. 

علی أنه قد بت أن القضایا العلمیة التی تعر٘ض ا القرآن می کمقدمات 
ومن اأُجل الاستدلال علی الأعداف الأصلیةء والاستدلال لا یصحٌ إلا بالقدمات 
السلمة. والقضایا العلمیة اللعاصرة لم تکن موجودة لدی نزول القرآنہ فلم بجز أُن 
القرآان قد استدلٗ بھا۔ 

۱ و دنو سج یہی بت سس ہد یت 
مسلمة لمدة من الزمان لدی جیع العلماء لکٹھا الیوم عادت مغلوطة لدیھم 
رصحلس ستا فا 70ھ ملرالاالسی مص رتا اکر ولف 
بالعلسکوب (8800669ا6٥۲)‏ ء حتی قاسوا سرعة انتقاصھاء وتباً بعض عقلائھم 
بانقضاء جرم الشمس فی مدة کذاء وبما أنّ معظم أجزاء الکون حیاُھا تتوقف 
علی ا حرارةء فبانعدام اللشمس ینعدم الکون؛ ویتلاشی العا م. وقد أفحم 
إخواننا اللتھالکون علی العلم هذہ النتیجة العلمیة ٹی القرآن قائلین: القرآن ینصٌ 
والتوصل إلی نتیجتہ ا حتمیة.!'' 

فکان من القضایا السلم بھا أن الشيء الذي یعطي النورہ ینتقص تدرتِیّا؛ 
لکن اختراع ×الرادیوم؛ٴ ۲۲()83١10۳٣(‏ جعلهھم یقولون گت النتىيیجة العلمیة 
الذکورة خاطفة؛ لأنه قد ثبت أن الرادیوم رغم إعطائہ الضوءَ لا ینتقص ۔ 

٣٦‏ لا یعزین عن البال أُن الساعة التی قال بھا ھؤلاء الإخوان ا لمتھالکون علی العلمء ہي غیر التي 
اأخبر بھا الإسلام وکتابہ؛ حیث إنھا تشتمل علی الحشثر والنشرہ وا جزاء والعقابء و وزن الإ حمال؛ 
والعبور علی الصراط وما إلی ذلك. أما ھؤلاء فقد قالوا بفناء الع م مقتنعین بالبحث العلمي؛ ولکنھم م 


یقولوا بوزن الأأعمال والعبور علی الصراط وما إلی ذلك!!. (المؤلف) 
٦‏ عنصر فلزّي اِشعاعي النشاط تم اکتشافه عام ۱۸۹۸ء. (ا لمترجم) 


فإذا کانت ھذہ حالة اکتشاف کبیر مثل هذاء فما بالك بالاکتشافات 
الأخری؟. 
ینبغی للعلماء والمتھالکین علی العلم ان یتاملوا 

وھنا بجب أن یقف العلماء واللتھالکون علی العلم وقفة متأَنیةہ لید رکوا أنه 
إذا جُعلّتِ النتائج العلمیة جزا من القرآن وسُبّلت ضمن تفسیرہ باعتبارھا ثابتة 
بالقرآنء کما یصنع الیوم کثیر من الناس, وثبت خطڑھا ٹي زمن لاحق, فإن 
اللعارضین للاٍسلام یسھل علیھم ان یقولوا: إِن تحقیق القرآن هذا خاطئ. وإذا 
أنتَ خطاأ أو خطآن فی القرآن بجوز إثبات القرآن کلہ خاطهًا؛ لأن جموع الخطاً 
7 '" وھذا أمر لایمکن مؤلاء التھالکین علی العلم إلا ان 
یعودوا قی نثأنه ساکتین وامین۔ 

ولکن ما أذکی بعضٗ ھؤلاء! حیث قد توصّلوا إی الإجابة عن ذلك أَیضًا؛ 
حیث قالوا: إن من فضل القرآن وإعجازہ ان کلماتہ تعود موافقة لکل ما یتم ٹی 
عصر من العصور من الاکتشافات والنتائج العلمیة. 

فریة آفلھائل نات ما معنی ذلك؟ ھل بحتمل کلامٌ ما السلب والٍنجاب 
ٹیٴ وقت واحد؟ إِّه اجتماع النقیضین صربحاء وھو مستحیل عقلا: وقد تعوٴد 
اغرافاستت ااجھرا سیل کال ذارجترا ساسا مات 
ری ور جج ہہ إِن ھذہ النقیصة یتنزہ منھا حتی 
کلام أيٌ عافلن عاديٌء فضلاً عن کلام الله تعال ی. 

فمثلا: إن العلماء الیوم یقولون: إن الأرض متحرکة: وقد انت إخواننا 
ہؤلاء هذہ القضیّة بقوله تعا ی: دوّعيٗ تَمْرُ مَرَ السَحَاب؛ (النمل/۸۸)ء وبما أُنھم 
یقولون بکون آیات القرآن کلھا قطعیّةء فزعموا أن حرکة الأرض قضیۃة قطعئة. 
فلو تغیّر رأي العلماء غدَّاء وثبت أُن الأرض ساکنةء أي ثبت نقیض هذہ القضیّة 
فھل ھناك طریق لتغییر معنی ھذہ الاَیةء ولاإثبات السکون بدل ا حرکة بھذہ الایة 


کسسچجے۔ ‏ شش سس 


بالذات. إنٹی ما اھعدیت لی طریقء ولا سیّما لأن اللأیة لا تحتمل تأویلّہ وغذا 
ارک مر اه مار الو ناما رات کل“ کر فنالا ذاغانت 
الدلالة قطعیّء والدلالةً - کما سبق - لانکون قطعیّة إلا إذا م حتمل اللفظ معنی 
اھر نیکارا رک مرا او اھکل سس اس نات 
رأي العلمء فکیف تعود حتملة لمعنی آخر. فلا بجوز إبات سکون الأرض بالاّیة 
بوجە من الوجوہ. نعم قد یجوز أن یَسَتَعَانَ بایة آخری؛ وھی الایة التالیة التی 
یثبت بھا أنصاف العلماء قضیّة سکون الأرض: 


ومن الواضح أُن مکانًا لقرار بجب أن یکون قارٌا بدورہہ فثبت بذلك سکو 
الأرض! وصارت القضیة قطعیّة حَسّبٗ زعم الغرمین بالعلم. وسلمنا أن قضیّة 
سکون الأرض قد ثبعت؛ ولکن ذلك أُڈی إلی التعارض بین الیتین, ولا یرتفع 
التعارض بشکل من الا٘شکال؛ لأن ا حرکة والسکون لایچتمعان. وکلما قلنا 
ساسا .۷75ھ ", تی2 جا سس 
قونم: إِن إعجاز القرآن وفضلە أن ألفاظ القرآن تجاری کل قضیۃة تثبت ى کل 
عصر من العصور. وقد رأیت أُن الأیة الو ی م تسعف ي إلبات سکون الأرض 
بدل حرکتھاء نعم قد وجدوا آیة أخری ل أوا إلیھا لإثبات سکون الأرض. ولو 
صحٌ ما زعموہ: لکان معنی ذلك أن القرآن یشتمل علی مقال ذي نقیضینء فھو 
ینفی الشيء ٹی مکان ویثبتہ ٹی مکان. وتلك نقیصة لا تحتاج إی بیانء لا ینطوي 
علیھا حتی کلام عاقل عاديٗ فضلاً عن کلام الله العلیم الحکیم الذي تنرّہ عن 

وک سخ متا فغارحی نال ات ھا لاعق سی حم 
۳ ۶۹9" ولا یجوز تحدید معنی لاأیة ماء لأتھا تحتمل 
ضدہ أَیضًا. 


کسک-سس-سےےے ر۲ ۱٣ےے‏ ے ےس 


ولیتأمٌل إخواننا عاقبة ھذا التفکیر الذي ھم منصرفون إليه؛ إن حدیث 
الصبيٌ لا بحتمل مثل ذلكء فضلاً عن ال حدیث الذي قال فیه الرب' تعای: :فْیَآٹوا 
بحدِیٔث مِثلد؛ (الطور/٤٣۳)‏ إِنّ الڑإخوان جعلوا کلام اللہ العجز مٹل کلام مُنَجٌم 
ڈکی دا سُْل: ھل یُولَّ لنا ذکر أو أنٹشی؟ اأجاب ۷9٣ھ‏ 
قال: أما قلت لکم: یولد ذکر ولا یولد أنٹی. وإذا وٴلْدّتٗ أآٹی؛ قال: أما قلت 
لکم: ذکر لا أي لا یولد ذکر وإنما تولد آنشی!! ولو م یولد أي من الذکر 
والأثی؛ قال: أما قلت لکم: ذکر لا أنٹی؛ أي لا یولد ذکر ولا أنشی!! تعا ی الله 
عن ھذہ الألاعیب والأغلوطات علوًٗا کبیر. 

إن کلام الله تعا ی نزل للھدایةء وامدایة ھی إراءة طریق حقء فلو کان 
بحیث لا یتحدد مفھومہہ ما قدر علی الدلالة علی شيےء وعلی إراءۃ حق. 


و و 


التنبیه الخامس فیما یتعلق بالحدیث 


قد سبق أُن ذکرنا أُن الدلائل الشرعیة التی یثبت بھا الإأحکام أُربعة: کتاب 
اللہ وسنة رسولہ یڈ واجماع الأمة والقیاس. وقد تورٌط ٹی ثأن کل منھا مسلمو 
العصر قي اأخطاء.وقد أشرنا فیما سبق إلی الخطاء التي یتورٌّطون فیھا فیما یتعلق 
بکتاب الله تعا ی. وسنتحدث فیما یلی عن الأأخطاء التی یرتکبونھا فی سأن 
ا حدیث. ۱ ۱ 

وا خطأً الأول ٹی سشانه أنھم یشکون فی کونه جدیرً بالاستدلال؛ حیث 
یقولون: إنه من اللسلم به أُن تعلیمات الرسول ا التی تُسَمّی أحادیث لم تکن 
ُسَجّل بالکتابة ٹی حیاتہ کء وإنما کان یسمعھا السامع ویعیھاء وکان السامع 
الواعی هو الصحابی وقد بلَغھا الصحابىُ مَنْ بعدہ وھو الشابعیء ومعظمٔ 
التابعین م یقیّدوها بالکتابقہ وإنما حفظوها ٹی الصدورء کما ظلت العادة نجري 
بذلك منذ العھد السابقء وبلغوھا مَنْ بعدھم وھم أتباع التابعینء وقد راجت 
الکتابة ٹی هذا العھد. 

وخلاصة القول ان کتابة الحدیث إنما حصلت ي القرن الثالث؛ فلو قیل: 
إنھا سُجْلْت بالکتابة بعد نحو ‏ مسین عامَّا ما کان ذلك نخالفًا للصواب. وکون 
۰ء0" الد ناسل عااد تد رنالت کرت 
اأألفاظ غیر محفوظة فکیف بمعانیھاء لابڈ اُنھا تکون قد عادت غیر محفوظة. 

فیجوز ان یقال: إِن ما بلغ أتباعٌ التابعین من أقوال الرسول تء إنما بلغ بأن 
الرواةۃ السابقین نقلوا بألفاظھم إی من بعدھم ا معانی التی فھموهھا من الکلمات 
التی بلغتھمء وقد کانت ھذہ الاألفاظ غیرَ التی بلختھمء وكکذلك صنع من بعدھم؛ 


٭۔۔کککسسسسےے سر )۱٣ےے‏ سے ےس 


حیث نقلوہا إلیھم بغیر الأّفاظ التی وصلتھم. إذاً حصل التغیر فی الألفاظ مرتین. 

فیجوز ان یقال: إِن أقوال الرسول تی م تبقَ علی ألفاظھا ولا علی معانیھا. 
فکیف بجوز إلبات الأحکام الإسلامیة بھاء وکیف بجوز الثقة بھا حد ان تُعتبَر 
فرضًا و واجبًاء وأن تُطَلَقَ علی منکریھا شتی الفتاوی. 

ذلك هو بیان الشك الذي یبدیه ا متحررون الیومء فھذا هو السیّد أ مد خان 
(١۱۲۳ھح٣۱۳۱ھ/‏ ۱۸۹۸-۱۸۱۷م) آمؤسس جامعة +علي جراہ؛) یصرٌح 
فی موضع!') اأن الأحادیث لا عبرۃ بھا؛ لأنھا دوّضيعَتٌ؛ بعد عھد النبوۃ بقرون. 
وذلك هو الأساس الذي یعتمد عليه :الفرقة القرآنیة؛ التی تقول: إن أحکام 
الإسلام لا بجوز إئباتھا إلا بالقرآنء فھم یقولون برکعة واحدة للصلاۃ ویصومون 
یومًا واحدًا فقط!!. 

والحقٌ أنھم قاسوا السلف بأنفسھمء فما شاھدوہ من حالة روایتھم ونقلھم؛ 
ظتوہا ممء علی حین إِنٌ مُناك بعد السماء والأرض پیننا وبیٹھم. ونود ان نفیعض 
لحد ما نی ھذا للوضوے, لأن أصلاً کثیر من أصول الشرع یتوقّف عليه. 
حفظ الروایة یتوقف علی أمرین 

ِیْعْلُمْ ان حفظ الروایة بالصحة یتوقف علی أمرین: قوۃ الذاکرةء والعلاقة 
مع امرويٗ عنہ. والأصل الاأصیل فی ھذا الغأن هو الأمر الثانی؛ حیث إذا وُحِدَ 


٦۷٦‏ وضع مؤلف مسیحی رسالة باسم (اأُمھات الؤمنین؛ طعن فیھا ٹی الأزواج اللطھرات رضي الله 
عنھن واستدل ٹن ذلك بالأحادیث لیا بھا. وقد وضع المسلمون قي الردٌ علیھا ۱۹ رسالةء فلّدتٗ جمیع 
الشبھات التی آثارھا السیحيٌٗ. وألّف السید أ مد خان أَیضًا رسالةہ صرٌح فیھا بأن الأُحادیث تدل علی 
ما قاله للسیحي فی رسالتہ؛ لکن الأحادیث لا عبرة بھا وقد (وٴضْعَتٴ بعد عھد النبوة بشرون؛ 
فالاعتراضات التي آثارھا للؤلف المسیحی لا يُعَْدُ بھاء وإلما ینبغی أن ثُذْرَسَ حیا٤ٌ‏ الأزواج الطھرات 
التی إنما تدل علی عفتھن ونزاہتھن جدًاء ولا بجوز أن لثثبَلُ فیھن هذہ الشبھات, ثم أفرد ترجمة لکل 
منھن. ولسائل أُن یسائل السید أ مد خان: إِن الأحادیث إذا کانت غیر جدیرة بالاعتبار فکیف بجوز 
الئقة بروایات التأروط التی هي منقطعة الأسناد أو عدیمة الأسناد. (الملؤلف) 


قویت الذاکرةء مھما کانت ضعیفة. 

والعلاقة مع اللرويٗ عنهە تتأتی باحد الوجھین: بالاحترام أو با حبٗ. إِن 
الرجل لن ینسی حدیث من محترمہ وبْعْجَبُ بەہ أو ببّه. ولیجرٌٗب ذلك من شاء 
متی شاء۔ مثلا: جنرال عسکريٴٗ یأمر اأحدً وقت ا حرب و وقت تنفیذ حالة 
الطوارئء ان یبلغ رسالتہ ا حددة الشفویّة فلامًاء وحڈرہ: إذا غیٔر فیھا شیئا کان 
عقاب ذلك الإعدام؛ فھل بجوز لأحد ان یقول: إِلّه یغیر ٹی رسالتہ شیا ماء أو 
ینسی کلمة منھا. إِن اللخافة شيء کان قد أَنشأً عینین للاُعمی الذي کان قد قال 
له دنادر شاہء: إذا لم تُصلْحْ عیناك لدی رجوعي لقتلّك!! کان من مخافة وإکبار 
اللك ان الأُحمی دعا اللہ متضرعا جدٌّاء فأصلح الله عینیه. وَكَذلك إذاطلب مخ 
أحد حیبّه الذي یفدیه بنفسه ویؤثرہ علی حیاتہء أُن بیلغ رسالته فلاتًاء وحڈرہ: 
اق ا ا و ات 7 و ینان ا و ا نے 
یغیّر فیھا شیئّا أو ینسی منھا حرِفًا. إن کلمات ا حبیب ستنطبع ق ذاکرته للہدہ 
ویعیدھا کالورد. 

اقرأً التاریط تعلم نوعیّة علاقة الصحابة رضي اللہ عنھم مع نبیھم ا حبیب 
قء ومدی توقیرھم لە ومدی حبھم له؛ حتی إِننا نستطیع أن نصارح أن ا حبین 
والموقرین کلھم ىي الدنیاء لن ییلغوا معشار ما بلغه الصحابة من توقیرهم وحبھم 
لنبیھم ی. إن الحب القائم بین الفراش والنور وبین العندلیب والأزمار لا بحمل 
إلً نسبة الظلٌ من الأصل والصدی من الصوت. 

إن حبٗ امرأة عزیز مصر لسیدنا یوسف عليه السلام مشھور ومضرب 
8 من فافت تکاہ کرہ کحوتت رھ ابا مھت 
8را لھا ام رمق جا تہ سیت اتا اھ رثلت 
تقول: 

دمَا جََاء مَْ أَرَادَ بأطْلِكَ سوا إل نا ا يْسْجَن او عَذاب أَِیْمٌ (یوسف/٢۲).‏ 


سستپسکسکےے ےس ۷ ٣۱)‏ سكسےسےے سے سکس 


نماذج رائعة من نوادرحب الصحابة للنبي کت 

وقاہلْ ذلك بحبٗ الصحابة رضی اللہ عنھم للنبیٌ ء فھذا طلحة بن عبید 
الله التیميٌ ینھزم للسلمون عن رسول اللہ یی یوم أحدہ وکان 8 یصعد هو 
ومن معہ ثي ا جبلء فلحقت به عصبة من ال لشرکین ترید قتلہ ت٭ء فقال عليه 
الصلاةۃ والسلام: من یرڈ عنّا ھؤلاء وھو رفیقی ںی اجنّة؟ 

۳۶ "یھ ٹھھ 

فقال عليه الصلاة والسلام: لاء مكائكء فقال رجل من الأنصار: انا یا 
تس الله. فقال: نع أُنت. 

فقاتل الأصاريٗ حتی قَيلء ثم صعد الرسول عليه الصلاۃ والسلام بمن معہ, 
فلحقه الشرکون. فقال: ألا رجل غؤلاء؟۱. فقال طلحة: انا یا رسول الل. فقال 
عليه الصلاةۃ والسلام: لاء مکكاك. فقال رجل من الأنصار: انا یا رسول اللہ. 
فقال: نعمء أنتء ثم قاتل الأنصاريٗء حتی قَْل ایض 

وتابع الرسول ٭ صعوذہ؛ فلحق بە اللش رکون؛ فلم یزل یقول مثل قوله 
ویقول طلحة: أنا یا رسول اللہء فیمنعه النبي ویأذن لرجل من الأنصارء حتی 
استشھدوا جمیعَاء ولم یق معه إلا طلحةء فلحق بە اللشرکون, فقال لطلحة: 

الان نعم... 

وکان الرسول کی قد کمیرّت رباعیتہء وظُجٌ جبینەہ وجْرحَتٗ شفتہء وسال 
الدم علی وجھہہ وآصابہ الاعیاء فجعل طلحة یکر علی المشرکینء حتی یدفعھم 
عن رسول اللہ ا8ء ثم ینقلب إلی النِيٌ فیرقی به قلیلا فی ال جبلء ثم یسندہ إل 
الأرض, ویکرٌ علی الشرکین من جدید. ومازال كکذلك حتی صدھم عنه. قال 
أبوبکر رضي اللہ عنه: وکنت آنئذ أنا وأبو عبیدة بن ا جراح بعیدین عن رسول 
اللہ فلما أقبلنا عليه نرید إسعافهء قال: أت رکانی انصرفا إلی صاحبکماء برید 
طلحة. فإذا طلحة تترف دماؤہء وفیه بضع وسبعون ضربة بسیف أو طعنة برمح 


ق ‏ ج و انں شش شش شس ۔۔۔۔۔٠غ‏ 


و رمیة بسھم, وإذا هو قد قطعت کفّه وسقط فی حفرة مضشیًا عليه. فکان ب 
یقول بعد ذلك: من سرٌّہ أُن ینظر إلی رجل یمشی علی الأرض قد قضی نحبه 
فلینظر إلی طلحة بن عبید الله. وکان الصدیق رضوان اللہ عليه إذا ذکر أحدًا 
یقول: تلم پ غااطات 

وھذا أبو طلحة الأنصاريٗ؛ ینتصب یوم أحد أمام رسول اللہ صلوات الله 
عليه کالطود الراسطہ بینما یقف النبيٗ ک5 خلفہ یتس بہ.ثم پر أبو طلحة قوسّه 
التی لا تل ویْرکب علیھا سھامہ التی لا تخطئء ویعود یذود بھا عن رسول الله 
قڈء ویرمي جنود المشرکین واحدً إثر واحد. 

والنبي کٹ یتطاول من خلف أبي طلحة لیری مواقع سھامہہ فیردّہ خوفًا 
عليهء ویقول لە: 

باأبي نت وأمّيء لا تشرف علیھم فیصیبوك إِكّ نحري دون نحركء وصدري 
مق عصد فو ضلت ناك 

ومازال أبو طلحة ینافح عن رسول اللہ قء حتی کسر ثلاث أقواس, وقعل 
ما شاء اللہ ان یقتل من جنود ا مٰشرکین۔ 

وقد جاء ٹی حادث اھجرة ان ڈ أمر علیُا رضی اللہ اُن یرتدي بردته 
الیمانیة وینام ٹی فراشہء وکان الکفار قد حاصروا ا منزل تلك اللیلةء لیٹبوا عليه 
وثبة رجل واحد فیقتلوہہ ویتفرق دمہ قي القبائل ولا یستطیع بنو عبد مناف ان 
ا 


ے 
7و و خی 


وقد التحف عليٗ رضی اللہ عنہ ببردتہ یه ونام ٹی فراشه دونما تردّد مُُحْدقا 
بھذا الخطر ا حتم والجوٌ الفعم بمخافة التعرض للقتلء وم یبال بجحیات وم يف 
علی نفسه امثالاً لأمر ا حبیب اللصطفی 5 . 

وھناك مات من القصص لفداء الصحابة وحم الفرید للنبي کا . 

فھذا وحشيٌ بن حرب رضي الله عنهہ قاتلُ سیدنا مزة بن عبد الطلب 


دک -وسسسسسسسسسج ( ۱٣ےے‏ سے ےس 


سید الشھداء رضي الله عنه یوم أحدہ يیُسلِم بعد الفتح بین یدي النبي 6ٹ ٹی 
اللدینةء ویحدلہ ق8 قصة قتلہ لحمزۃ رضی اللہ عنه علی طلب منہ ےڈ . 

فیّشِيْح النبی تا عنه بوجھه یقول لە: 

وبحك یا وحشی, غیّبٴْ وجھك عّي فلا أریتك بعد الیوم. فظلٌ وحشي 
منذ ذلك الیوم یتجتّب أن یقع بصرہ تا عليهء فإذا جلس الصحابة قبالنہ کت 
کان یأخذ مکائ خلفه 8. وبقی علی ذلك حتی قَبٍضَ رسول اللہ 6 إل 
جوار ربه. 

وذلك لثلاً یتاڈی النبي الکریم برؤیة وجھهه وتذکر قعل عمہ ا حبیب ‏ مزة 
رض الله عنہ الذي حرن عليہ لنبي بی حرالم مرن مثله علی آحد. 

أريْ ِصَلَه وید مَبري فأَل رك تَا أرْ ما بُربْہ 

0 ى۳۷ 990 ۶۶۰۹۹ 
یمتنع عن مواجهھة الرسول ا حبیب تل عندما منعه عنھا رغم حبّه الشدید الذي 
یفوق ور للنور بکل ا مقاییس. 

ہی سی و ےا تر کے 

وڈ ما أَرِلَت سُوَة ظَر بَتْفھم لی بَمْضِ مَل یَرَاكَم من أَحَدِ ثُمٌ 
الصرَفُواء (التوبةۃ/۱۲۷). 

والایة تبیّن رت ےد ےت ہے سے ہیوت 
وینصتون للوحي لحدّ أَّ النافقین کانوا ینسلون من ا جلس؛ وکانوا لا یشعرون 
بذلك لشدة انصرافھم إلی الاستماع للوحي. وقد کان الصحابة یتحدثون 
بدورھم عن کیفیة تعاملھم مع مجلسہ تی بقوشم: ١‏ کأن علی رؤوسنا الطیر. 
بعض الطیر یُصَادُ بأن الصطاد بیجلس متبًّْا ساکكتًا ساكتًاء والطیر تقع علی راس 
فیضبطھا. ولو ت رك یئا ٹی هذہ ا حالة لطارت الطیر. فوصفوا مجلس النبي تا 
بأنھم کانوا بجلسون فیه منضبطین ساکتین ساکنینء جلوس من یتعمّد اصطیاد 


الطیر تقع علی رأسه. 

وبمناسبة وقعة ا حدییة التی حصلت ي السنة السادسة من امجرة؛ والتی 
رر ری سو ج ے ‏ سے و سس سے 
سفیرُ قریش: عروۃ بن مسعود من مشھد حبٗ الصحابة لرسول اللہ تی ما قضی 
منە من عجبہ؛ حیث رجع إِلیھا وقال: أي قوم! وال لقد وفدتٗ علی اللوك: 
کسری وقیصر والنجاشی, والل إِن ری ملک يعَظَمُہ أصحابه کما يُعَظمْ 
بعد گلا را ا ام غاب للا رف ان کنرعل سی ضف 
بھا وجھهە وجلدہ؛ وإذا أمر ابتدروا أمرہ؛ وإذا توضّاً کادوا یقتعلون علی وَضوئہ؛ 
وإذا تكلُم خفضوا أصواتھم؛ وما بُحِدُون إليه النظر تعظيمًا له. 

وقد کثرت واطردت وتتابعت قصصٗ حبٌ التابعین وأتباعھم للنبي بڈ؛ 
وحفلت بھا الکتب. فھذا إمام دار المجرة مالك بن نس الأصبحی رحخمہ الله - 
وھو من اُتباع التابعین - یشعر بالغائط فلا یتغوٴط ٹی داخل المدینة وإنما یقصد 
خارجھاء ویتحرٴی مکانًا لیجلس فیه ویقضی حاجتہ إِذ بخطر بباله ان هذا 
اللکان یمکن أن قد وطتتہ قدما النبي قء فمن سوء الدب أن اُنغوط فیەء فینھعض 
م بتقصی حتی یباعد عن الدینة أمیالاً شم یقضي حاجنہ. وإن سأله اأحد عن 
حدیث لرسول اللہ ئٹئء لم بجبە ٹی الطریقء ولا قائمًاء وإنما دخل البیت واغتسل 
وتعطر؛ وبڈل اللابس ثم حدث. 
تاکید النبي :: علی الاهتمام بحدیثہ 

طلی آاالقی اڑء قد أکَد علی العنایة بحدیئه فقال: 

-١‏ نضتّر الله عبداًا سمع مقالتی فحفظھا ووعاھا وأداھا کما سمعھا. 

۲- من کذب عليٗ متعمّدًا فلیتبوأً مقعدہ من النار.' 
)0 أخرجه البخاريٗ ٹی العلم/ باب إثم من کذب علی النبي تک (۷ ٠‏ وابن ماجهە ثی ال مقدمة/ باب 
ٹی التغلیظ ٹی تعمد الکذب علی رسول اللہ ئل )٥٦(‏ وأبوداود قی العلم/ باب العشدید ق الکذب ے 


س-----س سس ۰ے ۳+ سے ے ےس 


وقد بلغ الصحابة رضی الله عنھم من الامتثال لأمر النبي تی والخضوع 
لکل ما یأمر بە أو یتھی عنه وما یرضاہ أو یکرهہە مبلعًا لا يْتَصوَرْ؛ْ فھذا صحابي 
یمر النبی یا ببیتہ الذي قد تاثق فی بنائە بعض التأئقء وبحضر مجلس النبی ویُسلم 
عليه فلا یرد ق عليه السلام, فتمید به الأرض من شدۃ الحزنء فینھض من 
ساعته ویھدم بیته إیثار لرضاہ ےت علی کل شےء ىي الیاۃ. 

فإذا کان الصحابة قد بلغوا هذہ الدرجة من تحری حبٗ النبی قتڈ ‏ وکرمہ؛ 
فھل یْتَصُوَّرُ ان یسیغوا أيٗ تقصیر فیما یتعلق بحدیئہ ت۶؟. 

وهذا أبو ذر رضی اللہ عنه یسائل النبی ا ذات مرة ٹی تعجب متکرر؛ 
فیقول النبی ق8 : رغم أنف أبی ذر. فکلما ذکر أبو ذر ا لحدیث أعاد جملة: درغم 
آنف أبي ذر؛ پی لذة أَيٌٗ لذة. 
أحادیث مسلسلة بالکیفیات 

وھناك أحادیث رُویّتٗ بالکیفیات التی تحدّث بھا النبی قڈ إل اللخاطب؛ 
ولا ترال ھی ٹروی 7ھو9 89 نفسھا. فالأحادیث ال لمسلسلة بالأولیة - أي الع 
سمعھا الصحابة الرواة أول ما سمعوہ من النبی پچ - کلما تدثوا بھا لی 
اللخاطبین صرٌحوا بأنھا الأحادیث التی سمعوها من النبي قبل جمیع الأحادیث. 

والأحادیث الملسلسلة بالضحك - التي ضحٰكک النبي لدی التحڈث بھا 
ِل الملخاطبین من صحابته - لا تزال ثُرُوّی بالضحك. 

والأحادیث السلسلة بضرب الفخذ - التی ضرب النبي 8ل بیمینه لدی 
التحدث بھا علی فخذ اللخاطب - لا تزال تروی بالضرب علی الفخذ. 

وذلك إن دلٌ علی شيء فإنّما یدلٌ علی غایة ا حبٗ الذي خالطت بشاشثہ 
قلوبَ الصحابة خصوصاا وقلوب الأمة عمومًا تجاہ النبی ٭. وقد اأسلفتا أن 


١+‏ ) والنسائي فی الکبری... کلھم من حدیث الزبیر رضي اللہ عنه مثله بھذا اللفظ. 
وا حدیث مرويٗ عن عدد من الصحابة رضي اللہ وأآخرجہ معظم ا حدثین فی دواوینھم. 


الإمام مالک کے سر بی ہیف - کان لا یتغوط داخل الدینة المئورة 
رھگاوالاو ری لے امعواد کت اعرولااتی ودرج السلف 


معظمھم علی ذلك. وقد زکی النبی 8 قرَه والقرنین بعدہ فقال: دخیر القرون 
قرني تم الذین یلونھم ثم الذین یلونھم؛''' ولذلك تسمّی القرون الثلالة خیر 
القرون. وقد حصل جمع الأحادیث ى القرن الثالث. وکان ذلك من التدبیر 
نے ان تدوین ن الأحادیث مٌّ قبل ان یأتی عصر الفساد والفتن. 

وما یدعو للعجب ان الذین یشکُون ٹی حجیّة الحدیث لکونە قد تٌّ تدویئه 


0 حدیث این مسعود: قال النبی ک8: خَيْر الاس قَرني مم الَِينَ توم مالین نلَوتَھُمْ تم بَحِيء 
ِنْ بمْدِم قَومٌ سی َھَادثهُمْ اَيْمَاتهُمْ وََيِمَانهُمْ عَھَادكهُم. 

اأُخرجە لج مرو ھی جس بی جور إذا أُشھد: )۲٦٥٢٢‏ و 
(الناقب/ فضائل أصحاب البي گت ...: رقم )۳٦٣٣‏ و (الأیمان والنذور/ إذا قال أشھد باللہ أو 
شھدت بالل: رقم )٣٦٦۸‏ و (الرقاق/ ما بحذر من زھرة الدنیا والتنافس فیھا: رقم ا حدیث:٦٦٣)‏ 
ومسلم ٹی صحیحه (فضل الصحابة/ فضل الصحابة ثم الذین یلونھم ٹم الذین یلونھم: ٤‏ ٦٢٥۲ء‏ 
۵ء )۴٥۳٢٣٢‏ والترمذي قی جامعه (امناقب/ فضل من رای النبي کل وصحبە: ۳۸۰۹) وابن ماجە 
تی سننە (الأحکام/ کراھیة الشہادة من م یستشھد: )۲۳٣٣‏ وأحمد بن حنبل ٹی مسندہ (۸۳٥۳ء‏ 
۹ء ٤٤٤٦ء‏ ٤٤١٦ء‏ ۳۹۵۳ ط الرسالٰة) وابسن حبسان فی صصحیحه برقم (۸٤٣٦ء‏ ۷۲۲۲ء 
۷ء ۱۸ والنسائي فی الکبری (١٥۱۱۷ء‏ ۵۱۹۸۸) والبيھقي ى السنن الکبری (٢٠٥/٥٦٥ء‏ 
۰ء ۰) والبزار ٹی مسندہ (۱۷۸۲ء ۱۷۷۷) وأبو یعلی اللوصلىی ٹی مسندہ ٥٥(‏ ١١ء‏ 
۳ء) والطبراني ‏ الأأوسط (۲۰۹۱ء ٦‏ والکبیر (۸١۱۰۰ء‏ ۱۰۳۳۷ء )٠۰۳۳۸‏ کلهم 
بأأسانیدھم عن عبد اللہ بن مسعود عن النبي ئل وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح اھ. 

والحدیث مروي عن أيي ھریرۃ وعمران بن حصین والنعمان بن بشیر وعائشة وبریدة الأسلمي 
واکٹم بن ا جون رضي الله عنھم. 

والحدیث وإن کان مشھورا بلفظ دخیر القرون قرنيی... ؛ ولکن ‏ م اأجد ھذا اللفظ قی أي طریق 
من طرق الحدیث لا ٹي متابعاتہ ولا شوامدہ (وھی أزید من )٠۰۰‏ إِلا عند ابن عساکر ثی تاریط دمشق 
برقم ۷۲۲٥۹‏ عن أکٹم بن ا جون بإسناد ضعیف وعند ال جصاص ق أحکام القرآن برقم ٦٤٥٢‏ عن ابن 
مسعود والظاھر أنہ وھےم فیے. وبا جملة ھذا من الروایة با معنی واللفظ الوارد ٹی الأحادیث 
×خیرالناس...؛ و ×خیر أمتي ... ؛ وغیر ذلك. 


س-ےے----_-_-_-ستسسےً رر ہچہس۔ےسس 


بعدہ کا بعھد بعید بُعْجَبوْنَ بالتأروط أُشْد الإاعجاب: ویقولون بکون دراسته 
2۳2ئ0" تہ تہ پور ےہ 
کانت الأسناد کانت رواتھا جھولین. أَمّا ا حدیث فھناك فن مستقل باسم فن 
أصول ا حدیث؛ رم لال لی تال رطالی وج رای 
وھ گاج مھ 
ویصرف جیع قواہ إلی ال حبیب, فینطبع بی ذھنه کل تصر٘ف من تصرفات 
ا حبیب. وکكذلك ا حال بالنسبة للاحترام الذي يُولِد الخوفٗ لدی من یمارس 
الاحترام تجاہ إنسانء فلا ینسی کلمة یقوغا لە الشخص الْحتَرَمُ لدیه. إذا رأی 
آحد ا الَأْنَار عاقاعت کل قات یمور استا) 8لا چس ضررۃ الَمد لاد 
من أجل کیفیة الخوف التی تُذْٹِٹھا رؤیه. اتا اب الصادق فإئه شڈ فعلا من 
اللخافة. فالحبٗ الصادق والمخافة الشدیدةء کلاھما لا بیقی معھما ضعف ی 
الذاکرة ة. وقد کان الصحابة رضی اللہ عنھم من الحبٗ لہ ل وتعظیمه وكکذلك 
التابعون وأتباع التابعین وأعلام الأمة من بعدھم؛ بحیث لایٔصوٌر أن لایعوا کل 
کلمة من مقال النبی ‏ دون نقص آو زیادة ولاسپٔما وقد سمعوا من شدة 
الترغیب والترھیب فی ثأن مقاله کیء ما اسلفناہ آنفا۔ 
العرب معروقون بقوۃ الذاکرة 

ٹم إِّ العرب غرفُوْا ٹی العا م کله بقوة ذاکرتھمء وكذلك کان حال من 
ولَاهُمْٔ حتی أظلٌ الزمان الذي تٌّ فی تدوين ا لحدیث. وما کان الأئمة یتمتعون بە 
من شدة الرغبة ٹی تحصیل علوم الدینء وما کان ٹی عصرھم من مذاکرة العلم 
ومدارسته اللستمرةء وما أأودع اللہ إِيّاھم من قوۃ الذاکرۃ والتمسك بالعدالة 
والصدق والاتصاف بالثقة؛ کل ذلك مذکور فی التأروطہ لو قرأناہ دُمِشنا لە 


مثٌے-٠ےسک--صککثخک_-ح-ء‏ ےەےەےےےےےے ۱۳ ۳ے سے ےکس 


وتعجبنا منه. فھذا هو الإمام البخاري قد عرضوا عليه مائة حدیث خلطوا 
أسنادھاء وقالوا لە: دلنا علی ما هو الصحیح ا مقبول من ا حدیث. فجعل الإمام 
یقرأً علیھم ا حدیث المغلوط صحيیحًا حتی أتی علی جیع الأحادیث التی کانوا قد 
خلطوا متو تھا وأسنادھا۔. 

وھذا هو الإمام الترمذي الذي کان قد كَفٗ بصرہ فی أُواخر عمرہ؛ وسافر 
للحج ٹی حالة العمی. وٹی مکان من الطریق قال لە الحمّال: اأخضع رأسك فان 
هناك شجرة قد تصطدم بھا. ولا رجع من ا حج اأخحضع رأسە ٹی نفس الکان 
دون أن یدله عليه أحد. وسأله أحد عن السبب فی إخضاع الرأس, فقال: من 
اأُجل الشجرة. قال السائل: لا توجد هھنا شجرة. فأوقف راحلتهہ وخاف ضعفّ 
ذاکرت وقال: لئن بلغتُ هذہ الدرجة من ضعف الذاکرۃ فلا ثقة بروایتی 
للحدیث. ولا تحقق من الأمر؛ علم أُن الکان کانت توجد فيه الشجرةء ولکٹھا 
قطِعَت فیما بعد. 
غایة احتیاط الحدثین فی تلقي الحدیث وروایتہ 

علی أن ا حدثین بلغوا من العمل با حیطة مکانًا جعلھم کانوا لا یحدثون 
فکانوا یطلبونھم روایة الحدیث بعد أیام طویلةء فإن رواہ الشیط بنفس الالفاظ 
السابقة وثقوا باملحدیث وإلا رفضوہہ وم یکتفوا بترك ھذا ا حدیث وحدہ بل 
اعتبروا جمیع روایاته غیر موثوق بھاء وانقطعوا عنه. وإذا علموا أئه تعمّد تغییر 
الألفاظ أو الأآسناد سمُوہ ردجالا أو رکڈاباء ودعوہ بأمثال ھذہ الکلمات۔ 
سّء ا حفظ. 

أُما بالنسبة لی الورع والتدین والثقةء فإنّه ‏ م یکن بین العلماء والفقھاء 
وا حدثین من لا یحافظ علی التھجدء ولا یتصف بالتقی والعفاف وا لیاء وا مروءة 


کےےککسسےکککس و ٣٠ےے‏ ےس 


بل قد کان کثیر منھم یمضي اللیل کلە ثي العبادة والتلاوۃ والذ کر والقیام. 
وکانوا یصلون الفجر بوضوء العشاء. أما ا حیاء فقد أآفتوا بدورھم ان من یاکل ثی 
السوق ویبول فی الطریقء لا ثُقِبَلُ شھادتہ لدی القاضی؛ لأئه فاقد ا حیاء. وفاقَاُ 
الحیاء بجوز ان یکذب ویصنع ما یشاء. 

فالعصر الذي بلغ فيه الناس ھذا المبلغ من ا حیاء والتقید بالآداب الإسلامیة 
يرْجَی فيه أُن العلماء وا حدثین کانوا بخافون أُدنی التقصیر فی الروایة؛ حیث کانوا 
یعلمون ان ا حدثین سیترکون حدیئھم بمجرد أُدنی إھمال یشعرون بە منھم؛ 
ویسمونھم لیوم یموتون بالکذابین والدجالین. 

إنّ إخواننا ھؤلاء لا یقرؤون ما خلّفه سلفنا من العلوم. ولو قرژوھا لعلموا 
ما کان من ذکر مطرد للعلم ٹی عصرھم؛ فقد تواترت الانباء ان آکبر مکتبة ٹی 
العا م الیوم هي مکتبة فرنسا!'' ومعظم ذخائرہ ھی ما حصلت عليه من بغداد تم 
انضمت إليه ذخائر أآخری, ولا تزال الکتبة تکبر وتتمدد ویوجد فیھا الیوم 
نصف ملیون کتاب. ومنھا ثلاثون ألف کتاب من تألیف أبناء الإسلام السلف. 
تفاني السلف فی النھوض بالعلم 

إِثّ السلف قد بلغوا بالعلوم من النهوض والتطوّر ما حم ولن تبلغ بھا أَمّة 
علی ظھر الأرض؛ فکل علم اشتغلوا بە بلغوا بە من التطور والتقدم مبلعًا لا 
کے فو ات ولا سیٔما ا حدیث والفقهہ؛ حیث انتھوا به إ ی الدرجة 
التی لا یُتَصَوَر نظیرھا لدی أمّة من الأمم ى الدنیا. والأصل ى العلمین هو 
ا حدیث. أما الفقه فھو جموع مسائل اسْبطّتٗ من الکتاب والسئّة. والفقةُ بلغ 
من الکمال بحیٹ لا تحدث واقعة طریفة اش غرابة إلاّ ویُوجد حکم ھا ق 
الفقه. واستکمال هذا الفن متوقف علی کسب الاتقان فی القرآن وا حدیث. 
۷ یقول الؤلف ذلك لدی تآألیفہ ھٰذا الکتاب منذ نحو قرن إلاّ الربعء فلو تکوٴنت مکتبة أخری 


کبیرۃ ٹيی دولة ما غیر فرنسا خلال هذہ الد الطویلةء فلا اعتراض علی ما قاله اللؤلف. (المترجم) 


أُمٌا القرآن فتواترٔہ مُعْتَرَفٌ بە حتی لدی کبار الملحدین. وأما الأحادیث فإن 
اللساعي التی بذھا الأئمة ٹی تدوینھا وتنقیحھا وتھذیبھا والاهتمام بھا من شتی 
النواحي هي ما وثْق بە حتی غیر الملسلمین. وم یکتفوا بالحفاظ علی أقوال النبي 
لڈء وإنّما اعتنوا بحفظ آسماء الرواة وأخبارھم وموالدھم ومساکنھم ومدافنھم 
رغالات ق رکھر ق طياؤو سی ضار دلك لگا سَثلا ہاسے ٹن اهاء 
الرجاق الا ئيه کن يسا رما ان افضور الع غلبت ره الفاذظة 
الشھود ما بالحیر شھدت الفسادَ الذي ‏ م یکن من قبلء فجمعوا الأحادیث 
الموضوعة 0 ھ8" 

إن ا حریصین علی التأروط بجب أن یقارنوا ہین ثأن ا حدیث وسشْأن التأروط 
حتی یعلموا مدی الفرق بینھما؛ ویعلموا أن التأروط لا توجد فيه مادة یيُوجد ‏ ما 
سند متصل قوي أو ضعیف؛ ولکنھم رغم ذلك یثقون بە ما لا یٹقون با حجدیث. 
علی حین إِن الحدیث لا یوجد فیه شیء إِلاً بسند متصل جری جرخُه وتعدیله 
وجری التنقیح فیه. 

ساس سا ا رعال ا کا ران سے انث 
کلمة ماء صرٌّح بأئه یشك: أ کانت الکلمة و ھکذاء وینص الراوي الذي 
بعدہ ان الكٗ راجع إلی الراوي فلان. ثم إِن بعض الأحادیث رُويَتٗ بأسناد 
عدیدةء حتی إِن البعض منھا روي ب٢٦‏ سن5ا'''. ۱ 
قیاس الحدثین بالعاصرین قیاس خاطیٔ 

إئه من أظلم الظلم وأشد النکران للحیٌ وا جھل بالقیمة أُن بُقبَلَ ما جاء تی 
التاروط دونما سندء وأن يُرْفض ما جاء فی ا حدیث الذي لم بجیء فیه شيء دونما 
سند؛ بل قد وردت فيه أُشیاء بأسناد عدیدة. 


0 وھو حدیث بریرةء الذي ورد ٹی صحیح البخاريٌ فی ۲٢‏ موضعَّاء ٹی کل موضع بسندجدید. 


الجلیلة للحدیث ویسلموا قیمتہ وأھمتیه!'' وبجانب ذلك ینھض منتسبون للاإسلام 
فیقولون بتفامة خدماتھم ویکونھا لاغیىة غیر مجحدیة, ویٹیرون شک وکا 
واعتراضات: ویعتبرون ا حدیث غیر لائق بالثقة۔. 

إن ھؤلاء یقیسون ا حدثین بأنفسھمء وعصرٗعم بعصرھم. وذلك خطاً کبیر. 
والقولُ بأڈ کون الذاکرۃ بحیث أن تحفظ الأحادیث لمدة طویلة دونما کتابة 
وتسجیل مستحیلٌ وخارق للعادةء نابع من ضیق التفکیر وقصر النظر. إِكّ احبٗ 
لا ینسی کلام ا حبیب؛ مھما کان ضعیف الذاکرة. أما العرب فظلوا مضربَ 
الشل ٹی قوة الذاکرۃء وقد اعترف مم بذلك العا م کلە. وقد درج قی العصر 
القریب اُشخاص من العجم ادہش الناسٗ ما کانوا یتمتعون به من قوۃ الذاکرة. 
فقسد جاء ثی الصأروط أُن فیسضی (أبا الفیض بن مبارك ناکوري -۱٥١۷‏ 
٥‏ ۰ کان بحفظ القصائد الطویلة بمجرد استماعه ما مرة واحدة. وقد 
رأی کاتب ھذہ السطور فی ھذا العصر أشخاصًا کانوا عجائب فی ا حفظ وقوة 
الذاکرة ولو م أرهم م أصُق ما کانوا یمتازون به من الذاکرۃ الغریبة ٹی 
الالتقاط وا حفظ. 
نماذج من الأذکیاء وأقویاء الذاکرۃ من العاصرین 

منھم الحکیم (الطبیب بالطبٗ الیونانی العربي) عبد اٹجید خان؛ حیث کان 


۷ قد جمع کل من الدکتور ەإسبرانکر؛ عمید المدرسة العالیة بکالکوتا الأسبقء و×سر ولیام میور؛ 
مجموعة صالحة من الأحادیث, وبذلا ٹی ذلك جھودا مضنیةء ودرسا العلوم ا لمتعلقة با حدیث: وأثشیا علی 
جھود ا حدثین وتفانیھم ٹی عم ات راعرتا اکرفھل تا و اظر فالهسار فلا لاح لت 
فبرایر ۱۹۳۳۔. 

٥‏ الأُخ الأکبر لأبي الفضل علامي. أدیب؛ طبیب,؛ سیاسيٗ؛ شاعر؛ مفسّر للقرآن. أجاد العربیة 
والفارسیّة بأدبھما. یبر إحدی الجواھر (نوْرنْ) الدسع ثی بلاط الإمبراطور الغوليٗ دأکبر؛ الذي لقبه 
×ملك الشعراء. یقال: إِله وأخاہ دعلامی؛ ھما اللذان اشت رکا فی تحریض (١أکبر؛‏ علی تأُسیس دیانة 
جدیدة باسم ×دین إِھھی٤.‏ اغتیل. لە دیوان شعر بالفارسیّة إی جانب مئة کتاب بالعربیة والفارسیّة. منھا 
×سواطع الام ٹی تفسیر القرآن؛ (المترجم). 


0 طای کل رون ارک نع واج مم وت سی ئا 


جلس ق عیادتہ إلاً ساعتین أو ساعتین ونصفاء فکان لا یفحّص کل مریض لا 
خلال ج ہہ بالنشاط جج سیت 0 


وی جس 

ومنھم ا حکیم (الطبیب بالطبٗ الیونانی) رحیم اللہ البجوريٴٌ (المتوفی 
٤‏ ُغسطس ۱۹۲۹م > ۷/ربیع الثانی ۸٣۱۳ھ)‏ الذي کان مواظبًا جدٌا علی 
الأوقات: وکان لە میعاد بقراءة الصحف الیومیة. فکلما سأليّه عن نبا أو مقال أو 
مادة ثُِْرٗتٗ منذ سنة أو سنوات قرأً عليك صفحات من الصحف التی تُىِرّتٗ 
فیھا. وقد الف ا حکیم ‏ رحمہ اللہ کتابًا ٹی إبطال أصول الغیعة زاخر بالأخبار. 
وقد قال لە بعض الناس: إِلك لا توجد لدیك الکتب الکثیرة؛ فمن أین استقیتَ 
ھذہ الواقعات التأریخیة. قال: لا حاجة بی إی الکتب:؛ إنی كکنتٗ قد قرأت ھذہ 
اللعلومات أیام تحصیليء فی مکتبة أمیر درام بور؛ ولا آزال أعیھا منذ نحو ‏ ممسین 
عامًَا علی ما کنتٗ قرأتھا. ونما خبِرُ ذلك إی الشیعة ٹی القریة الجامعة ×جانستھ؛ 
بمدیریة ×مظفرٹجر؛ بولایة دیوبی؛ با ند فقابلوا معلومات الکتاب وموادہ التاریخیة 
بکتبھم حتی بجدوا فیه خطاً فی النقل والروایةہ فیشککوا الکتاب کلە؛ ولکنھم 
رغم محاولتھم اللکثفة لم یتوصّلوا إلی خطاً ما. 

ومنھم (أمیر شاہ خانء الذي توق منذمدة قلیلة۔ وکان من سکان 
(میندھو) بمدیریة دعلي کرہ؛ بولایة ×یوبي) وکان قد عاصرء قبل ثورة عام 
۷ء الشھیرة ضد الاإنجلیزء کثیرا من کبار العلماء والمثقفین؛ أمثال مولانا 
فضل حق ا حیرآباديء والنواب قطب الدین خانء وا لمیرزا أسد اللہ خان الشاعر 
المتلقب بدرغالبء والشیط عبد العزیز والشیط عبد القادرء والشیط رفیع الدین: 


ےد ککژکيککسکسکسکسسسسسسک لآ( ۳+ سے ےس 


أبناء الشیط ولی اللہ الدھلوي؛ والشیط رشید أ مد الکنکوھي. وکان یروي 
اأخبارھم وینقل أحادیثھم ومقالاتھم بتحدید الوقت والمکان وعدد حضور 
ےت کورئ کاکا رات اج ستاعات فا تداثر بش 
العجبین بە بأن أیام حیاته معدودةء وأن هذہ العلومات ستدفن معه ى الأرض 
وتضیع مع موہ فجلسوا إلیه وقیّدوها سماعًا منە؛ وطبعوها باسےم ہأُمیر 
الروایات؛ وقراءۃٌ ھذا الکتاب تفنّد مزاعم اللدشککین الذین یقولون: إن حفظ 
الروایات والأخبار لمدة طویلة شيء خارق للعادة. وا جدیر بالذکر أُن ١:‏ أمیر شاہ 
خان؛ مم یکن عالَّا ولکن کان ینقل النصوص العربیة والفارسیة ول لصطلحات 
العلمیة کما کان قد سمعھا من أُصحابھا۔ 

وأمثال ھؤلاء کثیرونء واکتفینا هھنا بذکر بعض منھم. وجملة القول ان 
الفکرۃ القائلة بأن وجود الذاکرۃ الواعیة للحوادث والاأقوال عبر مدة طویلة دون 
کتابة وتقییدء شےء فوق العادةء فکرۃ خاطكة شَامًَا. فالاستناد إلی ذلك ٹی إنکار 
ا حدیث استناد خاطئ كکذلك. 
شاء الله حفظ دینه فخلق له عبادًا أقویاء الذاکرۃ 

وبغض النظر عن ان السلف کانوا یملکون من قوۃ الذاکرة ما لا نملکە غحن 
الیومء إِنّ اللہ تعا لی کان قد شاء صیانة دینہء فأیْدھم من عندہ. التأیید الإٰی یعنی 
الأسبابَ التی ھی خارج إطار الأسباب الظاھرة. مٹھا ما جاء ان النبي ڈ٭ قرأً 
شیقًا ثم نفث فی رداءء ضمّه أبو ھریرۃ رضي الله عنه إلِ صدرہہ فکان لا ینسی 
بعد ذلك أَيٌ شیء کان یسمعه منە کت ٭. وقد یتعجب من ذلك إخواننا العاصرون 
الذین لا تتجاوز أنظارُم إلی ما هو من غیر الأسباب الظاھرة؛ حیث یقولون 
دالَاا اق کل شی اق الکرت ترمرت بالست, رلا تلق ضس إِلأ قَر سا ٹوفز 
له من الأُسباب. فھناك طریق یطول مائة میلء والقطار بجري عشرین میلا نی 
سال ئن القطار لا رتطعد لا ق ظرف تھی ساعات: ولا عرز آن رتطع ان 


اُربع ساغات بدل مس شاعات: 

فالذاکرۃ البشریة لا تعمل إلاّ قدرَ طاقتھاء ولا بجوز ان تعمل فوق طاقتھا 
بتأیید غییيٗ أو ما یماثله. ولو حدث ذلك ما احتاج الڑإنسان إلی القراءة والکتابة ۔ 

راع ان 0 ٹی الکون مرھون بالأسباب: وإنما 
قسی از 12 القادر در خطلقق رطق اتا اقب الا افاس ضل 
القادر الومٌاب؛ حیث إِن السبب یتوقف علی سبب, والاأسباب تنتھي إل سبب 
يضر الانسان عندہ أن یقول: إنە م یتحقق إِلاّ بقدرة اللہ تعا ی. فھذا الأآخیر 
الذي تحقق ٹی نھایة الاُسباب, لو تحقق ى بدایتھا ما کان ذلك ملزمًا للاستحالة, 
فاأجل صیانة دینه أکرم الله حَملة دینه بذاکرۃ التقطوا و وََوْا بھا کل قول من 
اُقوال النبي کاملا غیر منقوص؛ واج علوق ومھما کان ذلك داعیًا 
للعجب؛ نالالیس ساٹ لأئه لا پوجد دلیل عقليٌ علی استحالتہ. أما تری ان 
الکتوب أو للطبوع علی الورق بیقی کما هو عبر مثات من السنین. وقد أکد 
العلم ا حدیث أن المنطبع ى الذاکرۃ والدماغ ۹0ء ۶8۷8ھ 
الشریطء حتی إنھم بحاولون انتزاع جمیع العلومات من الأدمغة البشریة لدی 
لوت لزرعھا فی أدمغة الأحیاء حتی تتجمع فیھا دفعة واحدةء وتبقی بمنجاۃ 
من الضیاع. فدل ذلك علی أن الشیء الداخل إی الدماغ لا یمحًی إذا م یعرض 
له ما یمحوہ أو یشوٴشہ علی صاحبه. ومعنی ھذا ان الرجل ذا طماأنینة القلب؛ 
یتمتع بذاکرۃ قویة. وطماأنینة القلب إنما تحصل بذکر اللہ والزمد بی الدنیاء 
والعالمُ کله یعلم مدی اثصاف السلف بھذین الأمرین؛ فلا عجب إذا کانوا من 
قوۃ الذاکرۃ بالملکان الذي یدھش العقول. وإذا کان ذلك داعیًا للعجب,ء فإنه 
یه ات وإذا م یکن مستحیلاء فلا مجال لإنکارہ إذا أئبنتہ الحقائق 

وما مضی من مثل القطار ومسیرہء کان عمادہ علی المسیر المعتاد أي 
السرعة التی اعتادھا سائق العظان ر الا فإت تاط7 ری علی الس اک سن 


عشرین میلا فی الساعة فلو استخدم السائق قوتھا للذخورة وأجراھا مثلا مسین 
میلا ٹی الساعةء بجوز أن یقطع طریق الائة میل فی أقل من أربع ساعات. 
ِنْ الله قادرعلی أن یزید الذاکرۃ قوۃ فوق العادۃ 

وكذلك فإن اللہ تعا ی أُودع الذاکرۃ البشریة قوۃة تعمل عادة إلل قدر 
حدودء فلو شاء لزادھا قوۃ فعملت اکثر ما کانت تعمل. إِن الله العلی القدیر قد 
زاد الذاکرۃ قوۃ للحفاظ علی دینہ. وکان ذلك بدون سبب و واسطة من عند الله 
مباشرة أو بسبب من دعاء من أحد. وکل ذلك غیر مستحیل لدی العقل السلیم؛ 
فالنبی کل قرأً شیئا ونفث ى رداء أبی ھریرة فازداد قوۃ فی الذاکرۃ. وكذلك دعا 
النبی تی لجمیع حملة الدین وخدمة الإسلام: ۷ تضّر اللہ امرء٤ًا‏ سمع مقالتی فحفظھا 
زتضفقا ناما کنا سھیاہ لآ اس ناک اتا اتوہ و 
من عندہ. 

ومن التایید الغیب.یٗ ما یستطیع إخوالنا أبناء العصر ان یفھموہ جیدا۔ وھو آنه 
وافترض أنه کثرت الأأمطارء وفسدت بضاعه أو غرقت فى ا میاہ؛ فرغم وجود 
اُسہاب النموء حدث مانع ضا قرت الس ابد الغبي ٹی هذہ ا حالة یمیکن 
العا م إِنما حصل بأن أسبابہ توجد ولا یوجد أي مانع دونه. وإذا کان التقدم 
مقدرا بشکل کبیرء کثرت أسبابه ولا یوجد دونه مانع. 

رڈلر تا ہے فی مو لعل کرضفیتا آ0 الد لا بعد ات سا 
تکون قد رأیت أن رجلا کان فقیرًا جلٌا ثم أصبح ثربًا ملیونیرا؛ حیث ائجر فی 
بضائع متواضعة جذاء وتقدمت تجارته مٹیئّا فشیئاء حتی صار ملیونیرا۔. کل من 
مراحل ھذا التقدم یبدو كأئه ٹی ید العبد؛ ولکن مجموعھا لیس ق یدہ. والدلیل 


علی ذلك ان رجلاّ آخر إذا أراد ان یدرك التقدم نفسہہ فقد لا یقدر عليه ولا 
یصل إليه. والسببُ ٹی ذلك أن کل مرحلة من مراحل ھذا التقدم وإن کانت 
میسورة وبمتناول الید؛ ولکن اجتماعھا وانقطاع کل مانع من الموائعء لیس بید 
العبد؛ فتوفرُ الأُسباب وانعدامٌ العوائق تأبیڈ غیبی إھٰی. 
کان السلف ممتازین بأشیاء لا توجد الیوم لدی أحد 
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حرص حَملَة الدین وناقليه واهتمامھم البالغ وقوۃ الذاکرۃ وطماأنینة القلب؛ 
والزھد ٹی الدنیا۔ وقد أُشرنا إی نماذج من قوۃ الذاکرةء وتحدثا عما کان السلف 
یتمتعون بە من ا حرص علی تحصیل العلم والرغبة القویة ى تلقي الدین. أمًا 
طمانینة القلب؛ فندعی أن أبناء الإسلام بحظون منھا بما م ولن تحظی بە أُمة علی 
ظھر الأرض؛ لأٹھا إلما تحصل بالتوحید وذکر الله والصبر والت وكَل والرضی 
بالقدر. وھي مزایا لا یمکن ان تکون أمة ماثلة للمسلمین فیھا وقد سشھد بذلك 
کس سی کو السا سی ا2ا 01 سلت لی کگاوات اف اھ 
اتی اقس سا فکان لا بحول شےء دونھم ودون ا حضوع لأمر من 
أوامر اللہ. فکان الجنود لا ینتظرون أخذ الزاد واللؤن بعد ما یستمعون لأمر القائد 
بالنفیر والرحیل ویتحرکون من ساعتھم فور استماعھم لبلاغ الأمیر؛ مت وکلین 
علی اللہ واثقین بنصرہ وتآبیدہ. فلوم بجدوا ما یسدّون بە رمقھم, قطعوا من 
رکابھم شیا من ال جلود وطبخوہ ى ا ماء وتناولوہ. 

أما الزھد فقد کانوا مضرب ال ٹل فیە؛ فکان منھم من یفتی بأنه لا بجوز 
ادُخار بیسةا'' للغدہ بل الواجب هو التصدق بکل ما یفضل عن الحاجة عند 
الساء. فقد سجّلت الروایات أن أھل أبی بکر الصدیق رضی اللہ عنه طلبوا إليه 


۷٦‏ ال زم الرابع والسٹون من الرویّة اندیّة علی عھد الؤلف: وا جزہ اللكة مٹھا تی عصرنا (الترجم). 


ا حلوی؛ فاعتذر إلیھم بأنە لا یقدر علی تحقیق أمنیتھم فجعلوا یقتطعون شیا کل 
القدر الذي أعدُوا بہ الحلوی, ولا قڈموها لآبی بکر رضی الله عنہ؛ سأهم: من 
أین تیسّر هھم إعدادھا؟ قالوا: اقتطعنا تکلفمّھا عن النفقات الیومیّة التی تلقیناھا من 
بیت ا مال عبر هذہ الأیام الطویلة فما إِن وع أبا بکر رضی الله عنه إلا أئه 
استدلٌ بذلك علی أُن ما ینالونه من بیت ا مال زائد عن ال حاجةء فأمر بتخفیعض 
لاڈ ان یکونوا مجردین من علائق الدنیاء ولاہڈ ان یکونوا علی درجة قصوی من 
الصبر والتوکل والرضی بالقدر؛ وأن یکونوا ذوي طماأَنینة متنامیةء لا یشوٴس 

ومن اللؤکد المعلوم أُنّ القانعین الطمثنین هم أصحاب ذاکرة قویّة جًء لِأن 
ما یسجّلە الدماغٌ لا یمحوہ شےء؛ رذ اس0 سلہ الاباش ولا یخاف 
أَحدًا إلا إيّاہ؛ فیقومون بکل شےء ٹی ال حیاۃ علی أکمل وجھ. 

فاللہ عزٌ وجل جمع ى السلف جیع الاسباب العینة علی التقدم الدینيٰ, 
وآزال عنھم جمیع العوائق وا موانع؛ فتحقق بذلك صیانة الدین وتقدمه علی اأُحسن 
وجہہ ول یتیسر ذلك لأي من الدیانات علی وجھ الأرض. 

من اللدھش آئه عندما م توجد أجھزۃ الطباعة والإصدارء وم تسھل الأسفار 
والرحلات کیومنا ھذاء وم توجد وسائل تبادل العلومات و وسائل الإعلام 
والاتصالء الف اللمسلمون بالکٹرۃ من الکعب ما لا یوجد مثاله الیوم. وذلك م 


بحصل إِلاّ نتیجة للتًیید الغیبي. 
ازالة شبھة 


وقد یقول قائل: إِنىك احتججت بالحدیث فیما یتعلق بقصة أبی ھریرة 
رضی الله عنہ ٹی ضمّہ إی صدرہ الرداءٗ الذي کان قد نفث فیہ النِيٌ 8ء علی 


حین إن ا حدیث هو موضع النقاش ھھنا: ھل هو جدیر بالاحتجاج أم لا؟. 
00 ان ذلك حکایة لقصّة تدخل ضمن المواد الأریخیةء والتأریط جدیر 
بالاحتجاج لدی الفریقین 

وکكذلك قد بجوز لقائل أُن یقول: إِكّ قصّة أبی ھریرة المذکورة خارقة 
للعادۃ؛ فھی لیست جدیرۃ بالقبول من حیث الدرایة. والرد علی ذلك مضی 
قی التنبيه الثالث ضمن الحدیث عن العجزات: ونوجزہ هھنا أَيضًا. وھو أن 
اقالمت اقور ھتہ رکھہا آت سمعیلہ زان الَسل ما ٹا 
الدلیل العقلی علی امتناع وقوعہء نحو اجتماع اللیل والٹھار. أما الُتَنْعَدُ فھو 
ما یکون خارقًا للعّادةء ولا یقوم دلیل عقلی علی امتناعهء کاطبوط علی القمر 
أو تحرٴك الأرض وما 091 و کھوں ےس جن تکذیب وقوعم.. 
امیس تھافسس ولکدە إذا بت صدق ابر ؛ یه نفکل من 
الأشکال لا بجوز تکذیبە. کما یقول علماء الیوم بح رکة الأرض, ما ییعث 
کثیرا من الناس علی التعجّب؛ لِأن حرکة مثل مذا ا جرم الضخم دونا 
اعتماد علی شيء؛ بشکل لا یِخلٗ بنظامء شيء لا یسیغ فھمّه عقولٗ کثیر من 
الناس؛ ولکنهە بما أن کثیرا من تکھنات العلماء بت صدقہ؛ فلا بڈ من 
ستق ھنا اظر ارفاز و لالت نل لَکكَقب لیر باشضرط علی القس الما 
یُکتفی بالتعجب. فضمٌ الرداء المقروء عليه والمنفوث فيه من قبل النبی ٹڈ إلی 
الصدرء کونە مقویًا للذاکرۃ شیء مُستِبْعَدٌ؛ ولکنەہ لیس بمستحیل. فإذا حصل 
الحبر بذلك عن طریق موثوق بەہ لاہجوز إنکارہ. 

وبصرف النظر عن ا حدیث,؛ ھنك حوادث کثبیرۃة مرویّة فی التأریط 
لایسیغھا العقل الاآن بصورة من الصور؛ ولکن الناس یؤمنون بھا. نحو جام 
جمشید؛ وکون صنمین منصوبین علی بوابة مدینة دبعلبك؛ کان يَسْمَعٌ من 
اأحدھمالدی طلوع اللشمس ومن انیھا لدی غروبھا صوتٗ أأغنیة. ولبّان 


الفتوحات الإسلامیة تم العٹور علی عملة إذا وُضيِعَتٗ ٹی كفّة رجحت مھما کان 
الشيء اللوضوع مقابلھا فی کفّة أخری أثقل منھا. وإئہ لحدیثٗ امس کان بالقلعة 
الحمراء بدھلي حوض یظلٌ ماؤہ ساختًا ول یھتد الناس إلیٰ سبب سخونته رغم 
کثیر من ا حاولات. وھناك طلاسم کثیرۃ مُسَجُلةَ ٹی کتب التأروط یتعجب منھا 
الناس؛ ولکنھم لا ینکرونھاء علی حین إِن التأروط سَجُلَھا دونما سند موثوق بھ. 

فلماذا یتجرأً ھؤلاء علی إنکار قصنّة أبی ھریرۃ المرویّة ٹی ا حدیث وقد 
عضّدھا سند موثوق بە متصل. إِنُھا مھما کانت مثار عجب فإنھا قد حصلت 
دونما شك. والتعجب إنما بحصل من شيء غیر مرئيٰ فإذا دخل إطار الرؤیة 
وشاھدہ الناس وجرٌبوہ یزول العجب. فقد کان کل من القطارء والطائرۃ. 
والبرقیة وت پوت ولکنە بعد التجربة والملشاهدةۃ صار 
شیثًا عادیًا. فقصة ابی ھریرۃ داعیة للعجب لکونھا غیر مُعَامَدَة للناس الیوم؛ 
علی حین إنھم یشاھدون أُن الممارسین للسحر یصنعون مثل ذلك؛ فھم یؤٹرون 
علی الدماغ البِشريٴٗ تأَثیر بجعل الإنسان یری الشيء الغائب موجو٥ٗ.‏ والذي 
جرٗب مثل ہذہ ال حوادث لا ینبغی لە إنکار قصّة أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه؛ ولکن 
لاینبغی أن یظن ظا ان عمل رسول اللہ ٹی قصة ابی ھریرۃ کان نتیجة للعصرف 
السحري. وإِلّما قمنا ما یقوم بە الساحر لتقریب قصة أبي ھریرة إل الفھم؛ 
حیث إن ذلك یؤدي إلی انتا إذا نری مثل ھذا التأثیر بأمٌ أعینناء مھما کانت القوۃ 
التی تحدثہہ فإثہ لا یبقی ہناك مجال للانکار؛ لأأئہ قد ثبت با حبر الصحیح ان قصّة 
أبی ھریرة قد حدثت فعلاً۔ وھنا لا تعود ھی خارقة للعادة. ولو سلمنا کوٹھا 
خارقة للعادة - افتراضًا - ما کان هناك یە‌ لاإنکار إذا کان الخبر الصحیح 
یصدقھاء ویؤکد وقوعھا ولو معجزة. والعجزةُ فعلٌ بحدث خارقًا للعادةۃ؛ فیکون 
سُعَبْعَدَ؛ ولکنە یکون ممکنا عقلا. والعجزة فعل إفی یظھر علی ید العبد بدون 
واسطة الأسباب. ومن البدیھی الجليٗ أئە إذا یکن ان یتحقق شےء بقوة خیالیّة 


بشريّة فکیف لا یتحقق بقوۃ إیّةٍ 
توف الله تعالی لأسباب صیانة الحدیث 

سفن ان اوت انا فارسا مھ سے 
علم ا حدیث: فاوجد لذلك جمیع الأسباب اتی کان لاہڈ منھا ھٰذا الغرض. 
فاکرم ا حدیین بقوۃ ذاکرۃ مدھشة واأردعھم رغبة فی تلقی ا حدیث وخدمتہ 
بشکل عدیم النظیرء بلغت حد العشق والغرام وأثار فیھم من حشیة الخلط ثٌی 
اث ا فحضامل آذابد:خحفیڈالوت وأعانھم بالتأییےد الغیبي العجز. فمن 
ال حماقة أُن ثُنَارٌ شبھاتٗ قی حجیّة ا حدیث. والمغرمون بالتاروط اکثٹر ماقة؛ حیث 
إنھم یؤمنون بالتأروط الذي لا یُعلم روائہ ولا مقدار قوة ذاکراتھمء وم يُعلمْ عنھم 
ا حرص علی تلقی التأرِط وأخذ العلم بالقدر الذي عُلِمَ عن ا حدثین, ولا شھادة 
توجد فیما یتعلق بالتأیید الغیبی للمؤرخین الذي حالف ا حدثین. بل تبت خیانة 
لناقلین للروایات التأریخیة وتزویرهم ٹماء وإخفاؤھم الحقٌٗ وعصیھم, وتقولّھم, 
واستنتاچھم الخاطئ تبوٹًا لایمکن عالاً بالتأریط أن ینکرہ. فما أدٌ عجبًا أن یوئق 
بالتاروط ولا یوثق بالحدیث!. 

وقد ٌ تقیید اُخبار رواۃ ا حدیث وسیرتھم وسلوکھم منذ الیوم الأول حتی 
زمان تدوین ا حدیث. ومن عادة ا حدثین أنھم إذا شکوا شیقًا ما قی لفظہ فإنھم لا 
را کھی تا تو اتا کرنرتہ ک ااا ‏ قائی اھاء ارت 
فإله یلتزم شروطاً لقبول ا حدیث لو درمھا أحد لتصوٌر انھا لیست بإمکان بشر 
وإنما ھی بإمکان مَلكُ من اللائکة؛ ولکنه غربل مثات آلاف من ال حدیث ق 
ضوء شروطہ تلكء وانتقی منھا نحو أُربعة آلاف حدیث أودعھا صحیحة. ولو 
قرأت تراجم انحدثین علمت أٹھم م یکونوا بهتمّون فقط بجمع الأحادیث 
وتدویٹھاء وإنما کان بَُْوْنَ کذلك عنایة بالغةً بصحتھا ومعرفة اخبار الرواق, 

ما قوۃ الذاکرۃ فقد اسلفنا نماذج منھا ٹی العصر ا حاضر أَيضًا. أّا العصر 


السالف فقد کثر فیه أصحاب قوۃ الذاکرة؛ بینما قلُوا نی ھہذا الزمن؛ لأّن رواج 
الکتابة والاستغناء عن الاعتماد علی الذاکرۃء وقلة الاھتمام بالدین؛ کل ذلك 
وغیرہ قد أُڈی إی اتخفاض قوۃ الذاکرة. ویؤیّد ذلك قانون الطبیعة أیضًاء فالاشیاء 
ى یك ہافتہ فرت ات رت کس ااغاجھ ارت می 
خلقھا. ولذلك أمثلة کثیرۃء منھا أُن الرأة تلد الولید فیمتلئ تُدیاھا بالحلیب؛ 
ویظلان یدران ا حلیب طُوْالَ المدة التی ترضعه فیھا. فإن توقفت عن الإرضاع, 
توقف إنتاج الثدبین للحلیب. 

فلما راجت الکتابة وم تعد حاجة إی مثٹل تلك الذاکرةء قللت القدرۃ 
الاخیة خلقھاء وٹی هذا الزمان أَیضًا یُعَامَدُ ان الثقفین قد لا یقدرون علی تقدیم 
حسابات أیام عدیدة إلاّ بعد الکتابة أما الأمیٌُون فھم یقدرون علی تقدیم 
حسابات شھور طویلة بطریق شفويٌء وبتفصیل بالغ. 
قد یھب الله بعض الحیوانات ذاکرۃ مدهشة 

وا حىٌُ أُن عق ان اشن نت اق فاکرمھم بمثٹل هذہ الذاکرۃ 
المدھشة. ولیس ذلك بعزیز عليه؛ فھو قادر علی کل شيء. إلّه قد وھبٗ لبعض 
ا حیوانات من الذاکرة ما یجحعله لا ینسی الطریقء کافرة؛ حیث لا تنسی البیت 
الذي تآلفه. وقد جرٴبتُ ذلك بنفسی؛ حیث کانت ھناك ھرة تزعجنا کثیراء 
فحدث ان وضعناھا اکٹر من مرة فی ا حقیبةء وأقصیناھا لبعد عشرة أمیال أو 
اکثرء وبعضٗ الأحیان طردناھا وراءَ بعض الآُنھار؛ لکٹھا کانت موجودة ثى بیتنا 
بعد یومین أو ثُلائة أیام. وكکذلك فا حمائم تغدو من البیت صباحًا وتظل تطیر هنا 
وھناك؛ ولکٹھا تروح إليه ٹی اللساء. ‏ ومائم البرید کانت تقطع مثات من 
الأمیال؛ ولکٹھا کانت لا تضلٌ الطریق,ء وإنما کانت تعود إلی مقرما بعدما 
کانت تقوم بمھمتھا۔ وکذلك النحل لا تخطئ الطریقء وانظر عجائب قدرة الله 
تعا ی فی الغاباتء التی قد تکون فیھا نمو مائة أو اکٹر من ا حلایا علی شجرة 


یکسا تو اکسا جس 2اا ساسا غاد سی شر 
خلیتھا. وكَْدمٌ النحل الیوم لصا البرید فقد يُحْمَسْ مَِىكَ خلیة فی مکان 
کو مس و سی 7ھ سض تام کت 
جمیعًّا ل مکان قصيٴ جلٌء وعندما مس ا حاجة لإرسال رسالقہ ُٛكَكَبٰ ثم 
لْقط صورة :ما صغیرد, ٹم ثجْعَلُ کروبّة وثربَط یاحدی أرجل حلۃء وثطلیٌ 
فتطیر من :بشاور؛ - مثلاً - إلی ہکالکوتاء وتقع علی ا حلیة ذاتھا اتی حْيسَ فیھا 
کھا؛ فشفَضیُ الرسالةً وق ویتم الاطلاع علی ختویاتھا۔ ؛فَسبْحن الِي يہ 
لکوت کُلٌ َء ولیہ تُرْجَفْوْكَء (یس/۸۳). 

ال سی لاس سل مھ الاکرہ ال شر عل قاا سا6ا 

ثم إئه إن کان قد خلق فی وقت ما فی الاضی لصیانة الدین, مٹل هذہ 
الذاکرۃ التی لا یوجد نظیرھا الیومء فلا داعی للعجب؛ لأننا نری أن الإأسباب 
تنوفر ق کل وقت سہیا ظشضی۔الضرَورة؛ فتفامد آن الولید إَُلَهُ لح لذیه 
ولا شعور بشیء؛ لکنہ یعرف طریقة مص الثدیین بمجرد وضعھما ٹ فيهء وذلك 
مبنی علی ا بدا الذي یقول: إِكّ القدرۃ الإفیة تُوچد کلٗ شْيء حسب الضرورة 
اتی تقتضیہ. 

وقبل ھذہ المرحلة نری أن ا لجنین یظلٌ ٹی بطن لَمّهہ حتی إذا حانت الولادة 
ُقومْ رجلیه ویمدھماء وتنخرق الَّخِيْمَة ویخرج من البطن. فلماذا لا يهمٌ بسد 
رجليه قبل هذا ا میعاد؟ إن ذلك أَیضًا مبنيٌٗ علی ذاك ا مبدإء وھو أُن القدرة الاإھیة 
راہ انار الات اھ ا الاجا 

إِن الإسلام دین لی ؛١إِنٌ‏ الدیْنَ عِندَ ال الإِسُلامَ (آل عمران/۱۹) وقد أراد 
الله عز وجل صیانتہ رکال مااتاقعن لقیان ال کات لاہلا مھا:: من 
ا حبٗ الشدید للدین, واٰمّة القصوی. والذاکرة التی لا یوجد نظیرھا ٹی أي 
دیانة من الدیانات. وإذا وضعنا ذلك ثی الاعتبار فلا داعی للعجب, ولا معنی 


لقول القائل بأنٌ ذلك ضد الفطرۃ والطبیعة. علی حین إن ذلك موافق للفطرة کلٗ 
اللوافقة إذ إِله نابع من البدإ القائل بأَكٌ القدرۃ الِمٰیّة ُوچد کل شيء تس إليه 
ا حاجة. أفلا تری أَنّ العصر عصرٗ الاختراعات والاکتشافات,: فوجِدَتٗ عقول 
وأدمغة محیٗرۃة للاألبہاب قامت بإجراء عملیة الشأبیر أو التلقیح (٥٥ا8م۴۵۱)‏ تی 
الأجسام البشریّة مثل ما جرت العادة فیما یتعلق بالأأنبج والنخل وما إلی ذلك من 
الأشجار والأزھار. 
شھبة وتفنیدھا 

رکا یڈ لسوال۔ کر آمز 0 کات :اق عال تت ارااىکا5اان 
الإسلاميء وخلق لذلك الأسباب کلھا؛ فلماذا لم بحدث أنه تعال ی جعل السلف 
یمیلون إلی کتابة ا حدیث الشریف منذ الیوم الأولء حتی تکون الأحادیث کلھا 
مُقیَةَ وکلھا محفوظة من الضیاع ومن ا خلط ومن تلاعب الوضّاعین, ولم یق 
لأحد مجال للقول بأٹھا دُوّنّتٗ بعد مدة طویلةء والاعتمادُ خلاٰا علی مجرد 
الَاکَرة ال لی بی اط غاوة وحرآمت ات جرینات العافة یفلم کاب 
الحدیث ىي القرن الأول حکمة خاصّة. وھی أنه جرت العادة فیه بحفظ القرآن 
ووعيه وکتابتہ معّاۂ حیث ما إن نزلت آیة إِلاّ كت إثر نروشا علی ورقة أو 
عظم أو غیرہ. فلو جری الاہتمام بکتابة ا حدیث جببّا إی جنب, لحدث 
الاختلاط فی ذلك العصر أو بعدہ بمدة بین القرآن وال حدیث. ولا کان ھناك 
طریق للتمییز بین ما هو من القرآن وما هو من ا حدیث. ولذلك خُص القرآن 
بالکتابة وجرت العادة بحفظ ا حدیث شفویا. 
اعتراض والرد علیه 

سا 2ل کول تا عاوھاھ کل ساب اط می ا فوراظفحے 
وی أنە بعد کتابة کل من ألفاظ القرآن وا حدیث,: إما أن يُدَلٌ شفوبًا أو یُکتعب 
خطیًّا: إن ذلك من القرآنء وإن ذلك من ا حدیث. 


وا جواب: أُن الدلالة الشفویّة کانت تستوجب الاعتراض الذي ورد علی 
روایة ا حدیث شفویًا؛ فبقی جانب الدلالة الکتابیة. وکانت هذہ أَیضًا مشتملة 
علی الضرر. وھو أَنّ الحدیث لیس اسمًا لقول الرسول ق5 فحسبُ وإما هو 
کكذلك فعلہ لا وتقریرہ. 

والسبب ثی عدم الاقتصار علی إطلاق دا حدیث٠‏ علی ا حدیث القولي؛ أَنٌ 
الله عرٌ وجلٌ لم یکعف بإتزال الکتابء وإنما أنزل معه الرسول لیعلّم الداس 
الصورة العملیّة لکل حکم من الأأحکام. وم یکن لیتم الدین بدون إنزال الرسول. 
ومثالُ ذلك بین جا وھو ان الکتب ٹی موضوع تعلیم تحسین الخطوط متوفرة 
ٹی السوق؛ لکن ھذا الفن لا یمکن إتقالہ بمجرد هذہ الکتبء وإِثما ال حاجة ماسّة 
پل أن یعلّم الأستاذ شفوبّاء ویعلم کتایا فیکتب نساذج بیمینەء ثم یأمرالتلمیذ أُن 
بحاکیھا بیدہء حتی إِذا استت یہ فیجیز ما کتبته یدہ؛ أي یسکت علی کتابتہ 
ولا ینتقدہ أو یغیّرہ أو یشطبه. 

فالتوجیه القوليء مثال ا حدیث القولي؛ والتوجیه الیدويٌ مثال ا حدیث 
الفعلي؛ والسکوت علی کتابة التلمیذ مثال ا حدیث التقریري. ولا یمکن ان 
یحصل إِتقان فن إجادةِ الکتابة بدون کل من ھذہ الطرق الثلاث. 

و کات اب الدین لایمکن أُن یتأئی بدون کل من الأحادیث القولیة 
والفعلیة والتقریریّة. 

وبذلك تین أنە م یکن لیجدي شیا أن یُكَتَب بعد کتابة کل من ا حدیث 
أُن ذلك من ا حدیث؛ وأن یکتب بعد کتابة کل آیة من القرآن أن ذلك من 
القرآن؛ حیث إنه رہما کان جائڑرا ان يکتَبَ إثر الحدیث القولي أن ذلك من 
ا حدیث؛ ولکنە م یکن معنی لأن یُكَتَبَ ذلك بعد ا حدیث الفعلی وا ححدیثٹ 
التقریري. وقد أکْدنا ان الاکتفاء با حدیث القولی لا یتم بە تعلیم الدینء فلو 
کیب بعد الحدیث القولی: أن ذلك من ا حدیث ولیس من القرآنء ما کفی ذلك؛ 


کےےسککس ےآ سےے- ےس ےس 


لالہ قد بقی ھناك نوعان من الحدیث لا غنی عنھما ٹی تعلیم الدین. 

فالطریقة اللْفعَی إِنما کانت أُن يُکتّب القرآنء ولا يكتَب ا حدیث. ثم ما 
انتشر القرآن ٹی الأمقء ولم یعد ھناك خطر للالتباس, انصرف الاہتمام إلی کتابة 
ا حدیث وتدوینہ وا حفاظ عليه. وبْذِل لذلك عنایة لا یوجد نظیرھا لدی أُمة وم 
يسَجلْ ھا التاروط مثالا۔ 
لم یکن بالإمکان حتی کتابة جمیع الاحادیث القولیة 

بل نقول: إن کتابة جمیع الأحادیث القولیة علی عھد النييٗ بجانب کونھا 
ضارُةء کانت غیر مکنة؛ لأُئہ إذا کان کل ملفوظ لہ بی حدیئًا قولاء وکانت 
ملفوظاتہ قد تکون فی مجمع کبیر وقد تکون أمام رجلین أو أُربعة رجال؛ وقد 
تکون خطاباً لرجل واحدء وقد تکون قِ ا حلوۃ خطابًا لأرواجه, وقد تکون 
خطابًا للكُطفال؛ وقد تکون ىی العارك خطابًا للُعداء أو لأصحابہ؛ فما می 
الطریقة اللمکنة لکتابتھا وتسجیلھا؟ سوی ان یصاحبه کاتب کل وقت من 
أوقات ا جلوۃ والحلوةء وا جلسة والقومةء والسفر وا حضر؛ فیسچّل کل کلمة 
تصدر عن فمہهء وأن یکتب معھا: أُنھا لیست من القرآنء وإنما ھی حدیث. 
ورساگا سے عگاااف سم لاتھانا قنت 2 کہ نکاا ارات انی 
معھا: اُنھا من القرآنء فکانت المخافة أن تلتبس علی من یأتی من بعد أُن کلمة 
داُنھا من القرآن؛ أیضتًّا جزء من القرآنء کما أن کلمة :؛الّه لقَرآن کری؛ 
(الواقعة/۷۷) موجودة ٹی سورۃة الواقعة, 

فلم یکن ھناك إمکان لکتابة جمیع الأحادیث القولیةء فکان بعيدًا عن العقل 
أن بدا عملٌ لا یمکن إمامہہ علی آئه لیس بنافع بل هو ضارٌ 
دلیل علی کون الاحادیث القولیة غیرکافیة لتعلیہ الدین 

أُمٌا ما قلت من اك الأحادیث القولیّة لا تکفی لتعلیم الدینء فذلك أمر 
واضح للغایة کما أَكّدنا ذلك من خلال تقدیم مثال لإجادة ا خط. وأٔیضّا لان 


س- ٥‪_-ےيسے‏ کے سے سے ےس 


الرسول تزدحم عليه الأٹحمال بشکل لا یمکنە معھا خطاب کل فرد من أفراد 
تی مات آ کت فھ ہہ اکا کا وی 2س اس انت 
تعلیم ٹوو شاکگى کہ اوفافواسىعلیدہہ ا 
الشخصیة تفوق أعمال جیع الأمة. فقد خاطب اق تال سداہسسی حفتب 
وعلی نبینا الصلاة والسلام - فقال: :ولا ٌيّا فی ذِٴکريئ؛ (کہ/٤٦)‏ وق الّیۃ 
إشارة إ لی الوظائف الشخصیة والفرائض الذاتیة؛ لأن فر افش الرسالة مشارٌ إلیھا ٹی 
الایة القادمة: داذھبًا لی فرعول إِنه طغٌی؛ (طہ/٤٣)‏ 0 نبینا ئل بقوله تعا ی: 
وَاغبد رَکّكَ خی يك القیْنُ (ا حجر/۹۹). 

فالرسول مأمور بالفرائض الذاتیة بجانب الفرائض العامّة من دعوۃ الأُمة 
رمیا ساسا قد قال اق کال کاظطے بصعت ہنا انا وت 
اث ايك مِن رَبَّك وإن لم تنعل فَمَا بلقْتَ رِسلكَك (الائدة/۷٦).‏ 

ویقول تعا ی: 

ال عَلَيْهمْ ءايہ وَمْرَكيهم وَبعلمهُمْ اکب وَالْحِکْمَةَ (الجمعة/٢).‏ 

فکل من تلاوة الیات علی الأمة وت زکیتھا وتعلیمھا الکتاب وا حکمة: 
أعمال مفردة جلیلة. فالرسول لا بجوز لہ الاقتصار علی التعلیم اٹحردہ وإنسا بحب 
عليه أُن یأخذ الأمة بالعمل والت زکیةء ویصوغھم فی القالب الدینی المرضی لدی 
ال تعا: 

ومثل ذلك مثل معلم تحسین الخط الذي اسلفناہ؛ حیث لابجوز لە التعلیم 
الشفوي ا جرد وإنما بجب عليه أُن یعلم تلمیذہ بیدہ ویکلفه با حاکاة والتمرن 
العمليء حتی یصبح متقتًا للخط مثل إتقانه ھو. 
وھنا بجب ان تتاملوا 

وہنا بجب أن تتاملوا: إن البی پٹ اکرم بالنبوۃ ٹی أربعین من عمرہہ وأقام 
ھ۶ ا" وهھذہ الدة کلھا قد مضت غ 


کس ۔کسک-سکسسسسس ۱۲ےے ےس 


مواجهة ال معارضینء ودعوۃ الکفار ومحاولة إصلاحھم وتحمّل أذاھم. شم ھاجر إلی 
اللدینة وبعد المجرۃ بعشر سنوات حق بالرفیق الأعلی. وهذہ العشر سنوات هي 
اللدة التی قام فیھا بتحقیق مھام النبوۃء وم یقم بھا ٹی راحة وطماأنینة وإنما قام 
بھا مع خوضہ لعشرین غزوۃء ویمکن لکل أحد معرفة مدی معاناتہ 5 وتقدیر 
الظروف التي أرغمتہ لخوض العشرین غزوۃء ویمکن لە معرفة مدی صعوبة نبي 
یقوم بمھام النبوۃ لی جانب خوضه للعشرین غزوة؛ المشار إلیھاء ولکن النِيٗ ٹڈ 
کان کل موقف من مواقفه مُعُجِرَقٍ خارقة للعادۃء فعلی مدی العشر سنوات فقط 
خاض فو العشرین غزوةء وا ی جانبھا قام بتعلیم العقائدء وتعلیم الأأٹحمال؛ 
وإصلاح الأحوالء وتدبیر اور الاجتماع والأخلاق؛ و وضع مبادئ السیاسة 
وا حکم, وإدارة شؤون العباد والبلاد وتعلیم العبادات البدنیة وا لالیّة. ثم حجٌ 
بنفسە وعلّم الأُمة مناسك ا حج,؛ إی جانب قیامه بوظائفه الشخصیة علی أحسن 
وجه یکون. وکان یقضی الٹھار کله فی ھموم إصلاح الأمة وق السیاسات 
الشرعیّقء ثم کان یتھجد ٹي اللیل فتتورّم قدماہء ویصوم صیام الوصال؛ ولکن 
کان ینھی عنه الكّمة عطفاً علیھا ۔ 

وبصرف النظر عن عباداته وأعماله وأشغاله کلھاء لو قرأنا أدعیته التی 
حوتھا کتبٗ الأحادیث: لعلمنا أُن أيٌ دقیقة بل ثانیة من أوقات لیله ونھارہہ مم 
تکن خالیة من الدعاء والتھلیل والتسبیح. فلو رحنا نتشرف بقراءة کل دعاء من 
أدعیتہ ٹی الأوقات الحَصَصَة التی کان یدعو بە فیھاء لکان ذلك شغلاً منعنا عن 
أٌيٗ عمل آخر؛ فضلاً عن ادائنا جمیع الأُعمال الأخری غیر القابلة للعد التی کان 
یقوم بھا ق8ء وبطریقة حُستّی لا يَصوَرُ أحسن منھاء حتی شھد الأعداء بذلك. 
والفضلُ ما شھدت بە الأعداء . 
الغرض من فدہ الطالھ 

والغرض من ھذہ الاإطالةء إنما هو التاکید علی أن مھامٌ النبوۃ م تکن لیتم 


کےُےُءکےءےُےُککیُککلکسطککس کس کس و۱ سے َّكےسےےسےےےےے ےس 


تحقیقھا بمجرد الأحادیث القولیقۂ حیث کان ث8 قد بٔيثَ قدوۃ للأمة وأسوۃ ما 
فوجب علیھا أُن تقتدي بہ فی أقوالهء وأن تعرض اأالّھا علی أفعالەہ فیصوغھا ٹ 
قالبھاء والفعل الذي لا ینکرہ ھت سارس ال 

بل إِن أقوال وأفعال خلفائہ الصادقین ھی الأخری حجة واجبٌ اتباعھا علی 
الأمة بموجب أحادیشہ ق القولیةء وھی قولہ ‏ : ×أصحابی کالنجوم بأَيْھم 
اقعدیتم اھتدیتم؛!' !و ×عليکم بسنتی وسنة ا خلفاء الراشدین شسکوا بھا وعضّوا 
علیھا بالنواجذ؛'''. مما دلٌ علی أن ا حدیث الفعلي ود اکا بح ا 


۷ عن جابر علہ قال النبيی وی ١اصحابي‏ کَالتُجُوم بأَيْهمُ اقَدیئمْ النْدَُمْء. أخرجه ابن عبد البر ٹی جامع 
العلم (رقم ا لحدیث: ۳ وان زم ن التنکام ق اصسول الأحکام )۸۲/٦(‏ وابن مندہ ٹی فوائدہ (رقم 
الحدیث:۱١۱)‏ والدارقطنی في الؤتلف والختلف )۱۷۷۸/٤(‏ کلھم بأسانیدھم عن جابر مرفوعا بہ. 

وقد ضعفه ابن عبد البر وحکم عليه ابن حزم بالوضع وتابعه الأُلبانی (انظر سلسلة الأحادیث 
الضعیفة للالبانی: رقم ا حدیث ۸). 

وقال أ مد بن حنبل: لا یصح ھذا ا حدیث (المنتخب من علل ا حلال لابن قدامة: ص١١٥).‏ 

وقال البیھقی: هذا حدیث متلہ مشھور وآسانیدہ ضعیفة ‏ م یثبت ی ھذا إسناد والل أعلم (الدخل 
لی السنن الکبری: .)۱٤١۹/۱‏ 

قلت: الصحیح أن ا حدیث حسن لغیرہ واللہ اأعلم. 
٦")‏ سج کے سو یس سیر سے حم 
جو ا رر اھت تہ الین 


0۲( 
أآخرجه أبوداود - واللفظ لە - ٹی سننه (السنة/ باب ق لزوم السنة: رقم )٦٦١۷‏ والترمذي ق 
عَامة (العلم/ باب ما جاء ٹی الأححذ بالسنة واجتناب البدع: رقم ٦‏ وابن ماجه ٹی سننه (المقدمة/ 
باب ائباع سنة ا خلفاء الراشدین ال مھدیین: ٤١ء )٥٤‏ والدارمی ٹی سننه (المقدمة/ باب اتباع السنة: رقم 
)٥‏ وآمد ق مسندہ (١٣٤۱۷۱ء‏ ٤۰ء‏ ۷ ط الرسالة) وابن حبان ٹی صحیحه (رقم 
الحغضدیث:٥)‏ وا حاکم ى اللستدرك (کتاب العلے: رقسم ۳۲۹ ۳۳۱ ۳۳۲) والبیهقی ى سننه 
)۱۱٤١/١١(‏ والبزار ٹی مسندہ (رقسم: )٦۲٤٢‏ والآجري ق الشریعة (رقسم ال صفحة: ٤١ء )٦٤‏ 
والطحاوي ٹی ×مشکل الآثار؛ ٦۹/۲(‏ ) وابن ن أبي عاصم ٹي دالسنة؛ برقم (۹٥٦ء )٤٤٥ ٠٥٥‏ ومحمد بن ے 


کان الأمر کذلك فإنّ حدیٹھم القوليی حجة بالدرجة الو ی. 

وقد جاء ٹی حدیث عن عمر رضی الله عنه "' قال : قال رسول اللہ پچ: 
دسألت ربي عن اختلاف أصحابي من بعدي, فأوحی إِلیٗ یا محمد إِن أصحابك 
عندي بمنزلة النجوم من السماء بعضھا أقوی من بعض, ولکل نورہ فمن اُخذ 
بشےء ما ھم عليه من اختلافھمء فھو عندي علی هدی؛ . 

فدلٌ ذلك بوضوح علی ان فعل الصحابة أ٘ىضاً جدیر بالتقلید وحجة 
للعملء حتی إِن اأُخذ أحد بفعل من الفعلین الملختلفین للصحابیین, ما عُدٌ عادیا 
الصوابَ وعخطثًا الطریق 

والأحادیث الثلاثة ا مذکورة لیس فیھا ما یدلٌ علی أكٌ قول الصحابة وحدہ 
حجة وفعلھم لیس بحجةء وإنما تدلٌ کلھا بجلاء علی أََّ الاقتداء بھم سبب ى 
الاھتداء. والاقتداء یتحقق أحیانا بالعمل بالقولء وأحیانا بالعمل بالفعل. ولا سیما 
الحدیث الثاني الذي یشتمل علی کلمة ٭سنة ا خلفاء الراشدین؛ اه تا تطلی 
ٹپ ۶" ة الفعلیة؛ فبت ان حدیھم الفعلي أىضاً حجة. أما کون 
وی بے مر تا : أنە إذا قیل - مثلا - إن صحایًا م یَنّهَ احداً رآہ 
قد نی عملا محرماً ٹی الشریعةہ فإِن ذلك یدلَ علي آئه ارتکب إثم ترك النھي عمن 
الدکر وقد کان النھی عده واجبا عليه شرعا. وإن الصحابی أسمی من ان 
یرتکب مثل ھذا الاإثم. 


٭ نصر ا مروزي ثي دالسنة؛ برقم (۷۰۰۷۱۰۷۲ء۹٣)‏ وابن عبد البر ٹی ×جامع بیان العلم وفضله؛ برقم 
((۲۳۱۱ء ٢٣۲۳ء‏ ۲۳۰۳ ) والطبرانی فی الأأوسط (رقم ا حدیث ٦٦٦‏ اق الکییں برقم ( ۹۲۴٦7‏ 
۲۷ء ۹ء ٦٦۷۷ ١‏ ) کلھم بأسانیدھم عن العرباض ب ا ہاو فا ا 

وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 

وصححہ الحاکم ثي الستدرك و وافقه الذهبي. 

وقال ابن حجر: ھذا حدیث صحیح رجاله ثقات (موسوعة ا حافظ ابن حجر الحدیثیة: رقم 
ا حدیث ۰ ). 
)0" جع الفوائد ء باب فضل الصحابة . 


ومن ھنا أَذِْل قول الصحابي وفعله وتقریرہ أأیضاً ضمن ہا حدیث:. ومن 
ھنا قال العلماء ا حققون: إِن الصحابة کلھم عدولء حتی عدوا دا لحدیث ا مرسل؛ 
شا ۰ وھو الذي لا یَسمّی فیه التابعی الصحابیٗ الذي روی عنہء وإنما 
سےاراما ال نی 2ر فيخاظ ت قسعا القی کان رانطاہہ رون 
النبیء فإنه من العلوم أنهە صحابيٌ من الصحابة. رالصعاہ کے خدرل 
وجدیرون بالثقة والاستناد. 

وجملة القول ان الأحادیث قولیة وفعلیة وتقریریةء وأن تعلیم الدین وتبلیغه م 
یتما باأحد الأنواع الثلالة وإنما ٌ 3ئ" وم یکن بالإمکان تقیید هذہ الأنواع 
کلھا علی عھد النبوۃ علی صاحبھا الصلاة والسلام. 
شبھة وردھا 

ود غوز لقائل آتارقول :ان الدین إذا کان ق إِكَماله نعل لأحادیرک 
الصحابقء فماذا تعنی الآیة داليَوَْ اَكْمَلتُ لَكمْ دِمْتْكَم وََْمَمْتٗ عَلَيْكُمْ يِعْمَّیٗ 
وَرَخییّتُ لکم الإسلامَ دینأ(لمائدة/٢)‏ لاأٹھا نرلت فی حجة الوداعےء و مم تزل 
متا ران الأکام تنا کات ری ال ضاجا لل احاورت لسضعاقت 
فماذا عسی ان یعنی کماله لدی نزول الایة ؟. 

وا جواب عنه علی طریقین: الأول أُن هذا الاعتراض لا یرد علی أحادیث 
الصحابة وحدھاء وإنما یرد كذلك علی أحادیث رسول اللہ قٹ أیضا؛ لأن الآیة 
تزلت قٹی حجة الوداع؛ وبعدھا لوقت انتھاء ا حج ظلٗ الصحابة یراجعونہ ٹڈ 
ویسألونه عن مسائل الحجء وظل ہو یجیبھم عنھا. فإذا کانت الآیة تعنی أُنه ل١‏ 
مجال بعد نزوها لتلقین تعلیم و الإجابة عن مسألةء فالتعلیمات التيی صدرت عنه 
بعد نزول الّیة لوقت انتھاء حجة الوداعء عن طریق الأحادیث القولیة 
والتو جیھات الشفویةء کانت زائدةۃ علی الدین. وھذہ الاإجابة :إلزامیّةء ٦٥0۷18۱‏ 
. أما الإجابة التحقیقیة 1181٥أ9۸8٥ا‏ فھو أُن الایة ×الیومٌَ أَكمَلت لک ِيْنكَم 2 


”تک ' قق ج١ا‏ اس 2ت 


ورم. ےہ 


کیل واھیام لس گا شاف استوفي بیاٹھاء وإنما تعنی أن ضوابط 
الدین وقواعدہ ومبادثہ قد تم بیانھا بشکل "7 الأمة من استنباط أحکام الدین 
لیوم القیامۃء بحیث لا تحتاج معھا إ ی مبادئ جدیدة. 

ویمکن أن نجمل ذلك بما یلي : 

وعفہل سی ہمت اکر دََک رکا ہک تا 
فالکھُوا (ا یش ر/۷) ) وھی تؤکد أُن جمیع ما تشتمل عليه أحادیث الرسول ٹن من 
شکھ ھہادععی تین وم یعد هناك اعتراض بأن ما ئٌأئی من تعلیم 
مسائل الحج بعد نزول الاآیة ×أکملت لکم؛ زائد علی الدین. ثم ورد ٹی ا حدیث 
الولي: دعلیکم بسنتي وستة ال حلفاء الراشدین اللدین من بعدي؛ و ورد 
١أصحابی‏ کالنجوم بأیھم اققدیتم اهتدیتم. مما دلٌ علی کون أحادیث الصحابة 
حجة. نیع اخااوت سو کات ےا سد ا ھی مرا اھ ات 
الرسول ھی أُوامر اللہ. وبعد تُمَھُّد ھذہ المبادئ حم تعد حاجة إلی مبدیِ ٍ آخر. وھذہ 
لاعتشا ظطریات: الافیة گلا فإذا قلنا: إِن الدین کمل بالأحادیث - التی 
لم اوت رس ل فرع اضعا اکا - فلیس معنی ذلك أكٌ الدین 
کمل بشيء غریب عن الدین زائد عليه ۰۶ ی۷ک 
لقوله تعا لی دمَا ناكم الرَسُوْلُ فَحْدُوهُ زا حشر/۷). 
التاریخ الشرعي اللتکامل 

إِنٌ علماء الإسلام بحملون التأریط الشرعيٗ ا متکامل - الذي يُسَمّی بەعلم 
ا حدیث,: - الذي لا یُوجڈ نظیرہ ثی تأریط دنیوي أو تأریط دینی لاق ای 
دیانة,. خذ اي دیانة من دیانات العا م؛ تجد أن علماءھا لا یقدرون - علی 
از ےر 7ن ۷7 ھا اکا وم اھ گنا سیسات 
زعمھم ھهذا بعرضه علی معیار الصدق أو م یثبت؛ غیر ان اأحدٌٗ منھم لن 
یقدروا علی أُن یقدموا کامل الأخبار والأحوال والتعلیمات العملیة لقائدھم 


--- ے سے ک1 ۱۷, ء| سے ژك!كەےكےےےےے ےس 


الذي یزعمون أنە - کتابھم السماويٗ - قد نزل عليه. إنّ من مفاخر الإسلام 


وحدہ ان أبناءہ یستطیعون أن بْقَدُمُوٴا - إلی جانب کتابھم السماويٌ الشامل 
لکل عر فو لی تل فٗرفالت ار مھا غان لی شی 
قالاد خی رات کی اھ 620 مین اکھد ار ا وا نات 
السلمین یسعھم أن يقَدّنُوْا کل حرکة وسکون من قیام نبیھم وقعودہ 
وجلوتہ وخلوتہء وحله وترحالهء وسیرتہ وسلوکە؛ كَأئه مائل أمامھم. حتی 
إنھم یستطعیون ان يیٔصوٴرُوْا کیفیة اکتحالهء وأکله وشربەء ورکوبە ونومه 
واستیقاظه ٹی میعادہ. 
السبب فی توفرھذا الرصید الشرعي 

وھذا الرصید الشرعيٌ إلما تأئی أصلا لأٔ الله عرٌ وجِلٌّ شاء ذلكہ والسیب 
الظاعر:ق ذلكَ آتا اق ال التی ى القلرب حب الدن وخَلق کا سب مین 
الأسباب التی کان لا بد منھا لتوفر هذا الرصید؛ فخلق من الذاکرة ما لا یکاد 
الٌاس یصاقہ الیومء وأکرم السلمین بأمانة خارقة حتی ‏ م یثبت منھم کذبة فیما 
یتعلق بالدنیاء فضلاً عما یتعلق بالدین, وبلغوا من الاحتیاط فی روایة ا حدیث ان 
حدثاً منھم رہما یکون قد قطع مسافة شاسعة إلٰ محدث آخر یسمع منه ا حدیث: 
سرت يد امھ وھو یلمح إليه بمخلاة خالیة من العلف؛ 
حتی یعود إليه فیمسك بہ؛ فعاد ادراجّه قاثلاً: إِّ من یفادع ا حصان بالخلاۃ 
ا خالیةء لا بجوز الثقة بألہ سیأخذ با حیطة ںی روایة ا حدیث. وکان من عادةۃ بعض 
أئمة ا حدیث أنھم کانوا لا یثقون بحدیث شیط بمجرد سماعه منە مرة واحدةء بل 
کانوا یسمعونہ منہ با حضور إی مجلسه ثانیة وثالثة بطریقة سریّة فإذا وجدوہ لا 
یغیر لفظة ٹی ا حدیث: وثقوا بەہ وإلاً ت رکوہ ولو وجدوہ قد غَّر تغییر کبیراء و 
وجدوہ قد تعمّدہ وصفوہ لمدة حیاته بأنه ددجال؛ ودکڈاب؛ ودمدلس؛ حتی 
لازمت ھذہ الألقاب أسماءھم لحد الیوم. وإذا وجدوہ بالقرائن أنە لم یتعمد 


سکےےےوىیےس-ےکسکسک٠ ‏ کے ےےےےسسےے ےس 


التغیبر؛ حملوا ذلك منە علی الوھم والغفلة. 
الإمام مالك وتادبه مع الحدیث 

وبلغوا من بعد الٰمة وعلو العزیمة وحبٗ ا لحدیث, أنھم کانوا یقومون 
برحلات طویلة سحدیث واحد. وذلك فی الیام التی کان فیھا الخطر مُحَتُمَا علی 
النفس وا ال کلیھماء وکان فیھا السفر قطعة من السقر. وبلغوا من الت٘دب مع 
ال حدیث ان الإمام مالکا إذا قصدہ اأُحد لسماع الحدیث: اغتسل, وارتدی جدیً 
من اللابس, وتطیب, ثم خرجء وحللثہ بکل أدب واحترام. وذات مرة دَاخَلَّتٗ 
يابَہ عقرب وقد لسعتہ خلال التحدیث عشر مرات,: ما أقلقه وغیّر لون وجھےه؛ 
ج ربا ت ر ‏ ست 
وم خلع ا ملابس إِلاّ بعد ما انتھی من التحدیث. وقد وضع الإمامْ جموعة من 
الإأحادیث باسم دالملوطأء وقد وافق عليه العلماء اللعاصرون لە کلھم عندما عرض 
علیھم بعد التالیف. وبلغ الإمام وی یی وی رود 
روز ال صاوای متا یا جعھحشبقغھسم لفن 7 ےنات وت 
مدینة فیھا جثة الرسول 8 مدفونةء وکان یقصد خارج الدینة کلما مستہ حاجة 
لی التغوط والتبول. 

فھل یمکن أمثالَ ھؤلاء انحبین الصادقین, المعورعین الزامدین, ان یُمْیلوا 
التخلیط أو الصدلیس فی حدیث الرسول ِء وقد سمعوا حدیئه الذي 
یصرّح بأنه. 

دمن کذب عليٌ متعمدً فلیتبوٴاً مقعدہ من النار۔(١‏ 


)0 أخرجه البخاريٗ ٹی العلم/ باب إثم من کذب علی النبي تک (۷ ٠‏ وابن ماج ثی المقدمة/ باب 
ٹی التغلیظ فی تعسّد الکذب علی رسول اللہ ئل )۳٣(‏ وأبوداود ٹی العلم/ باب العشدید فی الکذب 
)۳٦٣٢(‏ والنسائی ٹی الکبری. .. کلھم من حدیث الزبیر رضي اللہ عنه مثله بھذا اللفظ. 

وسیأتي مزید التخریج ھٰذا ا حدیث تحت العنوان الفرعي: دالتخلّی عن العقل والانصاف؛ فی 
باب: دالتتبیة الحامس یتعلق با حدیث؛. 


ودکفی با مرأ كَذبًّا أن بحدث بکل ما سمع؛.''' 
الأئمة البخاري ومسلم وأہوداود واحتیاطھم فی باب الحدیث 

وقد انتقی الإمام البخاريٴٌ الأحادیث الصحیحة من بین ستٗ مائة ألف 
شبتار رت اس 2لیت سا اکسا اسلئاد ضا سی قالت 
صحیحہ ٹی مدة ستة عشر عامًا. وقد حافظ الإمام البخاري علی لسانہ لحد أئه 
قال ما فحواہ: إنی ُرجو ان 279٤>‏ وی فا لأنی مم أغتب أحدً 
قط. فھل يُعْقَلُ أن یقوم مثلہ بتدلیس أو تخلیط ٹی ا حدیث!۔. 

وألّف الإمام مسلم ‏ رمہ اللہ صحیحہ منتقیًّا لە الأحادیث الصحیحة من بین 
ثلاث مائة ألف حدیثء والشروط التی تقیّد بھا ٹی قبول ا حدیثء ھی اد من 
الشروط التی التزم بھا الإمام البخاري. وکان من مزایاہ أنہ م یغتعب اح ولا 
ضربه ولا سبّه. فھل يُعْقَل ان یقوم بتخلیط ٹی ا حدیث. 

والإمام أبو داود السجستانی انتقی من بین ممس مائۃة أُلف حدیث 
الأحادیث التی رآھا تتفق وشروطہء فبلغت أربعة آلاف وشانی مائة حدیث: 
فأودعھا سننە. وکان الإمام مضرب الثل ثی العبادة والزمد والتقویء کان بجعل 
أحد کمیە أوسع من الآخر. وقیل لە ٹی ذلك: فقال الکم الأوسع حمل الکتب؛ 
والکم الآخر غیر الواسع لا حاجة بە إلی التوسیع مادام لا یُسْتَکدَمٌ ‏ حمل الکتبء 
لأنہ إذاً یدخل فی الاسراف. ولا بجوز أن یکذب مثله علی الرسول . 


)0 عن أبي ھریرۃ ظلہ عن النبي ئل أنه قال: ×کفی با مرء کذبًا ان بحدث بکل ما سمع)؛. 

أخرجه مسلم قي مقدمة صحبحه برقم )٥(‏ وأبوداود (الادب/ باب ى العشدید ف الکذب: 
۲) وابن حبان فی صحیحه برقم )٠٣(‏ وا حاکم قي الستدرك )۱۱۲/١(‏ وأبو نعیم قی اللستخرج 
علی صحیح مسلم برقم (٣٠ء )٦۷٦‏ وابن البارك ٹی مسندہ برقم (۱۹) وابن عبد البر ٹي التمھید 
)٥٤/(‏ کلھم بأسانیدھم عن أبي ھریرة مرفوعا. 

قال أبو داود وم یذکر حفص آبا ھریرةء وم یسندہ إلا هذا الشیط یعنی علي بن حفص الدائني. 

قلت: إسنادہ صحیح. 


ے--سسعےے“"_ےپسک وو( ّ7ػےعےچےچ٘ھَچھٛؾكػّههكه٢ےكىےچڑ-ےے‏ ےس 


قصة ممتعة ومدھشة ااِمام الترمڈي 

وهناك حدّث معروف وھو الإمام أبوعیسی الترمذي؛ وکتابه ×جامع 
الترمذي؛ معروف وهو من الکتب الستة الملشھورة فی الحدیث. وکان ذا ذکاء 
مدہش. ومن قصتہ أنه کعب ا حدیث من شیط؛ ولکنه ‏ م یتمکن من مقابلتہ 
وعرضه عليه. واتفق أنه قد لقی ا حدث مفاجأة خلال وجودہ ٹی مکة المکكرمة: 
فقال لە: إِنی کن قد کت حدیئا من السجل الکتوب لدیك: ولکنی ‏ م 
اکن من سماعه مك شفوآًاء فأود أُن أن أسمعه الیوم مك وقبل انحدث 
طلب الإمام الترمذيء وقال: اُخرج الورقةہ وَأَقَرَؤُہ أناہ عليكء واسَيِع لە أنت 
سے ات ا گا سا موس با 7ھ الااسچجشھکۓ تھا 
ذاك الزمان. 

کان قه حدذث آن الو لا للکرب لیا اث تد نيفتا می الاتام 
فأخذ مکاتھا ورقة بیضاءَ مخافة انحدث, واتفَقَ أن قد وقع علیھا نظرُ انحدث, 
فاسُمَاء وقال: نت تستھزاً ہي؟ قال: یدیق۷1 اھئ ولکنە حَدث آئی قد 
فقدتً الورقة۔ فقال: کیف تقابل ال حدیث؟ قال: آ ۶۹ 2" 
الورقة۔ وم یقدع انحدث بقولہ؛ فقال: ابد أنت فاقرأہ أولاّ, حتی أختبر مدی 
حفظك لە. فقرأہ عليه الإمام الترمذي دون أُن ییِخلٌ بلفظة أو حركةء وقد تعجّب 
الحدث؛ ولکنە رغم ذلك قال: إنی لستٗ متأكدا أنىك قد حفظت مثٹل مذا 
ال حدیث الطویل بمجرد سماعك إیاہ مرة واحدة؛ فیبدو أَنك قد سمعتہ من شیوخ 
آخرین كذلك ومرات کثیرة. قال: م بحدث ذلك ولك أن متحننی بطریق 
آخر. فقرأً عليه ا حدث أربعین حدیئًَا م تکن لدی أحد من اٹ حدیین, وأمرہ ان 
یقرأھا عليه. فقرأھا عليه جمیعًا بأسنادھا وبالترتیب الذي کان قد سمعھا منه وم 

وقد اجتاز الإمام الترمذي أمثالَ هذہ الامتحانات ى کثیر من ا مناسبات؛ 


ث1٠ِ‏ , -ےە ججا ‏ ۔۔۔۔2٠غ‏ 


دش الٌاسُ من قوة ذاکرتە. 

یقول الإمام الترمذي: إني قد وضعتٗ کتابي ا جامع بکل ما یمکن من 
ا جذرء وعرضته علی علماء ا حججاز, فاستحسنوہ جيعًا؛ تم جئتٗ به إی علماء 
العراقء فأجمعوا علی الثناء البالغ عليه؛ ثم وضعثّه ہین یدي علماء خراسانء فأبدوا 


إِنّ تقوی الامام الترمذي و ورعه مضرب الثلء وقد بکی من مخافة اللہ لحد 


النتائج التي توڈیإلیھا القصة 

والقصة اللسرودة أعلاہ تؤکَد أن ا حدثین کانوا لا یٹقون بمجرد الکتابقء بل 
کانوا یقرؤون الحدیث إلی جانب الکتابة علی الشیط ویصححونه من خلال 
غرضة غلیة: ہے تم 7 ُقَكمْإلیھا کتاب؛ فمھما کان مُمَابلا لکتابات 
ہ ...۹ سوک کی ساس کت ش نا کا لکن 
القصة ة وٹ سی ہہ یقق بأله سیقرأً الحدیٹ علی 
ما أملاہ شَامًا دونما نقص وزیادة؛ کما أَنٗ التلمیذ بلغ من قوة ذاکرته أنه قرأً 
اخدیت الدیٰ انعصلاہ ميذ عید یت و غاد َرَاءة الارمی جِدكَاحَتب الرتیب 
الذي سمعھا به. 

7'0 ہہ" التی أََھا أسالُ مؤلاء العلماء الاأقویاء 
الذاکرة؛ فلا بجوز ان یقال: إِنّھا دُوّنّتٗ بعد ثلائة قرونء فکیف تجوز الثقة بھا؟ 
والعجیب أن ھؤلاء اللدشککین الشکَکین یثقون با لمواد التأریخیة التی لا تقوم علی 
جو ور 
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۷١‏ دبستان ا حدثین؛ بالفارسیة للشیط الشاہ عبد العزیز الدھلوي (۹١١٥۱۲۳۹-۱۱ھ/ ٣-۱۷٣١‏ ۱۸۲م) ابن الشیط 
الإمام الشاہ ولي الله أحمد بن عبد الرحیم الدھلوي ٤(‏ ۱۱۱- ١۱۱۷ھ/‏ ۱۷۱۲-۱۷۰۳ء) رمھما اللہ تعالی. 


۔۔ےسےکسکسکس----- ککھ‪ککس رپ سے كےےسسسےےے ےس 


یعود مکفوف البصرہ أجدر بأن بخاف التخلیط فی ثأن ا حدیث. وقد أفرد الإمام 
الترمذي بابًا لذکر شمائل النبی یہ أُودعه أخلاقہ بی وعادانہ وسیرتہ وسل وکه 
ومنھجه ى التعامل مع ا حیاة والناس والأھل والعشیرة والأصحاب. ومن یقراً 
ھذا ال جزء من الکتاب یتمٹل لدیه کل سلوك من سلوك النبي ء ویدرك مدی 
الحب الذي کان حادي الإمام الترمذي ٹی جعه وتآألیفه. 

ودشمائل الترمذي؛ نا بالقبول لدی الأمة لخد ان کناز العلعناء والأكمة 
عکفوا علی شرحھا مفتخرین معترٌین. ومثل هذا احب الصادق لا یمکن ان 
تدوین الحدیث تہ عن طریق رجال کانوا یعشقونہ 

ولا یعنینا ھنا سرد قائمة جمیع کتب ا حدیث,: وإنما سمّینا کتبا کنموذج؛ 
یستطیع أن یدرك بە کل رجل ذي عقل سلیم ومزاج عادل مدی ا حیطة التی 
تقیّد بھا الأحمة ٹی جمع ا حدیث وتدوینہ؛ حیث إِنّ لی کتب ال حدیث انتقدوا 
احرال کل رر را بل فَارَم نَکلا ردان کپ ملعال گلا 
وجدوا شبھة ما ٹِی شأن راو م یأآخذوا بحدیئہہ حتی إنھم ت رکوہ وشأنه واصفین 
إباہ بآئہ ومجھول: إذا م یتوصَّلوا إل أخبارہ بشکل کامل. 

ھل یستطیع إخواننا ھؤلاء أن یقڈموا روایة أو روایتین ٹی المائة من کتب 
التأروط التی یثقون بھا کل الثقة تأتی علی مستوی کتب ا حدیث,: أي یکون 
رواتھا من الثقة بالمکان الذي محتله رواۃ ا حدیثء ویتوفر فیھا من الشروط ما تقیّد 
بھا ا حاون فی روایة الحدیث؟ کلا! إنھم لن یقدروا علی ذلك أبداء فما اُظْلم اُن 
بَُّد الأروط موٹوقًا بە وأن يُعْتمَدَ عليه کلیّا علی حین إِئه لا بُوْجَدُ فیه روایة أو 
روایتان یتوفر فیھما شروط الصحۃة؛ وبامقابل یب الحدیث غیرَ موثوق بە علی 
حین إنہ لا يُوْجَدُ فيه روایة أو روایتان فی ا مائة لا توجد فیھما شروط الصحة. 

فتدوين ا حدیث تمٌ عن طریق رجال کانوا یعشقونہء وکانوا یکّون لە کل 


کے٠س‏ وچ۱۷ سے ے<ىچڑےسےے ےس 


الاحترام والتقضدیر, وم یصتعوا ذلك إِلاّ صادرین عن حبٗ الدینء وم یکن 
حادیھم فی ذلك إِلاّ حب اللہ ورسوله. 
شھادات بعض الملحاضرین 

ویحلو لی با مناسبة أُن نقدم ثٹی ھذا الأن أقوال بعض ا حاضرین المعاصرینء 
التی تویّد ما نقول؛ لان إخواننا تعوٌ٘دوا الثقة بمحاضرات الاُساتذة المثقفین بالثقافة 
لس 200 شر تا کات اغاسوی افلامو اف اھ ال 
مُنتصَاةْ سن انحاضرات الٹلاث التی ألقاا أستاذ الدراسات الإسلامیة بجامعة 
دکالکوتا؛ ٹی مبنی ١آسونوش:‏ الدکتور محمد زبیر الصدیقی حامل شھادات کل 
من دالمولوي؛ ودالفاضل؛ وہإیم إي؛ ودبي إیج دي؛. وذلك ى ٥١‏ و ١٥و‏ 
١‏ ادیسمبر ۱۹۳۲ء. وقد نقلھا من الاتحلیزیة إلی الأُردیة الأُستاذ حمد عزیز 
حامل شھادة ہإیم إٍي؛ و؛إیل إیل بي؛ عضو مجمع دار اللصتّفین بمدینة أعظم 
جراہ؛ بولایة :أترا برادیش؛ ونشرها بمجلة ×معارف: الصادرۃة عن ا جمع. 

وقد أشار انحاضر الفاضل أولاً لی الکتب التی الَهھا الستشرقون الغربیون 
العاصرون ٹٍيی موضوع ا حدیث, مبّا أن کلا من الدکتور :إسبرنکرہ عمید 
مدرسة ‏ کالکوتاء سابقا و×سرولیم میورہ و:غولد زبھر؛ دوّٗنوا معلومات غزیرة 
ٹی ھذا اللوضوعء وعلیھا اعتمصد البروفیسسور × کیلام؛ ٹی کتابے ×أحادیبےث 
الإسلام. إِن البروفیسور کیلام؛ رجل فاضل وضع قائمة موسعة بالأحادیث: 
تا قش اف اف ااساامسد تعاس مل العتری اھ کا 
یقول ا حاضر اللذکور - العالم الإسلامی کكلّه مدیتًا لە ملشُہد؛ ولکنی أری ان 
علماء الإسلام تناولوا ا حدیث من ا خدمة بما لاحاجة معه إلی خدمة اأحد من 
الأجانب. 

یقول البروفیسور محمد زبیر ٹی حاضراته تلك: إِنّ الأحمال غیر العادیة التی 
قام بھا اللسلمون ٹی ثأن ا حدیث: لا یَوْجِدُ نظیرھا ٹی التراث العلمی لدی العام. 


ے -۔ےس سکس پک حے]ےسکسےكسسےے ےس 


إِنّ نظام الإسناد الذي وضعوہ فی سشأن ا حدیث, والأدب الواسع الذي اوہ 
لدراسة ا حدیث ا مستقلة امبنیة علی النقد والتحلیلء والکتب التی الَفوھا للتمییز 
ہین ا حدیث الصحیح والموضوعء لا ترال منقطعة النظیر ٹی التأریط العلمي لدی 
العام. وإن کانت بعضٗ الأحادیث قد دنت فی حیانہ قء فإنہ مم تُبْدَلٗ حاولة 
جمعھا وتدویٹھا ٹی الکتعب لحد نھایة القرن الأول ا ٰجري. وق بدایة القرن 
الثانی امجري وجّه سیدنا عمر بن عبد العزیز ‏ رمہ اللہ تعا ی بعض ا حدثین بجمع 
جیع الأحادیث التی کان بالإمکان التوصّلُ إلیھاء وبعدہ ‏ رمه اللہ تعا ی نھعض 
عدد من ا حدثین فی شتی المناطق وقاموا بھذا العمل ال جلیل الذي بدأہ رمہے اللہ 
ودونوا عددًا من مجموعات ا حدیث التی بعضُھا مفقودۃة الآنء لکن ذکرھا 
موجود ٹي فھرست ابن الندیم؛ وتلتھا جموعات أخری دنت قي القرنین الشاني 
والثالث وھمی کلھا موجودة ومَُداوْلَة وعھود ا حدیین ھذہ شھدت مدی 
النشاطات المدھشة للبحث عن ا حدیث وجمعہ. إنھم کانوا یحبُّون اق کا 
۷ٰ۹ گ9ئگ و ئک" ہہ" 
یت رکوا مشقة دون أن یتحمّلوها؛ فالثريٗ منھم کان ییذل قی سبیله بسخاء تروته 
والفقیر منھم کان یقف عليه حیاتھ. إِن الزهريٴٗ نثر عليه تروته واسترخصھا 
کالماء والربیعة أنفق قی البحث عنه جمیع متلکاتہ حتی باع لہ جذوع بیتهہ 
وسھومہ وبدأ یعیش حیاته علی ما کان ینبذہ أُھل الدینة من التمور الفاسدة. ولا 
قصد ابن سیرین الکوفة وجد أُربعة آلاف طالب ینتظرونه لأخذ ا حدیث عنه. 
وکان علي بن عاصم نبحضر حلقة حدیئە تثُلالة آلاف طالب. وکان سلیمان بن 
حرب بحضر حلقة درس أربعون ألف طالب. وکان عاصم بن علي بحضر حلقة 
درسه آکٹر من ملیون طالب. وکان یزید ابن ھارون بحضر حلقة درسە سبعون 
ألف طالب. أما أبو مسلم الکجي فکان یتلقی عنہ طلاب کثیرونء حتی إن عدد 
املستملین وحدہ کان یتجاوز أربعین ألف. 


وضاعوالحدیث ومواجھتھم 

تع‫رع ام کاواسرتاشکر رتو کر کے رض افست 
البتدعونء ورؤساء القبائلء ودعاة الفرقء وا لترلفون إلی الأمراء والسامرون؛ 
لکنه وٴجد دائمًا وٹی کل عھد عدد کبیر من ا حدثین المتقین الدینین الورعین 
التخفظین, الذین لم یسالوا بالأُشخاص ولا با جماعات, وم بخافوا القوة والرأي 
العامء وکان غرضّھم الوحية التوصل إ ی أحادیث نبیھم ة؛ والحفاظ علی 
أصالتھا وصحتھاء ونشرھا فی السلمین؛ فکانوا لایدرسون ال حدیث للترف 
والنزمة وقصل الوقت, ولا لللضع الادي وکسب السمعة الطیبةء ولا للجاہ 
واستمالة الناس. وإنما کانوا یتلقون الانے خرد آلوعدیت: رسرل الل لا . فلم 
یکن العلم عندھم وسیلة وإنما کان غایة؛ وکان تحصیل ا حدیث أصبح لدیھم 
گگاتتھکاھ تا تھ لا کان ای اھد شال -نگاوا لافغتردكہ 
فکاکا. وکان الصحابة متحفظین جتًّا ٹی روایة الحدیث. وکان ا حدثون بعدھم 
در خاا لح ال ظا تاد مز للا اااتف الف شی 
والشروط الشدیدة التيی وضعوها. وكذلك کانت حال من جاء بعدھم, أمٹال 
الأئمة الشافعي ویحیی بن معینء وأ مد بن حنبل؛ والأئمة البخاري؛ ومسلم؛ 
وأبی داودء والترمذيء وغیرھم من ا حدئین؛ حیث کانوا آخذین بحیطة شدیدة 
روایة ا حدیث وأخذہ. ومؤلاء ا حدثون ظلوا دائمًا ٹی معزل عن صراع 
الأحزاب وتجاذب الفرقء وم یکونوا یرتبطون بصلة بجماعات ا لحکم والسلطة. 
بل إِن کثیر منھم تحملوا العقاب والاأذی من ذوي ا حکم والسلطة من أجل 
إعراضھم عنھم وعدم اهتمامھم بھم. مثلا: سفیان الثوري وأنس بن مالك وأ حمد 
بن حنبلء وکثیر منھم ذاقوا عقاب الاعتقال والسجن من قبل خلفاء بنی العباس. 
وتلك می حصیلة جھود مؤلاء الأئمة وا حدثین التی شثلت فی عدم ضیاع 
أحادیث النبي کٹ . 


س--۔-سس سن ظ ۱ے تك ےس ےس 


ویضیف 'غولد زبھرہ قاثلاً: إِن ھؤلاء الباحین عن الحدیث ٹی جو کڈ 
ودونما ضنی ظلُوا یتحرکون من أقصی العالم الإسلامي إل أقصاہ ومن الأندلس 
السظطاافاوطلافمسولانفرت رھ اھر گے کات کا7 تنک 
وحدہ ا حیلة الوحیدة لجمع الأحادیث التنشرة ٹی شتی المناطق بشکل موثوق بھ. 
ومن ھنا أُطلِقَ علیھم لقبُ :الرحالین؛ وہا جوالین؛. ول سالغ الناس عددما 
وصفوھم ب×طوٴافی الأقالیم؛؛ فقد کان منھم من طوٗف ى الشرق والغرب أربع 
مراتء وم یکن الغرض من تطوافھم ھذا التمٌع بالمناظرء أو تلقّی التجارب؛ 
وإنما کان غرضھم الوحید هو لقاء ا حدثین قی تلك الأماکن وسماع ا حدیث 
عنھم وأخذہ منھم. 

رعرغات اعلیتا رادان تا ظاتیاق ضر ارت ال 
لنجرق گی ظل ھن لعل سری درھارئن ربسرعة کپر٤ر‏ خی تن نیت 
جمیع الکتب ا لموثوق بھا ٹی ا حدیث وعلومہ قبل أن ینتھي القرن الثالث اٰجري. 

ول جانب تدوین ا حدیث ظل ا حدثون بجمعون أخبار الرواة وینتقدونھا 
وبللونھا ویعلأقون علیھاء حتی حصل علم مستقل یتعلق با جرح والتعدیل وأسماء 
الرجالء وکثرت فيه الکتابة والتألیف. (انتھی المقتطف من ا حاضرات المشار 
إلیھا). 

وما سردناہ هھنا من مقتطفات ا حاضرات: إنما سردناہ لکی نبثت مدی 
الاھتمام الذي بذله الأئمة ٹی تدوین ا حدیث وجمعه ومدی عظمة مذا العلم 
وجلالة قدرہہ حتی أُعْحِبّ به أولعك الذین لا صلة نم به من حیث الدیانةہ 
وإما يْعَوِنَ بہ من حیث الأأمیة التأریخیة والقیمة العلمیة. ومٹل ذلك مٹل من 
یٹنی علی محل حلاوی ‏ جرد أنە یضمٌ آلافا من لوان ا حلاوی بشکل مَُضّد جمیل 
م یشاہدہ ٹيی العالم ٹی محل حلوی آخرء علی حین إنە لم یذق مدە حبة من نوع 
من ال حلاوی؛ فإن ذاق یا مٹھا لأَخرمَ بە إِغرامًا یجعله یسکر وبهترٌ ولا یعلم إلاّ 


کس ککگک'کک‫ک۱ککےکأک‪ککس ور ۱ سے كےسےےےےسےےےے ےس 


الله مدی ا حالة التی یسیر إلیھا بعدما یذوقه. 

ولکن اللؤسف ان کثیرا ممن یعملون ٹی ا حل یزھدون ىي ھذہ ا حلاوی ولا 
یعرفون قیمتھاء بل یکرھونھا ویعیبونھاء ولا یرضون أُن یروا منظرھا ویشمّوا 
رائحتھا ال زکیة. وذلك یرجع إی فساد ذوقھم واختلال طبائعھم. 
قضیة إِنکارالحدیث 

ھبّت منذ زمان عاصفة عجیبة للتحرر؛ ٤‏ فھناك طائفة توڈ التخلص من قیود 
الدین مَُيّت بوباء إنکار الحدیث؛ لأّن القیود الدینیة مُعْظَمُھا تأتی مفروضۃ من 
قبل الحدیث؛حیثٗ إِن القرآن الکریم کتاب مبدئيء بجحتوي مبادئ الدین و قوانینه 
الکلیةہ 9 - ص۰ وم یکن ذلك بالإمکان. وشرحٌ وفھم ھذہ 
الکلیات والبادئ کلھا متوقف علی ا حدیث؛ فالطبائع التحررة تنکر صحة 
ا حدیث وکونە واجب الائباع والعمل؛ لانہ لن بت کون الحدیث شیا لا 
اس فظات ال دالوسمھ مھا مار تنظاست ات فسال 


حدودہ. 


2 


وم ینحصر ھذا التحرر فٹی أُشخاصھم وإِلما یودون أن یجعلوا غیرهھم شریکا 
ٹی أُفکارھم؛ فکتبوا ٹيی ذلك رسائل وعملوا علی دید هہذہ ا حرکة بشتی 
الطرق؛ ویثبتو ں "+0" ٦‏ سد سم کو ا 
کس ھت سیت 7" 
یأتی استدلاخم عجیبًا ومئیر للضصحك؛ حیث قد ببخطئون ثی الترجمةء وقد بخطئون 
یی استخرا ج المفھوم؛ وقد بخطئون ٹی الاستتتاجء وقد یرتکبون خطاً الاستدلال 
ےرت +۶ ھ9" 
والإغاضة ٹی ا حدیث. 


سے-_-____ ےس سح کل / ١ے‏ كثثه۷ےےےے ےس 


خلاصة دلائل منکري الحدیث 

واستدلاھم ٹی إنکار ا حدیث يأتی کما یلي: 

. منع النبي 8ل عن کتابة ا حدیث‎ -١ 

-٢۲‏ کان ا خلفاء لا یعتبرون ا حدیثٗ حجّة؛ فقد منع أبوبکر الصدیق رضي 
الله عنه عن روایته وعاقب الرواۃ. 

۳ - کان عثمان رضی الله عنه لا یقبل ا حدیث. 

٤‏ - بعض الأحادیث مرویّة عن صحابة اعتبرھم القرآن مردودي الشھادة. 

٥‏ - الصحابة والأئمة بدورھم قد أبدوا رأیا سلبیّا ٹی ثأن بعض الأحادیث. 

٦‏ - تم تدوین ا حدیث بعد النبي کل بقرون. 

روح کگاممعت الا اہ کر فمد رتسارھت وقبل ذلك أود 
أن أقدم إلیکم شھیدا. وھو أُن ال جدیر بالملاحظة أن اللہ تعا ی أرسل النبی ت إل 
اق گا بی ری 1 حائل سار ف اھر کاتا اتا ا سالا ان 
الناس؟ ھل هو عندھم مجرد حامل رسالة وحامل بریدء تنتھي وظیفته بمجرد 
تبلیغ رسالة شفویّة أو کتابیة؟ فلا بجوز لە ان یزید علی ذلك بشيء. ولو کان 
الأمر کذلك لعاد ا حدیث دوٹما شكٗ شیا لا أساس لہ؛ لأْن الرسالة ھھنا ھی 
کتاب اللہ الذي تنتھی وظیفة النبیٌ بعد تبلیغه الناس ولا حقٗ لە بعد أن یعدخل 
فی ان من شون اأرْسَّل إلیھم۔. 
الواقع علی العکس من ذلك 

لکن الواقع هھنا علی العکس من ذلك؛ حیث إن کتاب اللہ عز وجل 
بنفسه ینصٌ علی ان مھمة الرسول لا تنتھي بمجرد تبلیغ الرسالة أي الکتاب؛ بل 
الھمة تشمل تبلیغ الکتاب؛ وشرحه وتفھیمه وتقدیم شاذج عملیة لکل من 
العقائد والعبادات والمعاملات والأخلاقء وشرین الناس علیھا وتعویدھم إِیّاما؛ 
فیقول تعا ی: 


دمُو اي بََث فی الأمّیںَ رَسُولاً منْهُم ٹوا عَلَيیْهم آیجہ وَمْرَكيهھم وَبعَلمهُمْ 
اکب وَالْحِکمَة: (الجمعة/٢).‏ 

فالآیة لا تنصٗ علی أن مھمة الرسول إِنّما هی فقط قراءۃ آیات اللہ علی 
الناسء پل عراعلی امھ نظلتادرل جاتب :تلع دہ کنا الناس ولس 
المراد ھھنا من دالت زکیة؛ هو تطھیرهم بالماء وما إليهء وإنما الت زکیة تعني ت زکیة 
القلوب من الأدواء الباطدة. ولا یتحقق ذلك إلا بشتی ا ٹجامدات والریاضات 
الشاقّةہ التی لا یمکن التوصّل إلی مناھجھا بالعقل البشريٗ وإنما یتوققف ذلك 
علی الوحي؛ حیث إٌِّ الذین اخترعوا هذہ المنامج بعقوخٰم تخبطوا خبط عشواء 
وتورٌطوا فی أنواع من ا خداعات والضلالات التی تتبیّن حقیقتھا بمقابلة الوحي. 
وصدق الشاعر والداثر الفارسی العبقري العا م الزاہد الشیط سعدي الشیرازي 
(مصلح الدین) رحمه اللہ تعا ی (المتوفی ۱۲۹۱ء) عندما قال بالفارسیة بیتّا معناہ: 

دکل من سار طریقًا یتعارض مع تعالیم النبي لن یصل إلی النزل أبدٌاء. 
التعلیم الڈي ینص عليه القرآن لایکفي فیه مجرد تلاوۃ الّیات 

وھذا التعليمٌ لا یکفی فيه مجرد تلاوۃ الآیاتء وإنما ا حاجة إلی ان یعمل بھا 
النبيء حتی یکون عمله نموذجًا یأنسی به الناس؛ إی جانب دلالة الناس علی 
اأخطائھم ٹی العملء وتصحیحھا ‏ حم؛ وتفھیمھم ما جاء فی آیات اللہ من الأُحکام 
والقوانین. وتلك ھی التزکیة التی عڈھا الکتاب من مھمات النبي؛ ولکن فریضة 
النبی م تنتهِ بعك بل بقی ھناك أمران: تعلیم الکتاب وتعلیم ا حکمة. فما ھما؟ 
ولا سیّما إذا وضعنا ٹی الاعتبار أُن الخاطبین الأولین بالقرآن الذین نزل علیھم 
کانوا عربًا لعْنّھم الام کانت رت فکان بالإمکان ان یتحقق دتعلیم الکتعاب؛ 
اعوااہ سرد تراتعلہیں ران ات الكان سسلا على سام 
٥‏ سی ہہ ۰ 
مستقلٌ فضلاً عن آئہ لایزال ھناك أمران من مھمات النبیء وھما تعلیم الکتعاب 


ککڑکککےءعکےىىسےح- ےکس آآكں‌0ثكثےكے ےسےسےے ےےےےےسکس 


وتعلیم ا حکمة اللذان ذکرھما القرآن الکریم بقولہ: ا وَیْعلمُهمْ الَكجلب 
رَالَحکتتر عو لکل سان ھا ات حاد عااا لال گی" ال ال یترة 
ان مذین الأمرین ختلفان بالتاکید عن أمري ؛التلاوةء ودالتزکیة؛ وتدلٌ علی 
ذلك ایة الکتاب بدورھا۔ وھی: 

القذ کان لَكمْ فِيٴ رَسُوٴل اللہ أَسُوٰة حَسَنَة؛ (الأحزاب/٢۲).‏ 

فھذہ الآیة اعتبرت شخص النبیٗ ق ٦أسوة:‏ مما ند أن کل قول وفعل 
وحرکة وسکتة للنبي یڈ أأسوة جدیرة بالتقلید والائباع. وهذہ الأقوال والأُفعال 
ھی الی سی دنا وسنة. 
کتاب الله تعالی کتاب مبدئيی 

ولا بڈ ان بُلَحَظ بھذہ الكاسبة ان کتاب اللہ تعالی كتَاب میدئی یتضمن 
فیما یتعلق بالدین مبادئ وکلیّات: وم یتعرض للجزئیات إلا ٹی بعض الأمکنة 
ولدی ا لحاجة الپاسة فھو لایستوعب جیع ال جزئات امرتبطة بالدینء وم یکن 
ذلك بالامکان. وہذہ الجزئثیات تفصیلھا کان موکولا لی النبی قء الذي کان 
کتابا حيٌا ناطقًا متح رکاء إلما کان بنطق بشرح القرآن. وذلك ما نصٌ عليه 
القرآن بقوله: 

دومَا أَثَْلنَا عَلیك الكِتَابَ إلا لِتينَ لهُمْ (النحل/٦٦).‏ 

دوِأَثْلنَا إِليْكَ الذکر لِتَیْنَ لِلتاس, (النحل/٤٤)۔‏ 

أُمٌا عبارۃ القرآن العربیة فمن الواضح أَلّه کان بوسع کل عربيٴٗ أُن یفھمھاء 
فما معنی تبیین القرآن وتوضیحە؟ فدلٌ ذلك بشکل صارح أن القرآن یشتمل علی 
شیء آخر ‏ م یکن لیدرکہ العربی الخخَاطبُ بالقرآن بنفسە بدون تبیین من النبی؛ 

وقد جلّی ا حدیث ھذا العنی بعبارۃ أوضح وتعیر أفصح: 

دعن زیاد بن لبیدء قال: ذکر النبی ےل شیئّاء فقال ذلك عند أوان ذماب 


سے-_-_-_-_-ےےے سر )سس كےس سے ےس 


العلم. قلتُ یا رسول اللہ: وکیف یذھب العلم ونحن نقرأً القرآن ونقرئہء ویقرئه 
أبناؤنا أبناءھم إلی یوم القیامۃ؟. قال: ثکلتعك أمك یا زیادا إن کت لأراك من 
أفقه رجل با مدینةء أو لیس الیھود والنصاری یقرؤون التوراة والإنجیل ولا یعلمون 
بشیء مما فیھماء.!'' 

والحدیث وَضٌَح ان فھم العنی اللفظی لکتاب اللہ تعا ی؛ لا یکفی لفھم 
واستیعاب علمه الصحیح, ولذلك أَيِرَ النبي بتبیینه. و:التبمن إما یتائی بشرح 
إ یی خلقه: 

دوَمَا يَنطِقٌ عَن الھَویٰ إِنٗ طُوْ إلا وَحٰيٌ يُوّحَىٰ؛ (النجم/٣).‏ 

دنگ اَأزَف إِليّْك الْکتاب بَالْحَیٌْ لَِحْکَم بَيْنَ الّاس بمَا أَراك الل؛ 
لانب2 ۱. 


وکلنا یعلم أن ما کان یحکم بہ النبي ق بین الناس لم یکن یکتفی فیه 


۷ عَنْ زیاد بن لبیل قَال: ذَكَر القّی قل غَيگاء کَقَالَ: اك عِئد اران دَعّاب الْعِلمہء قُلت: ا رَسُول 
اش رکَيں مَتحَب الیل رَخْ تقر القرآتہ ولٹرلة آتاطاء وٹرلۂ آتازگا أَبَاحَم لی نوم الييامتِ قَال: 
دثكِلَكَ اك بَا إن کن لأَرك ہِ اققّه رَجُل بالْمَدِيئَة أَولَیْس مَذو الیهُود وَالتَصارٰی مَمَرَمُو٥‏ 
را وَالِولَ لأَ یَتَوت یشئو یگ ھتاہ -- 

جا ابن ماجە ٹی سننه (الفتن/ 7" ذھاب القرآن والعلم: ۸) وأحمد بن حنبل فی مسندہ 
برقم (٣۷٣٤۱۷ء‏ ۱۷۹۸۱۹) وا حاکم قي اللستدرك (۱۰۰/۱ء ۰۹۰/۳) وأبوداود الطیالسیي ٹی مسندہ 
برقم (۱۲۹۲) وابن أَبي شیبة فی مصنفه برقم ۳۰۸۲۰) والطبراني ف الکبیر برقم (٭۹٢٦١ء )٢١٢۹٢‏ 
وابن قائع ٹی معجم الصحابة برقم )٦۷۷(‏ والطحاوي ٹی مشکل الآثار برقم )٥۰٣(‏ وابن أبي عاصم ٹي 
رالآاحاد والمثاني؛ (۱۹۹۹) کلھم بأسانیدھم عن زیاد بن لبید مرفوعا. 

وقال ا حاکم قی ال مستدرك :)۲۹۰/٣(‏ حدیث صحیح علی شرط الشیخین وم یخرجاہ. وسکت 
عنه الذھبي؛ وصحح أَیضتًا ابن کثیر ٹی تفسیرہ ۹٦/٢(‏ دار الفکر) وقال البوصیري ٹی ×مصباح 
الرجاجة ٹی زوائد ابن ماجه؛ (۳۰۷/۲): إسنادہ صحیحء ورجاله ثقات إلا أنه منقطع. 


بتلاوۃ آیات القرآنء وإنما کان یتعاطی السؤال والجواب بألفاظه. وذلك ما عبّر 
عنه القرآن الکریم بەہمَا أَرََك اللهُ.. وھو الذي یسمی بالحدیث والسنة. 

ویقول اللہ تعال: 

دقَل نأ کَتشمْ تمعن الله فَلِموَْی يُخْيْكُمْ الله (آل عمران/۳۱). 

فھذہ الآیة نقل: دفَاتِهُو القرآكَء وإنما قالت: افَاتبِْوْتَ؛ أي فَاقبمُوا النبیٗ 
ما دلٗ علی ان النبيٴٗ مطلوبٌ اثباه فی أمور غیر القرآن کذلك. والائباعٌ یتحقق 
ٹی الأفعال کما یتحقق فی الأقوال. والأقوال تُسَمّی ى الأغلب بدا حدیث:. 
والأفعالٌ ثُسَمٌی فی الأغلب ب+السئّة:. ولا یوجد ‏ العلماء والأئثمة من یقول 
بالتفریق بین دالحدیث؛ ودالسنة؛. 

٤‏ 7 ہہ "" وھی: 

دن مع لرَمُوْل فَقد اطع الله (النساء/۸۰). 

وكکذلك آیة ثالثة وھی: 

وا أرََْا مِنْ رُُول إلاً لیطَاعَ پاڈن اللو؛ (النساء/٤‏ ٦)۔‏ 

فلم قل الکیدں----. ۲ 

دوما اَرلَا مِنْ کِتاب إلاَ لِیعْمَل بەہ. 

فھناك آیات عدیدة تؤوکد کون الحدیث والسنة واجبي العمل والائباع 
وکون إطاعة الرسول عینَ إطاعة اللہ تعا ی. 
أحادیث وردت فی ھذا العنی 

ایا( شاتریف ی ھذا العنی فھی کثیرة أَیضًا: 

-١‏ ەعن أبي ھریرۃ عن رسول الله لا أنه قال: من أطاعنی فقد أطاع اللہ 
ومن عصاني فقد عصی اللہ؛''' 


۷ عئ بی مُرَیْرَةہ عَن اللَييْ کل قال: د من اُطاعتی فقد اٌطاعٌ اللہ وَمَنْ عَصانی فقد عَصی اللہ:. 
أخرجہ ابن ماجه (اللقدمۂ/ اتباع سنة رسول اللہ یٹ :۳) بھذا اللفظ وأخرجءه البخاري (الأحکام/ ے 


.ے- -- ےت جرںرس ‏ ۔۔۔۔2غ 


ولا سك أن إطاعة النبی واجبة فی القرآن وف غیر القرآنء ولٰكَنٌ ھهذا 
ا لحدیث إنما یتعلق بغیر القرآن من أقوال وتوجیھات النبي؛ حیثٗ إِّ اتباع 
نصوص القرآن أو معارضتھا إطاعة للہ أو عصیان لە تعا ی بشکل بدیھیٌ فلا 
حاجة إ ی التاکید علی ذلك بنحو مفرد. 

٢-عن‏ أبی ھریرةء قال: قال رسول اللہ ےڈ : ما أمرتکم به فخذوہ وما 
نھیتکم عنە فانتھوا۔!'' 

فھذہ الاوامر والنواھی هي غیر نصوص القرآن. 

۳-عن المقدام بن معدیکرب الکددي أن رسول اللہ ی8 قال: یوشك 
الله عرٌ وجلْ فما وجدنا فیه من حلال استحللناہ وما وجدنا فیه من حرام 


حرمناہ. أُ وإِن ما حرم رسول الله کا مثل ما حرم و نو 


+ قول اللہ تعا ی: اطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول وأولی الأمر منکم: ۷۱۳۷) وزاد فیە: َمَنْ أٌطَاع ابیري 
فقد أَطَاعَيِي, وَمَنْ عَصّی أَميري فقد عَصاني. وکذا أخرجەه بتمامه مسلم (الإمارۃ/ وجوب طاعة الأمراء 
قی غیر معصیة وتحریمھا ٹی اللعصیة: ۱۸۳۷ء ۱۸۳۸) والنسائي قی ا جتبی (البیعة/ الترغیب ق طاعة 
الإمام: )٦١٤٢‏ وابن ماجے (الجھاد/ طاعة الإمام: ۲۸۰۹) وأحمد بن حنبل ٹی مسندہ (٣۷۳۳ء‏ 
٤ء‏ ۰۰۸۹) وابن خزیمة بی صحیحہه )۱٥٥۹(‏ وابن حبان ٹٌی صحیحه )٥٥٤٥٤(‏ کلہم 
بأسانیدھم عن أبي ھریرة مرفوعًا. 

۷ عَئ أبي مُریْرَفَ قال: قَالَ رَسُول اللہ 28: دا أَمَرْلْكُمْ به فَحْڈوه وَمَا تھيتكُمْ عَثه فَالٹھُواء. 
أخرجه ابن ماجه (اللقدمة/ باب اتباع سنة رسول اللہ )١:‏ بھہذا اللفظ وأخرجه بنحوہ 
البخاري (الاعتصام بالکتاب والسنة/ الغقتداء بسٹن رسول اللہ گیٹ : ۷۲۸۸) ومسلم (الفضائل/ توقیرہ 
وترك إکشار سؤاله عما لا ضرورة إلیه...: )۲۳٥۹‏ وابن ماجه (المقدمۂ/ اتباع سنة رسول الله 
)٢٢‏ کلھم بأسانیدھم عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنه مرفوعا. 
۷٥‏ عئ الْیقدام بن مْییکرب الْکِثدیئء ان رَسُول اللہ یه قَالَ: یُوحِكٗ الرَّجْلْ مُنَکِنا عَلَی اُریکیە, 
حم یدیٹر مِیْ خَدئی, فَقَول یکا وََيتكُم کاب الله عز وجل فَمَا وَجَدا فیه من حَلاَل 
اسْتَحللتَاۂُ وا وَجَدنا یه مِنْ خرامِ حَرَمتَاهُ لا وَإكٌ ما حَرّمَ رَسُول اللو ق مِثلٴ مَا حَرَمَ اللهء. 
اخرجہ الترمذي (العلم/ ما تھی عنه أن یقال عند حدیث النبي ٹڈ : )۲٦٢٣٢‏ وآأبوداود (السنة/ ٹیق ے 


وھذا ا لحدیث صریح للغایة ٹی العنی الذي نحن بصدد بیانە؛ فلیتأَمٌله 
اللدکرون للحدیث وال جاحدون بحجيّته. 
وإالیکم الآن أحادیث وردت فبھا کلمة ۔السنةَ 

وإلیکم الآن اُحادیث جاءت فیھا کلمة دالسنة؛ء وإن کانت الحاجة ‏ م تعد 
۳ :1:1 گ۷ "×" 
شيء واحد باعتبار الحکم. غیر انا نضع بین یدیکم اعاووے الق متس 
×السنة؛ واضعین ٹی الاعتبار تحایل أُبناء الزمان ومحاولتھم للتخلص من السؤولیة 
متکئین علی دحجة؛ من ا حججء حذقوا اختلاقھا۔ 

دعن عرباض بن ساریة ہہ قال: صلی لنا رسول اللہ قی صلاة الفجر ئم 
رعقانا مرعظة باہَنَة فرفت مُا ارت و رجلے سیا لتوب فقال قائل: یا 
رسول الله! کأنھا موعظة مودع فأوصنا. فقال: أوصیکم بتقوی الله والسمع 
والطاعة وإن کان عبدًا حبشیّا؛ فإله من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثیر؟ء 
فعلیکم بسنتی وسنة ا خلفاء الراشدین ال مھدیین عضوا علیھا بالنواجذ.!' 

ما أصرح الحدیث فیما یتعلق بالاحتجاج بالحدیث والسنة. ولا ندري بماذا 
مال هفامزنالفھنھ 

دعن معاذ بن جبلء أُن رسول اللہ یه ما بعٹه إلی الیمن قال: کیف تقضي 
إذا عرض لك قضاء؟ قال: أقضی بکتاب اللہ. قال: فان لم تجد ٹی کتاب اللہ؟ 
قال: فبسنة رسول اللہ 8 . قال: نان مدق متا رسول ا قال: اجتھد 
برأبیء ولا آلو۔ قال: فضرب رسول اللہ 8 علی صدرہ وقال: ال حمد ال الذي 
+ لزوم السنة: )٦٦٤٤‏ وابن ماجے (المقدمۂ/ تعظیم حدیث رسول اللہ ق٭ والتغلیظ علی من 
عارض٭:۱۲) والدارمي ٹی سننه )٥٤٤١/١(‏ وأحمد بن حنبل فی مسندہ (۱۷۱۹۰) وابن حبان ٹي 
صحیحہ (۱۲) والحاکم قی الستدرك (۱۰۹/۱). 

وقال الترمذي: هَذا حَدیث حَسَنْ غَرِیبْ مِنْ ھا الوَجهٍ 
١۷‏ مسد الدارمي ۳٤/١‏ رقم ۹۰. 


لی ا مھ 


وفق رسول رسول الله ما يَرضّیٰ رسول اللہ:.'') 
دلائل العترضین فی مخالفة الحدیث والسنة 

وھنا اُتعرض للدلائل التی یعتمدھا العترضون لمخالفة ا حدیث والسنة. 
وأومٰا أنھم یقولون: إن رسول اللہ ی5 بدورہ منع عن کتابة ا حدیث؛ فھناك 
حدیث یقول: 

دلا تکتبوا عنی ومن کتب عنی غیر القرآن فلیمحہ."' 

ویستنتجون من هذا ا حدیث کون ا حدیث والسنة غیر لازمین للعمل وغیر 
موثوق بھما کحجة. علی حین إن الدعوی هھنا لا تتعلق بالدلیل بصلة ما. فالمنع 
عن کتابةِ شيء شيئ وکونه واجب العمل شویء آخر, إِن اللنع عن کتابتہ لا 
ُسْقط تنفیڈہ والعمل بہ. فقد بجوز ان يُؤمَرَ خادمٌ بأمر بشکل شفوي,؛ ویْسَمٌ عن 


ا حدیث ۸٦۱۔.‏ 
۷ عَىٰ لی سَعیدٍ الكُذْریّ ا رَسُول اللہ لا قال: :لا تَکبّوا عتٌی, وَمَن کتب عتّی غيْر القرآن, فليَنْحْهُ 


ودثوا عتٌي, ولا خرج وَمَنْ کذب عَليٗ)ء قال مَمَامٌ: أَحْىِیْم قال: ١مُمَعَمّدا‏ فلیيرَ مَقَعَدهُ مِنَ الَار؛۔ 

ىہ جرحسل ج ااوا لت رلوس اکن قوظی:۳) رفری رایت 
(اللقدمة/ من لم یر کتابة ا حدیث: )٥٤٤‏ وکذا أ مد بن حنبل قٹی مسندہ (١۱۱۰۸۶ء‏ ۱۱۰۸۷ء 
۵۸ء )۱۱۰٠۳١ ء۱٠۰۳ ٣٤‏ وابن حبان ٹی صحیحہ )٥٦(‏ وا حاکم فی اللستدرك )۱۲٦١/١(‏ 
والنسائي ق السنن الکبری )۷۹۰١(‏ والبیھقی ق دالمدخل٠ )۷۲٢(‏ وأبو یعلی اللوصلىي ث مسندہ 
(۱۲۸۸) وابن عبد البر ٹی ×جامع بیان العلم؛ )۳۳٥٣(‏ وا خطیب ى دتقیید العلم؛ ص ۲۹ء ٣٠٣‏ ۳۱ء 
کلھم بأسانیدھم عن أبي سعید الخدري ظه مرفوعا. 

وقال ا حاکم قي المستدرك )۱۲٦/١(‏ صحیح علی شرط الشیخین وم بخرجاہہ و وافقه الذهبي. 

قلت: قد أخرجە مسلم کما تری. 

وأخرجه أبو داود (العلم/ کتاب العلم: )۳٦٣ ٣‏ عن أَبي سيَرَْتا بإسناد صحیح بلفظ: ما 
کنا نکتب غیر التشھد والقرآن. 

وأخرجه الدارميی )۱۲۲/١(‏ وابن عبد البر ٹی ×جامع بیان العلم؛ ص ۸۰-۷۹ بأسانیدھما عَنْ 
وف 000 لات لا کو النز ا کی لا ا ا کے اناکھٹ کال 
لُكَِكُم وَلَیْ تجْعَلَه فرآاء وَلَکكِن اخفظوا عَتًا کَمَا حَفِظما حْنْ عَنْ رسُول الو قا ؛۔ 


ے-۔۔ے۔_-_-سسسن ۱> سے ےس 


کتابتہ ۔مصلحة ما. فإله یظطل مسؤولا عن القیام بە. 

ثم إن ھناك سؤالاً یطرح نفسه بشکل ملح۔ وھو أنه إذا کان ا حدیث 
غیر واجب العملء فلماذا یأاخذون بحدیث ؛لاتکتبوا عنی الح؛ علی حین إِنّه 

وا حق ان ا حدیث والسنة واجبٌ الأحڈ بھماء واستدلال ا معترضین بمنع 
کتابة ا حدیث: استدلال خاطئ َامَّا وخداع للسذج من الناس؛ لأن هناك فجوۃ 
واسعة بین الدعوی والدلیل. 

علی أنه بجب أن يُلاَحَظُ ما ھی الظروف والمصالخ التی اقتضت الع عن 
کتابة ا حدیث؟ وآأن النع کان أمرٌ دائِسًا أو موقتا؟ وسنثبت الإذن بکتابة 
ا حدیث وروایته بالحدیث نفسه؛ مما سی ؤکد ان ا حظر علی کتابته إنما کان 
7 رفرعاس سو اعت رگا کات ات اسر سا سان اف2 
بعدم الاختلاط سمح النبي 8ل بکتابة الحدیث؛ وعمد الصحابة إ ی کتابته. 
وإِليیك ما یؤکد کتابة ا لحدیث: 

کروعل افطرح عفروولال کت اک کل سے امام رسول 
اللہ ئ آرید حفظہء فٹھتنی قریشء وقالوا: أنکتب کكلٗ شيء تسمعہ و رسول 
الله کی بشر یتکلم فی الغضب والرضا؛ فأمسکٹ عن الکتابةء فذکرتٗ ذلك 
لی رسول اللہ 8ء فأوماً باصبعہ إلی فیهہ فقال اکتب؛ فوالذي نفسي بیدہ ما 
خرج منہ إِلاّ حی:.(١)‏ 


۷ عَئ عَبد اللہ بن غشروہ قَال: اکٹ اتب کل شَےٰو اَسْمَقة مِیْ رسُول اللو ە أَرِید جِظَہ 
تھی فرش وَقَاُوا: اتب کل شَو تمْمَقۂ وَرسُو اللہ نا بَثَر يتَكلمْ فِي الفَضَب وَلرََّْا؟ 
کت عَن الکتادبیہ فَد‌كَرت ذلِكٗ لرمول الو بل فَوماً ياصتعہ إِلی فیدہ فَقال: اتب فَولَِي تفسبي 

أخرجه أبوداود - واللفظ لە - (العلم/ کتاب العلم: )۳٦٣٣‏ والدارمی )٥۸٤(‏ وأ مد بن حنبل 
ٹی مسندہ ( ٦٦٥٦ء‏ ۸۰۲٦ء‏ ۹۳۰٦ء‏ ۷۰۱۸ء ۷۰۲۰) وآأخرجه ا حاکم ق الستدرك (١/١٤۱۰ء‏ ے 


عح-ے  -‏ __۔ ‏ ر ش سس ‏ ۔۔۔۔۔٠غ‏ 


وٹی مسند الدارمی: 

دعن عبد الله بن عمروء أنە أتی رسول اللہ 25 فقال: یا رسول اللہ! او ان 
ان أروي من حدیثكء فاأُردت أُن اأستعین بکتاب یدي مع قلبي إِن رأیت ذلك. 
فقال رسول اللہ یت: إِن کان حدیثي ثم استعن بیدك مع قلبك٠.')‏ 
الصحابة کانوا یکتبون الحدیث بإذن منه :کا وعلی مرأی منہ 

ولا یعزین عن البال أُن الإذن بالکتابة م یقتصر علی عبد اللہ بن عمروء 
وإنما کان هناك عدد من الصحابة رضی اللہ عنھم یکتبون ا حدیث. وکانوا 
یصنعون ذلك علی علم وسماح منہ ت٭: 

:عن أَبي قبیلء قال: سمعتٗ عبد الله بن عمرو قال: بینما نحن حول رسول 


اللہ لا نکتب, إذ سکل رسول اللہ ئل: أي الدینتین تفتح أولا: قسطنطینیة أو 
رومیة ا 


۰ء ۰۲۸۸۳) وابن أبي شیبة ٹی مصنفه )٢٥٥۹/۹(‏ وا خطیب ى دتقیید العلم؛ ص:۸۰ء 

وابن عبد البر ٹی ×جامع بیان العلم؛ ص:۸۹ - ۹۰ وقد سکت عن أبوداود والمنذري قی د ختصرہ؛. 
وقال ا حاکم فی الستدرك (۲۸/۳) صحیح الإسناد وم یخرجاہء و وافقه الذمبي وصححه 

الألبانی (انظر: سلسلة الأحادیث الصحیحة:٢١٥۱).‏ 

.۱۸٤ مسد الدارمی: ۱( رقم ا حدیث‎ ۷٦ 

(۲) 


ورد ا حدیث ثی سنن الدارمی برقم ٥۰ء‏ وبلفظ: 


أَخيرنا عُلْمَان بْْ مُحَمّدٍ حَلتَا یی بْنْ إِمْحَاقَ حَد تا يَّی بن وب عَنْ اَيي قبیلِ قالَ سَِمْتُ 


عَبّدَ الله بْنَ عَمْرو قال: يتّمَا ُحْیْ حَوْل رَسُول الله ۔- یڑ - تنب اڈ سیل رَسول اللہ - ولا - ای 
لْمَدیتین لم الا فسَلطِية ا رُوينةً؟ فََالَ ال ۔ ا - د لاہ بَلْ مَدِيَةَ مِرَقْل اَواً. (سنن الدارمی: 
باب من رخص ى کتابة العلم). 

مد 
ج۔۔۔۔ل_۔۔ے ےت 


َخْرَج من کنب قَال فَعَالَ عَبد اللہ ما تی خول رسشول اللہ ق تب اڈ سُیْل رسُول اللہ نت اي 
الْمَِيتكیْن لفكَح أولا فَسْطلطِيیَة او ُوميّة فَقَالَ رسلول اللہ مَدِیَةً ِرقل تح أوَلا يَْبي فَسُطَتطيييد ے 


وت 


ما زگ آتالصحاد رضی الہ عنھم کانوا یکتبون الحدیث أَیضًا وأنھم 
اسمه دأبوشاہہ إ لی رسول اللہ ی ان تُکتَب له تلك الأحکامء فقال ڈ: 


داکتبوا لأبی شاہ؛.(') 
وما کتب لم یکن قرآئاء وإنما کان حدیقًاء فثبت کتابة ا حدیث بأمرہ 85ا. 
ُا قصة مرض وفاته 8ء فھي مذکورۃ ٹی کل من صحیحي البخاري 
ومسلم وٹی کثیر من دواوین الأحادیث أنہ بی طلب لدی وفاته الکتابَء حتی 
کسر ف الام کا سس اتا 


+ (مسند أ حمد: مسند ابن عمرو بن العاص رضي اللہ عنه). 

وأخرجہ ا حاکم قي المستدرك برقم ۸۸۱۲ء ولفظە: 

حدثنا حمد بن صالح بن ھانیء تنا حمد بن إسماعیلء تا أبو الطاھرء ثُنا ابن وھب, أخبرني یحیی 
بن أیوب؛ عن أبي قبیل المعافري؛ قال: کنا عند عبد الله بن عمرو بن العاص فسئل أي الدینتین تفتح 
ولا قسطنطینیة أو رومیة؟ قال: فدعا بصندوق طھم - والطھم ا خلق - فأخرج منھا كتابًّا فنظر فیەء شم 
قال: کنا عند رسول اللہ ئل نکتب ما قال: فسئل أي المدینتین تفتح أولاً القسطنطینیة أو الرومیة؟ فقال 
زع ال گلا: ×مدینة ھرقل تفتح أولاً یعنی القسطنطینیة ×ھذا حدیث صحیح الإسناد وم خرجاہ؛ 
(اللستدرك علی الصحیحین للحاکم: باب وأما حدیث عقیل بن خالد). 
٦۷‏ صحیح مسلم, کتاب ا حج؛ باب تحریم مکة .٦٣۳۹/۱‏ 

عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہء قال: ما فتح اللہ علی رسوله مکة قام ٹي الناس, فحمد اللہ وألنی عليهء 
ٹم قال: ؛إِن الله حبس عن مکة الفیلَ وسلّط علیھا رسولَه واللؤمنین, وإٹھا لن تل لأحد کان قبلي. وإنھا 
أِلّتلي ساعة من ٹھار۔ وإنھا لن تحِلٌ لأحد بعدی؛ فلا يف صیڈُعاء ولا یُخَلّی' ش وکھاء ولا تُحَلُ 
ماظلبہ لسم سے ف قس سر تس اط رھت آن لتاق تا انال شال سا ائلا 
الإذخر یا رسول اللہ! فإا تجعلہ فی قبورنا وبیوتتا۔ فقال رسول اللہ ق85: دإلاً الإذخرہ. فقام أبوشاہ رجل من 
أُھل الیمنء فقال: اکتبوا لي یا رسول اللہ! فقال رسول اللہ ل: داکتبوا لأبي شاہ؛. قال الولید: فقلتُ 
لاأوزاعي: ما قوله: (اکتبوا لي یا رسول اللہ!) قال: ہذہ ا خطبة التی سمعھا من رسول اللہ گل . 
"۳ عن ايْن عبّاس, قال: لَمٌا اد بالئٔی بی وَجَمهہ قال: الٹونی یکِتاب اتب لُكُمْ كِتابًا لا ضیلوا 
اف قَالَ عُمَر: إن اللٔيٗ عَلَية الٰوَجَع وحلدتا كِتاب اللہ حَسبْنَاء فَكلدوا وَكر اللقط قالَ: قُومُوا عّی ے 


فلکتابة أي شی طلب 6 الکتاب؟ إنما کان ذلك حدیئا. َليْلحظ آن 
ذلك آخر ما فعله قبل وفاتە. 

وقد کتب النبی تی کثیر من الأحکام إ ی عماله ظلت نافذة الفعول علی 
عھود ا لخلفاء الراشدین كکذلك. وم تکن ذلك إلاّ أحادیث: 7+7 
علیھا اسم سوی دالحدیث.. ویجوز أن یقال: إِنّ التوجیھات الکتابیة مذہ کانت 
وی مجموعات الأحادیث. ومن ا معلوم أنہ قی کان قد بعث رسائل إلی کل من 
مقوقس ملك الروم وکسری ملك فارس لا تزال صورة عنھا موجودة حتی 
الیومء بل إِنّ أُصلھا أیضًا موجود فی بعض الأمکنةء وقد اتحخذت منھا نسط عن 
طریق النضرین لغ لا سگن افاطلی علے زا حویتف 1 ال علی نلك 
وی یٹ و وو وم 

قَلْ یا اصْل الْكَتابِ تعالَوْا لی کم سوامِ بین وََبْتكُمْ الا تشد لا الله ولا 
رك بہ شیا ولا بت كُِة بَعْضْتا مض امت مِنْ ون ال زآلغمر ات( :١‏ 

وخلاص الایة ان الأہر الاشیٰ نزل بدعوۃة أھل الکتاب إی التوحیسد 
والإسلامء وامتٹالاً له بعث رسول اللہ یت کبًا دعویةء فظن تا الکتابات الدعویة 
۳۰َ8"00۳ئ. القرآنیة. وکانت هذہ الکتب والرسائل دحدیئَاء وم تکن شیًا 
غیرھا۔ 
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< ولا فی عندي الَارغ, فََرَج ابی عبّاسء یَقْول: ِا الرَقّة کل الرَِكّ مَا حَال بَيْنَ رسُول اللہ نٹ 
أخرجه البخاري - واللفظ لە - (العلم/ کتابة العلم: )۱۱١‏ و (المغازي/ مرض النبي تل ووفات: 
۲ئ) و (الاعتصام بالکتاب والسنة/ کراھیة الخلاف: )۷۳٦٣‏ و (ا جچھاد والسیر/ ھل یستشفع إلی 
أُھل الذمة ومعاملتھم: )٥۰٣٣‏ و (ا جزیة/ إخراج الیھود من جزیرۃ العرب: )۳۱٦۸‏ و (المغازي/ مرض 
النبي کل ووفاتہ: )٥٤٤٤‏ ومسلم (الوصیة/ ترك الوصیة لمن لیس لە شيء یوصی فیەه:۷٢٦۱)‏ وأ مد بن 
حنیل قىي مسسدہ (١۱۹۳ء‏ ٢۷٦۲ء‏ ۲۹۹۰ء )۳۳۳٣‏ والفؤ.9سائي غ الکبری (۰۸۲۳ء )۷۷٢٣‏ 
وا حمیدي ٹی مسندہ )٥٥٥(‏ والبزار ٹی مسندہ (۰۸۲۱ء )١۸۲۳‏ وأبو یعلی اللوصلىي فی مسندہ 
)۲٤٥٢٢(‏ وعبد الرزاق فی مصنفه (۹۷۰۱۷ء ۱۹۳۷۱) کلھم بأسانیدھم عن ابن عباس مرفوعا. 


الفرق کببر بین النع عن کتابة الحدیث وبین کونه لازما للعمل 

ولو افترضنا ان رسول اللہ ٭ منع عن کتابة ا حدیث مِنعًا بائاء ما کانت 
هناك علاقة ہین الدعوی والدلیل الذي یستندون إليه ٹی سشانھا؛ لأنھم یدّعون أن 
جرد روایة ا حدیث غیر جائز وأن ا حدیث والسنة لا بیجب اتباعھما والعمل بھماء 
ویقڈمون عليه الدلیل بآلہ ق٭ منع عن کتابة ا حدیث. علی حین إِكّ الکتابة شيء 
والروایة شیء آخرء وكکذلك کتابة ا حدیث شيء وکونہ واجب العمل شيء آخر. 
ولذلك قد أسلفتٗ أنە من غیر المعقول اما أنھم لا یرضون ان یلاحظوا عدم 
ےر یر وش وہ رت نر ٹن 
یتوقف علی کونہ مکتوبّا ولا سیما ٹی عھد النبوۃ الذي ‏ م تکن فیه حاجة إل 
الکتابة؛ لأنہ م تصدر کلمة عن فمہ یت حتی طبقوھا حرفا حرفا۔ ٹم استمر 
العمل بھا فتتابع وتواترء فلم تکن حاجة إِلی کتاہتھا وتقییدھا. 
مفسدة عدم تسلیم الأحکام الشرعیة غیر مکتوبھ 

وإن م نسلّم کون الأحکام الشرعیة لازمة دون شرط لکتاہتھاء فإلہ بجوز أُن 
یوجد من یقول: إِن النبي أیضّا لم یکن یکفیه ان ثلقی الأأحكام قی روعه ما م 
تصله مکتوبة عن الغیب. وما می وت کو اکنا ول ہ فلشاوئی 

علی حین إِْٔ ھناك روایة صریحة ٹی باب الروایىة: حَدُوا عثی ولا 
حرج).(') بل النبی ٹٹ دعا لصاح مت ا حدیث: 


۷ عَ اي وید الْخْذری ان رسلول اللہ قال: :لا تکٹبُوا عيی, وَمَن کب عتي غَْر القرآنِ فَلينْحہ 
رگراک رف سو کر ظا راہ آھ با ذرت کھت اتاد اتزر 
أخرجه مسلم - واللفظ لە - (الزھد/ التثبت ىی ا حدیث: ٠٤‏ رای لا نھد 
العلم برقم (٤ء‏ ۸) کو ویر ما وت .؛ وأ حمد بن حنبل فی مسندہ )۱۱٤١١(‏ 
بلفظ ×حَدوا عَتٌي ولا تکَذِبُوٴا عَلَيٗ وَمَنْ کب عَلَيٌ مُتَعَمِدا فقد تَا مَقَعَدهُ مِنَ القَارء وَحدُگوا عَنْ بٔي 
ئل ولا حَرَجٌ؛ وکذا أبو یعلی اللوصلی ٹی مسندہ (۱۲۰۹) کلھم بأسانیدھم عن أَبي سعید الحدري 
مارگ ے 


گکےُگکھکسککےے ےک ر7 ۱۳ بككےےےےے سے ےس 


ےہ2 


(عن زید بن ٠‏ ثابت؛ قال: سعتقرتول اھ کھائرل: ُضتٌراللَهُ اْرَما سمع 
واسہ اھ ھانتھیر کون مھ آھہ سا ت ھت 


فقه لیس بفقیه؛.(') 
اتا خطبة حجة الوداع, فقد صرّح فیھا اللبی ‏ بأئه: ولغ الشاهد 
الغائب, ٦.‏ 


- وله سشاهدمن حدیث زید بن ثابت عند أبي داود برقم .)۳٦٣٤/(‏ 

قلت: ا حدیث منسوخ, وقد قال ا حافظ محمد بن طاھر الملقدسی: ھذا مَنْسُوخ بحَدِیثِ أبی شٌاہ 
کما نقل عنه أبو طاھر السلفي ٹي ×کتاب العلم (خطوط)؛ 

قال ان القیم ٹی ہتھذیب ختصر سنن أبي داودہ :۲٢٢/٥‏ قد صح عن الني 8 الٹھي عن 
الکتابة والإذن فیھاء والإذن متأخرء فیکون ناسخا لحدیث الٹھيیء فإن النبي کل قال ٹی غزاۃ الفتح: 
داکتبوا لأُبی شاہ؛ یعنی خطبتہ التی سأل أبوشاہ کتابتھاء وأذن لعبد اللہ بن عمرو فی الکتابةء وحدیثه 
0 ھ" 0ء" لأنہ م یزل 2 ومات وعندہ کتابتہء وھی الصحیفة التی کان یسمبھا دالصادقة؛ء؛ 
ولو کان النھي عن الکتابة متأخ را حاھا عبد اللہء لأمر النبي ئل بمحو ما کتب عنه غیر القرآنء فلمام 
یمحھا وأنتھاء ہت الإذن ٹی الکتابة متأخر عن النھي عنھاء وھذا واضح. والحمد للہ. 
60 ضن ر0 بُن ایت قَالَ: سَیِعْت رَسُول اللہ ا یبَتُول: بت تک 
تی بل قَربٌ حایل فم إِلّی مَئ مُو اق یڈہ وَرب حابل ٹلب ك ِفقی؛۔ 

أخرجه أبوداود (العلم/ فضل نشر العلم: )۳٦٣٣‏ بھذا اللفظ والترمذي (العلم/ الحث علی تبلیغ 
لسماع: )۲٦٢٦٢‏ وابن ماجه (المقدمة/ من بلغ علمًا: )۲۳٢‏ والدارمی ات الاقتداء بالعلماء: 
۹ وزاد فيہ لا يد قب لم لی ثلاٹ جصتال إل دَعَلِالْجنَةَء فَالَ: قُلت: مَا مُن؟, فَال: 
إخلاصٰ الَمَلِ 1 َالتمِحَة ولا الأش لَرُومُ الْجَمَاعَقء فَإٌ رم ثُحیط مِنْ وَرَِهم وَمَنْ کائتٗ 


کہ و 


ل٦خِرة‏ 2 جَعَل الله غَاهُ فی قب وَجَمَع لَهُ شَنْلَ 7-. الكوَارَیَرَفَنَة وَمَنْ کات الدُیا 20 


فرّق اللہ عليْهِ شَمْلَه وَجَعَل فقرۃ يَْنَ یه نَم ینہ من الدُیا لا مَا فذْرَ لَُ ُء قال: وَسَالْنهُ عَنْ صلاۃِ 
وی قال: هي الظوْر 

اراس ھھ ا مر جسکھم کا ۲ وابن حبان ٹی صحیحہه (٦٦ء )٣۸‏ 
"وم مھمو یر مو 


العلم؛ (٤۱۸ء‏ ۱۸۰) 


روے ‏ ہے ھ )وھ 


٦۲)‏ اي ریم الڈ قل لیو ئن تید وَثرَيمَٹ الثثوت پل کہ ائذدا لي ایھا الأمیر أحدثك ے 


--حح--_--->۔۔س_سلو ۲ )ٴ-->-_-۔۔۔سلل--_۔سے 


وھذہ الروایة لاندل علی جواز روایة الحدیث, وإنما تؤکد کونھا واجبة. 
ولذلك فإِنٌ بعض الصحابة رضي الله عنھم رووا ٹی أواخر العمر بعض الروایات 
ہے سج سم وذلك امالاً لأمر التبلیغ. 

وکذلك يَتہ 1ی ا لأه من البسیط أن تبلیغ 
یھو" وإما القصود هو العمل بە وأخذ الناس 
بالعمل بہ. وکان تی قال ذلك ٹی حجة الوداع التی کانت آخر عھد النبوۃ والتي 
شھدت من جمع السلمین ما م يُللْھَد من قبل. فما بُعَْلُ ان یکون قولہ ک5 جرد 
الإسماع والإعلان ٹی ہذا ا جمع افائل. وٹی مذہ المناسبة علم البی چ٭ الصحابة 
مناسك ا حج بکاملھاء ولم تکن التعلیمات الصادرۃ عنه بھذہ المناسبة الفریدة جرد 
الإسماع والصدع بھاء وإِنما کانت مناھج عمل لازمة ھٰذا ا جمع الشامد 
وا جموع الغائبة المتلاحقة فیما بعدہ 5. إن ذلك کلە شيء بسیط لا بحتاج إلی 
شرح أو بیانء وإن قلمي بدورہ یمتنع عن کتابة مثل هذہ الأمور البسیطة؛ غیر ان 
إخواننا ما إِن نبذوا تعالیم الدین وراءھم ظھریٔا حتی کاد العقل یختفی عنھم. إِنلّه 
لا یوجد علی ظھر الأرض قانون یکون ‏ جرد الإسماےء ولا یُوجد تعلیم لا یکون 


قولاً قام یہ النبي الف من یوم الفتح سمعتہ اُذناي وَوَعَاه قلبي؛ وأبصرتہ عیناي حین تکلم بہہ حمد 

الله وأٹنی عليهہ ثم قال: اك مکة حٗکھا الله ول بُحرمْها انا فَلايَحِلُ لاٗری بُوِنْ بال والیوم 
الآخر أُن یسفِك بھا دَمّاء ولا یعضد بھا شجرة, فإن أحد ترخٌص لقتال رسول اللہ فیھا فقولوا: إِنٗ اللہ 
قد أذن لرسول وم یأذن لکم, وإنسا أذن لي فیھا ساعةً من نھار ثم عادت حُُْھا الیومٌ كَحَْھَا 
الأس, ولیلغ الشّامِد القَاؤِبءء فقیل لی شُرَتٔح: مَا قالَ عَمْرُو؟ قال: نا أطْلمْ ِلك یَا انا شُرَبّحٍ لا 
تعید عَاصیًا ولا هار بدم ولا فا بِتَربَة 

خالعاری عراظ مس رائنر ات انتائف الغات :ا ٠و‏ (ال حم/ لایعضد شجر 
ا حرم: ۱۸۳۲) و (الغازي/ منزل النبي یوم الفتح:٥٤٢٦)‏ ومسلم (تحریم مکة وصیدھا وخلاٰا وشجرھا 
ولقطتھا إلا لمدشد علی الدوام: )۱۳٣١‏ والترمذي زا حج/ حرمة مکة: ۸۰۹) وقال: ویروی ولا فارًٗ بخزیةق 
والنسائي ٹی ا جمتبی (مناسك ا حج/ تحریم القتال فیه: ۲۸۷۲) وأ مد بن حنبل فی مسندہ .)۱٦٢١۷۳(‏ 

وقال الٹمدی: حَریث اي شْرَیٔ حَریث حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


لأن بُتَْحَدَ منھجّا عمليّا. إِلّه شيء لا یقرہ منتم إی أُيٌّ دیانة مھما کانت سیئة 
ومھما کانت باطلة. ۱ 
کل منتم إلی دیانة ما یقدم علی صحة 
مسائله الدینیة دلیلا من أقوال أئمته 

الا تری أن کلٗ منتم إلی دیانة ما یقام لصحة مسائله الدینیة دلیلاً من أقوال 
أَثمتہء ویعتبرھا حجة. والقرآن كکذلك یقول: 

دهُو اي بَعَثك فی الین رَمُولاً مِنْهُم (الجمعة/٢).‏ 

بقة اسنا ارت عھاز وعااۂ القیا آتا اف تال بغتلل الاسیم 
رسولاً یتناوم بالتعلیم والت رکیة. وفی مذہ الآیة أِضًا: 

وآحَرینَ مِْهُمْ لَمَّا یَلَحََوْا يِهم؛ (الجمعة/٣).‏ 

أي إك الرسول م بُتْعَث لعھدہ فحسبُ, وإسا بث كذلك من یأتي 
بعذہ: فالآیة اکدت آن ما قام به الرسول ڈؤء و من عایفۂ من الصتحابة 
رضی الله عنھم, من تلاوۃ الکتاب وتعلیمه والت زکیة وتعلیم ال حکمةء سیظل 
یقوم بە نحوْ من يأتي بعدھم -الصحابة - عن طریقھم. ومن الواضح وضوح 
الشمس أنه ‏ قام بھذہ اللھمات کلھا نحوَ الصحابة رضی اللہ عنھم من 
خلال التعلیم الشفوي والتعلیم العلمي. فلماذا لا تبقی ا حاجة إلی الطریقین 
کلیھما فی الأزمنة الآثیة بعدہ ی٭؟ وکیف یتم التعلیم - یاثرّی - للاحقین ٹ 
غنی عن الروایة. وذلك کله ہو ا حدیث. 

فالایة اکدت ان الحدیث لم یکن لیسمع اللعاصرون 28 یا وإنما 
الحاجة ماسّة إلی بقائه لن بعدھمء وبذلك وحدہ یمکن تحقیق مھمة الرسالة. 
فلیتأمل منکرو ا حدیث لیعلموا سوءَ موقفھم وقباحة تفکیرھم. 
تفنید دلیل آخرلنکري الحدیث 

ونأنی الآن إلیل دلیل آخر یٹشبٹ بە منکرو الحدیث . وھو أَنھم 0"ف00ھ2 


ےےکےکسسکسےسسسکسو +۱ سك سے ےےےسکس 


الخلفاء الراشدین ولا سیما ابی بکر و عمر رضی اللہ عنھما کانوا یعتبرون 
الأحادیث غیر جدیرة بالاحتجاج ء ویقدمون لاإثبات مزاعمھم روایات ء منھا : 

دعن أبی بکرہ قال: إنکم تحدثون عن رسول اللہ أحادیث تتلفون فیھاء 
والناس بعدکم شڈ اختلافاہ فلا تحدُوا عن رسول اللہ ق5 شیئا۔ فمن سألکم؛ 
فقولوا: بیننا وبینکم کتاب اللہ الح؛(١)‏ 

وھذا الأئر سردہ صاحب :تذکرة ا حفاظ؛. ولکن تقدیم کتاب مثٹل 
ا کک لکاظر الزی سے نو کپ الیم قافتا ودای 
قضیة مثل قضیة کون ا لحدیث ما إذا کان حجة أم لاء ما هو مدی جوازہ؟. 
770 :تو اتا لن کاو یں 
للوا کا اتطلت کات و طزیت: فتقدیمہ دلیلا ى قضیة مختلف فیھاء مثله 
مثل أن یقدم أحد نصًّا من القانون أمام مُحام کبیر ٹی ا حکمة العالیة قائلاً: إِنه 
شرخر یع کاب ھری غاب تا مال ااقا اہم لف رافقیا 
لا بحتاج إلی شرح أو بیان؛ بل قد بجوز أن يُطرّد من ا حکمة بصفته مجنوناء 
علی حین إِله لا بجوز ان یقال: إِن کتاب التقویم العلميی کتاب غیر موثوق 
بەء أو إن الرجل قد تناول نصٗ القانون الذي قڈمهہ بتحریف. وإذا کان الناس 
لا یسمحون بتقدیم دلیل من کتاب غیر قانونيی علی قضیة دنیویة عادیة؛ 
فکیف یسمحون بذلك فیما یتعلق بالدین؛ حیث بیجیزون أن یقدم دلیل علی 
کون الحدیث ما إذا کان حجة أم لاء من کتاب غیر حدیئيٗ. علی حین إن 
العصر عصر العلم والحضارة. ولا سیّما وأن هك أحادیث عدیدة توجد ںی 
الصحاح الستة وکتب ا حدیث الآخری ضد ما یذھبون إليه ای گنت 
موثوق بھا جدٌا ٹی ا حدیث. 


۷ تذکرة ا حفاظ ج ۱ء ص ۳-۲ ذکر أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنهء ط: دار إحیاء التراث 
العربيء بیروٹت . 


موقف أبي بکر رضي الله عنه في الحدیث 

ولکتتا بصرف النظر عن ذلك نقول: بھذہ ا مناسبة بجب أن نضع نصب 
أعیننا موقف الصحابی الجلیل سیدنا أبی بکر رضی اللہ عنه الذي أَبْرّت عنه 
اہ سف تا ات گال تراتا كا'معرت آو غاتح ق ال کی سد 
الدارمی: 

×کان أبو بکر إذا ورد عليه الخصم, نظر فی کتاب الله. فإن وجد فیه ما 
یقضي بینھم قضی بہ؛ وإن م یکن ق الکتاب وعلم من رسول اللہ ى تی ذلك 
الأمر سنةء قضی بە؛ فإن أعیاہء خرج سا امس“ 

ونفس ھذا الملوقف نقله عن أبی بکر رضی اللہ عنهء العلامة ابن قیم ا جوزیة 
ٹی :إعلام الوقعین؛ بالإحالة علی قضاء ابن عبید. وقد خطب رضي اللہ عنه ِ 
الناس إِثر توليه ال خلافةہ فقال: 

9 ++ٰٔ پٔ)ٔ ۷ 0 
النبی ق8 السنن, فعلمتَا فَعَلما. ایھا الداس إنما انا مع ولستٗ بمبتدع؛ فإن 
أحسنتء فأعینوني؛ وإن زغت فقوٌموني؛١'‏ 

ولنرَ الن نماذج عملیة ھهٰذا المبدأً الذي کان قد طرحه سیدنا ابو بکر رضي 
الله عنہ ٹی خطبتہ الو ی بعد توليه مھام ا خلافة: 

بعد لحاق الرسول تق بالرفیق العلی وقبل أُن تاْفن جنتہ 8ء احتاج رضي 
اللہ عنه أُن یلجأ إلیٰ حدیث نبیە ق؛ حیث اختلف الصحابة رضی اللہ عنھم فیما 


۷ الدارمي ١/٤٦ء‏ رقم ١١٦۱ء‏ باب الفتیا وما فیه من الشدةء ط : دارالکتب العلمیةء بیروت: عام 
۷ھ . 

۷٦‏ طبقات ابن سعدء ج ۳ء ص : ۹٥۱ء‏ باب الطبقة الأُوی من البدریینء ذکر أبي بکر رضي الله 
الأمر وأنا لە کارہ ... ألا و إئما أنا بشرء ولستٗ بخیر من أحد منکمء فراعونی؛ فإذا رأیتمونی استقمتء 
فاتبعونيی؛ وإن رأیتمونی زغتٗ فقوّموني الج . 


۔-کسکے-س-سس سن ۳ سے ےس 


یتعلق بتوریة جثمانہ . کان البعض منھم یقولون: لابد من دفنه عند النبر ٹی 
اللسجد النبويء وکان بعضھم یصرون علی دفنە علی مقربة من بعض الصحابة 
بالبقیع. وحکم ںی ذلك سیدنا أبوبکر رضي اللہ عنہء فقال سمعت رسول اللہ یا 
یقول: دمَا ذُفْنَ نبيٌٗ قط إلاّ فی مکانە الذي توق فیه:. فوافق علی ذلك جمیع 
الصحابة وتم دفنہ کی ٹی موضع الوفاة وھو حجرة سیدتنا عائشة رضي اللہ عنھا؛ 
حیث طوي فراش موضع الوفاۃء وحفر فیه القبر!''. 

والقضیة لم تدلٌ فقط علی تمسکہ رضی اللہ عنه با حدیث وإنما دلّت علی 
تمسك جیع الصحابة رضی الله عنھم بە؛ لأنھم جیعاً وافقوا علی ما عرضه 
علیھم رضی اللہ عنه وم بخالف أحد منھم بعدما سمع من حدیث رسول الله 
. والإجماع بدورہ دلیل قطعي فلیتامل منکرو ا حدیث؛ لیعلموا أ٘يٗ منقلب 
نظوت 

والقصة الثانیة ان سیدتنا فاطمة رضی اللہ عنھا طلبت إرٹھا مما ت رکه النبي 
ا٤‏ فقال رضی اللہ عنه: 

70 ::- 9ه 9 و09۷" 
تی من ھذا ا مال. وإنی - والل - لا أغیّر یئا من صدقات النبی گل التی کانت 


)0 حدیث: ما دفن نبي قط إِلاّ ٹی مکانه... 

عَن مالكء أنه بلغہء أن رسول اللہ ئل ١ثُوٴقي‏ یوم الإٹٹین, ودُفِنَ یوم الثلاثاء وصلی الناس عليه 
أفٰذاذاً لا يؤمُھم أحدء فقال ناسٌ: باّفن عند ا لنبرء وقال آخرون: بُْفن بالبقیعء فجاء أبوبکر الصدیقء 
فقال: سمعت رسول اللہ ئٹ یقول: ما دفن نبي قط إلا ٹی مکانە الذي توق فیە؛ فحُفر لە فیه؛ء فلما 
کان عند غسلە أرادوا نرع قمیصہء فسمعوا صوثًا یقول: لا تنزعوا القمیص, فلم ینزع القمیص,؛ وغسل 
وھو عليه کل .٠‏ 

أآخرجه مالك قي الوطاً (ا جنائر/ باب ما جاء ٹی دفن المیت:٦٦١)‏ رواہ عن مالك أبو مصعب 
الزھري (۹۷۱) وسوید بن سعید )٥٠٤(‏ وقال ابن عبد البر: لا أُعلمه یروی علی ھذا النسق بوجه من 
الوجوہ غیر بلاغ مالك هذا؛ ولکنه صحیح من وجوہ ختلفة وأحادیث شتی جمعھا مالك والل أعلم 
(التمھید؛ ٣/۲٣‏ ۳۹). 


- کے ۱۳۱+ سے ےس ےس 


علیھا ٹی عھد النبي 8ء ومن فیھا ہما عمل فیھا رسول اللہ بل ؛' 
سس ری رت جس و تقل 


سشًَْ 


بای 7 أو ریو 
کالھاف جارخا فلی اق سرت کاو سا دن السا 


ا حائط. 

وھناك قصّة ثالثة: 

جچود کٹ یکا فقال 
ما فحواہ إن إِرلك غیر مذکور ي القرآن ولا علم لي ہما یکون قد قالہ النبی پٹ 


)"۲ عَن عَاؤِشّةء ا فَاطِمَة - عليْھَا السّلام - لت لی یی نکر تل بیراٹھا من الئَٔيٌ تل فیما َء 
الله عَلَی رسمُولہ یت تطلبْ صَدَقة لی ن5 اي بالْمَىِیتَق وَفدك وکا بقي می خُمُس خر فقال أبُوبکر: 
ِكٌ رَسُول اللہ کل قالَ: ؛لاً ثورث کا تركتا فو صَدقة نَا بَأَكَل آلْ مُحَمًّ مِیْ هذا الْمَالِ يَىٍي مَال الله 
لم ان ویڈوا عَلَی الْمَاکَل؛ء وإئی واللہ لا أعَيْْ شیا مِنْ صلدقاتِ التب يٗ کاڈ ایی کائتا علَيْھَا في 

ھا الَيٗ بل وَلأَسْملنٌ فِا یما عَِلٗفيهًا رَسُول اللہ ئن ۔ فََمَهدَ عَلِيٌ قال: نا قد عَرَفًا یا ابا بکر 
فضبلَككء وَذکر رام مِنْ رَسُولِ اللہ کا وَحَقَهُم فَتَکلَم ابو َقَالَ: وَالَّذِي تنس پبیَدو لتَرابة 
رَسُول ال قل اَحَبُ ِلَيٌ ان أُصْلَ مِنْ قرابتی 

سے تج مھ و حص رض 
ق:۳۷۱۲) و (الغازي/ غزوۃ خیبر:٤٤٢٣٦)‏ مطولاً و(الغازي/ حدیث بني النضیر: )٥٠٤٤‏ و 
(الفرائض/ قول النبي کت لا نورث ما ترکنا فھو صدقة: )٦۷٦٦‏ ومسلم (ا جھاد والسیر/ قول النبي ٹڈ 
لا نورٹ ما ترکنا فھو صدقة: )۱۷٦١‏ وأبوداود (ا حراج والإمارۃ والفیی/ صفایا رسول اللہ کل من 
الأموال: ۲۹۷۲ء )۲۹٦۸‏ وأحمد فی مسندہ برقم (۹ء ٢٦ء‏ ٥٤ء ٢۸‏ ط الرسالة) وابن حبان ٹی 
صحیحه برقم (۸۲۳٦ء )٦٦٦٦٦‏ وأبو عوانة ٹی مستخرجه برقم (۷۸٦٦ء‏ ٦۸٦٦ء )١٦۷‏ وابن 
ا حارود ٹی النتقی (۱۰۷۰) والبیھقی ںی السنن (٦/٣٣٠ء‏ ٦/۳۰۱ء‏ ۷ /٦٤٦ء )٥٤٤/٠١‏ وعبد الرزاق 
ٹی مصنفه برقم (۹۷۷) والطبراني فی الأوسط (۸۸۰۹) والطحاوي ف مشکل الآثار برقم )۱٤١١(‏ 
کلھم بأسانیدھم عن عائشة رضي اللہ عنھا.. 


--س-سسسکس سن ر۱ ص۱ .ى>ص-٠---‏ سے ےس 


فیما یتعلق بإرث ال جدة.وکان عند ذلك عندہ رضی اللہ عنه المغیرۃ بن شعبة رضی 
اللہ عنہ؛ فقال ما معناہ: إنی أعلم ذلك. إن رسول اللہ تی کان یأمر بإعطاء ا جدة 
السدس. فقال أبوبکر رضی اللہ عنه ما معناہ: ہل من شاھد: فشھد بذلك محمد 
ابن مسلمةء فأمر رضی اللہ عنه بمنحھا السدس۔!') 

وهذہ الروایة منقولة عن ×تذکرة ا حفاظ؛ الذي قاّم المنکرون روایة منە 
لإابطال حجیة الحدیث. أفھل بجوز أن یقال: إِن أبا بکر رضیي الله کان یخالف 
فعلّہ قولّه. إِٹھا جریمة تعد منقصة کبیرۃ بالنسبة إلٰ مسلم عاديٌء فضلاً عن 
أافضل ا حلائق بعد الأّنبیاء بالتحقیق سیدنا أبی بکر الصدیق رضي اللہ عنه و 
أُرضاہ. 
تاویل الروایة لدی الحافظ الذھبي 

فتأویل الروایة التی تدل علی أنه رضی اللہ عنه تھی عن روایة ا حدیث؛ 
سیکون حَسَمَا أوْله الإمام ا حافظ شمس الدین الذھبی رم اللہ حیث قال: 

دفھذا اللرسل یدلك أن مراد الصدیق رضی اللہ عنه الطبّت ى الأخبار 
والتحري؛ لا سد باب الروایة ألا تراہ ما نزل بە أمر الدّةء وم بجدہ ٹی الکتاب؛ 
کیف سال عنه قي السنة؟ فلما أخبرہ الثقۃ ما اکتفی حتی استظھر بثقة آخرہ وم 
یقل: حسبنا کتاب اللہ کما تقولہ ا خوارج؛). 

فانظر: کیف أعمل إخواننا مؤلاء اللفٌ والدوران؛ فأخذوا من ×تذکرة 
الحفاظ؛ ما یتفق و مطلبھمء ونبذوا ما کان لا یتفق وغرضّھم, حتی تََاضَوا عن 
هذا التوفیق و التاویل الذي ارتاح إليه الف رحمہ اللہ تعالی۔ 
۷٦‏ تذکرة ا حفاظ ج ١ء‏ ص ٢‏ . ولفظ تذکرۃ ال حفاظ : ×إن ا جدة جاءت إلی أبي بکر تلتمس أن 
تورث . فقال : ما اجد لك فی کتاب الله شیئاء وما علمت أن رسول اللہ 85 ذکر لك شیا . ثم سأل 
الناس . فقام المغیرۃء فقال : حضرت رسول اللہ قت یعطیھا السدس . فقال لە : ھل معك أحد؟ فشھد 


حمد بن مسلمة بمثل ذلك . فأنفذہ ھا أبوبکر؛ : 
٣‏ تذکرة ا لحفاظ ج ١ء‏ ص ۳. 


روایات آخری یت یتشث بھا منکروالحدیث 
وھناك روایة آخری یتشبّث بھا منکرو ا حدیث. وھی أن سیدنا با بکر 
لصدیق رضي الله عنه کان قد صنع مجموعۃ من الأحادیث تشتمل علی ٠‏ 


2 
۰٦ 


حدیث. تی فأْممٌ ذلك سیدتنا عائشة رضیي 
الله عنھا وسألته عما یقلقه. فقال: بنّتی ! ھاتی تلك اٹجچموعة من الأحادیث. 
فأنت بھاء فأاحرقھا۔ "۳ھ فقال: خفٗ ان أموت مُعلَقَا 
ھذہ ا حموعة التی قد بجوز ان کون قد أودعتھا الأحادیثَ نقلاً عمن ظنبھم 
أمناء و وثقت بھم. ولا تکون الأحادیث ‏ الواقع کما ظننتُ . 

وھنا ایضاً ارتکب إخواننا ا حیائة حیث سردوا الروایة وتغاضوا عن التعلیق 
الذي قام به المؤلف رحمه الله غو الروایة قائلا: دلا یصح ذلكء. 

ثم إنھم عارضوا ھهذہ القضیة التفق علیھا بناءٗ علی کتاب ق التأریط 
ارتکبوا خیانة ٹی نقل نصنّه بسیاقہ کاملاء علی أن الروایة التی استدلوا بھا والتی 
قال عنھا الؤلف ؛لا یصحٌ ذلك؛ راویھا إبراھیم بن عمر بن عبید الله التیِمي 
وھو مجھول لا يیْعرَفُ فی أسماء الرجال۔ 

وکكذلك ھناك روایة آخری یستدل بھا منکرو الحدیث. هي أن سیدنا 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه قال: دحسبنا کتاب اللہ؛ وأنه رضی اللہ عنه 
کان یمنع الناس عن روایة ا حدیث. فیقول قرظة بن کعب ما معناہ: ان سیدنا 


۷ الصدر نفسه ذکر سیدنا أبي بکر رضي الله عنەہ ج ۱ء ص ٥‏ . 

ولفظ تذ کرۃ ا حفاظ : 

دعن عائشة (رضیي اللہ عنھا) جمع أبي ا حدیث عن رسول اللہ ٌٴء وکانت مس مائة حدیث . 
فبات لیلة یتقلب کثیرا . قالت : فغمّني . فقلتٗ : أنتقلب لشکوی أو لشيء بلغك؟. فلما أصبح؛ قال : 
أي بنیة ! هلمّی الأحادیث التی عندك. فجئته بھا . فدعا بنارء فحرّقھا . فقلت : مم أحرقتھا؟ قال : 
خشیتٗ أن أىوت وھي عندي؛ فیکون فیھا أحادیث عن رجل قد ائتمنته و وثقتء وم یکن کما 
حدثنی؛ فأکون قد نقلت ذاك؛ ۔ 


“--س۔--تٹتژت ًز.ء ہہس۔آأسس-سس 


عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه بعثنا إلی العراقء فخرج یشیّعنا بنفسه. وساألنا: 
ھل علمتم ماذا خرجتٗ معکم؟ قلنا: ھ۸ ولکن أیضاً لأکم 
ذاھبون إلی مکان سکالہ ھھم دويٗ بتلاوة القرآن کدويٗ النحلء فلا تشغلوهم 
عن القرآن بالأحادیث؛ ولا تخلطوا بالقرآنء وأقلوا الروایة عن رسول اللہ 25 
وأنا شریککم. فلما بلغ قرظة العراقء طلب إليه الناس أن یلٌھم. قال قد 
نھانا عن ذلك عمرلا''. 
الحمل الصحیح لھذہ الروایات وغیرھا 

فھذہ الروایات کلھاء نود أُن نقول فیھا: إنھا - أولاً - روایات کتاب فی 
موضوع التاروط وو کتاب ەتذکرۃ الحفاظ؛ ولیست روایاتِ کتاب فی موضوع 
الحدیث؛ فتقدیمھا معارضۃ ما جاء ٹي الصحاح الستة وغیرما من دواوین 
الأحادیث: مثٹل تقدیم معلومة مستقاۃ عن تقویم علمی أو یومیات تباع ٹی 
السوق أمام محام بارز ٹی ا حکمة العالیة. وانیّا: کیف استنتجوا من دحسبنا کتاب 
اش ان ۶ 0" لدی عمر بن ا خطاب رضي اللہ عدےہ؛ لأُن المقالۃة قد 
تعنی ان اأحدٌ إذا حڈّث بحدیث یعارض کتاب اللہ فإن الشانی بْفَضتّل علی 
ازل ات ایت مناز کاب الف ضال: 

ثم إن الاستدلال علی عدم حجیة ا حدیث بقصة قرظة بن کعب 
مضحك للغایة. فماذا عسی ان یعنی قوله رضی اللہ عنه إِذاً أقلوا الروایة عن 
رسول اللہ ئل :. إن عمر رضي اللہ لئن م یؤمن بحجیة ا حدیث: وکان یری 
روایتہ معصیةء فإن قوله اذ کور سیعني أنه یسمح بالقلیل من المعصیة. إِن 


٦۷‏ تذکرة ال حفاظ ج ۱ء ص ۷. ولفظ ×تذ کرة ا حفاظ؛ : دقال: ما سَیْرنَا عمر إی العراقء مشی 
معنا عمرء وقال : أندرون لِم شیْعتْکم؟ . قالوا : نعمء تکرمة لنا . قال: ومع ذلك إنکم تأتون أھل قریة 
مم دويٗ بالقرآن کدوي النحل؛ فلا تصدّوهم بالأحادیث؛ فتشغلوھم. جرٌدوا القرآنء وأقلوا الروایة عن 
رسو اللہ وأنا شریککم . فلما قدم قرظة بن کعب: قالوا : حا . فقال : نھانا عمر رضي اللہ عنه؛. 


نت من ا جھل الذي ینھض ا تورطون فیه لمناهعضة العلماء۔ 
د١"۔۔‏ ےت رش کت 
الأخذ بالتحفظ ى روایة ا حدیث؛ ولا تدل بحال علی أنه رضی اللہ عنه یرید 
سڈ باب الروایةء باعتبارہ ا حدیثٗ غیر لائق بالاحتجاج. ویؤکد ما نقوله 
موقفه العملي فی ھذا الباب؛ کما سیجیئ ى الصفحات الاتیة. ومقالة عمر 
رضی اللہ عنه ١م‏ دويٗ بالقرآن کدوي النحل فلا تصدومم بالأحادیث؛ 
فضكشغلوھم؛ تَدلٌ بوضوح علی اه رضي اللہ عنه اغتنم ان أمل العراق 
حریصون علی القرآن رغم کونھم حدیثی عھد بالإسلام وأن تعلیم القرآن قد 
راج بینھمء فلو أنھم شِلُوا بغیرہء فائھم القرآن والاهتمامُ بە. فھذا الع عن 
ا حدیث: مثله مثل طفل عاکف علی حفظ القرآن يْمْتَمْ عن الالتفات إلی 
کتاب ق الفارسیة أو العربیة أو ا حدیث والفقه لینصبٗ اهتمامّه کلیّا علی 
حفظ القرآن وإتقانه. فھذا النع لا یعني أَبا ان هذہ الفنون ممنوع عنھاء ڈواٹھنا 
لاغیة لاعَتَاءَ فیھا ولا فائدةء و ان تلقیھا معصیة من العاصی؛ بل إنما یعنی أن 
جح و رت وخلٌ بإتقان القرآن. و ٦جَرُدوا‏ 
القرآنء یؤکد ما ذھبنا إليه إن شغلھم با حدیث حالاً ب“خاف منە أن بخلطوا 
ہین القرآن وا حدیث. 

فروایة :تذکرۃ الخطاط؛ هذہ ظّھا منکرو ا حدیث نافعة ھم؛ ولکٹھا عادت 
مناوئةً مم وموافقة لناء وهي تح‌دّد معنی روایات أخری یستدل بھا الدکرون. 

مثلا: سأل أبو سلمة أبا ھریرۃ رضی اللہ عنه: مل کنت تروي الإأحادیث 
ھکذا علی عھد عمر؟ قال: لو روینا الاأحادیث علی عھدہ ھکذاء لضربنا بالدرۃ(''. 

راس رض افضجھ گا سر فزاھ سس ممیردر لی اترتا 
۷ تذکرة ا حفاظ ج ۱ء ص ۹۷ . ولفظ تذکرۃ ا حفاظ : دکنت تحدث ى زمان عمر ھکذا . 


فقال : لو کنت أحدث ق زمان عمر مثلما أحدثکم لضربنی بمخفقته؛ . 


ح‫حٗ‫ػٛ‫ٛژ‪ ٔکگکگکگکگ ک-ککھکک‪ےکس و )-كےےےےسےےے ےس 


وأبي مسعود الأنصاري مجریمة الإکٹار من الروایة'. 

أُو إن حذیفة رضی اللہ کان یروي أحادیث رسول اللہ یئ فقال لە سلمان 
الفارسی رضی اللہ عنہ: انت وإلاً فسأکتب ذلك إلی عمر'. 

راقد تکر ۃالدی سکری اتیک ررافات آخری فا2 و لکتھنا وغیرھا 
تؤومٰا روایة قرظة بن کعب تأویلا مقنعا؛ حیث یؤکد ان الغرض إنما کان 
الاكشدید علی التعامل بالتحفظ والاحتیساط فٍ الروایىة. فروایة أہی مصسعود 
الأنصاري تنطوي علی :الإکثار من الروایة؛ ولا تشتمل علی مطلق الروایة 
موقف عمر رضي الله عنه العملي من سنة الرسول کا 

کو کرت یئ ھا خی و اما اس یس متا کا لات 
کما أسلفنا - تؤوٴُھا روایة قرظة بن کعب. التی صرح بأن الراد هو الاحتیاط 
ٹی الروایقہ ولیس ا راد سدّ باب الروایة؛ فروایة أأبيی مسعود الأنصاري تشتمل 
علی کلمة دالڑإکٹار من الروایة؛ ولا تشتمل علی مطلق الروایة. 

ولا نوڈ أن نطیل البحث اکثر من ذلك؛ لن العاقل تکفیە الإشارۃ وا جامل 


۷۷ الصدر نفسه؛ ج ١ء‏ ص ۷. ولفظ ×تذ کرۃ ا حفاظ:: (أن عمر حبس ثلائة: ابن مسعود وأبا 
الدرداء و أُبا مسعود الأنصاريٌ؛ فقال: اکثرتم ا حدیث عن رسول اللہ وٹ ( 
٦‏ آبوداودء کتاب السنةء باب النھي عن سب أصحاب رسول اللہ ئ8 . ولفظہ: ١‏ واللہ لتنعَھينٌَ أو 
لأكَىِنٌ إلی عمر. ومتن ا حدیث کاملاً کما یلي: 

عن عمرو بن أَبي قرةۃء قال: کان حذیفة بالمدائن: فکان یذکر أشیاء قاضا رسول اللہ وٹ 
فیذکرون لە قول حذیفةء فیقولٌ سلمان: حذیفة أعلم بما یقولء فیرجعون إ ی حذیفةء فیقولون لە: قد 
ذکرتا قولك لسلمان فما صدقك ولا كذبكء فأتی حذیفة سلمان وھو ق مبقلة فقال: یا سلمان ما 
یمنعك أن تصدقني بما سمعت من رسول اللہ یت فقال سلمان: إن رسول اللہ قل کان یغضب, فیقول 
ٹی الغضب لناس من أصحابهء ویرضی فیقول ث الرضا لناس من أصحابە: أما تتتھي حتی تورث رجالاً 
حب رجال؛ ورجالاً بعض رجالء وحتی توقع اختلافاً وفرقةء ولقد علمت أن رسول اللہ ق5 خطب 
فقال: یما رجل من أمتي سببتہ سبّة أو لعنتہ لعنة ٹی غضبي؛ ٠‏ فإنما أنا من ولد أدم أُغضب کما یغضبون؛ 
وإنما بعثنی رحمة للعا مین فاجعلھا علیھم صلاة یوم القیامةہ اللہ لتنتھین أو لأکتبن إلی عمر؛. 

أخرجه أبوداود (السنة/ النھی عن سب أُصحاب رسول اللہ یت )٦٦٦۹:‏ بسندہ مرفوعا. 


-س---۔---سسر >٢‏ سے ےس 


لاتکفیە الصراحة. ونتحدث الآن عن موقف عمر العملي فی هذا الشأن. وھو ان 
موقفہ کان موقف أبي بکر رضي اللہ عنہ ا لتمثل فی الرجوع إ لی سنة الرسول تا 
بعد کتاب اللہ تعا ی؛ بل الله جمع بین سنة الرسول ‏ وسنة أبي بکر رضي الله 
عنہ؛ لِأنه کان متأكدًا کلٗ التاکد انھا - سنة أبی بکر - مبنیة علی سنة الرسول 
ا فشرح - عمر - رضی اللہ عنه موقفه قاثلا: 

دإلہ مضی صاحبان لیء یعنی البی ق وأبا بکر عملا عملاّء وسلکا طریقاء 
وإنی إِن عملت بغیر عملھماء سلك بي طریق غیر طریقھماء.!'' 

ففي ھذہ الروایة ألزم علی نفسه اتباع سنة کل من النبي لق وأبي بکر 
رضی اللہ عنه. ویقول ا حافظ ابن القیم ‏ رمہ اللہ بعد ذکر موقف أبی بکر 
المٰشار إليه: 

دوکان عمر یفعل ذلكء فإذا أعیاہ أن بجد ذلك ٹی کتاب اللہ والسنةء سأل: 
ھل کان أبوبکر قضی فیه بقضاء؟. فإن کان لبی بکر قضاء قضی بہہ وإلاً 
جمع علماء الناس واستشارھم. فإذا اجتمع رأیھم علی شيءء قضی بە: ."ا 

أٌي کان عمر رضي اللہ عنه یصنع مثلما کان یصنع أبوبکر. أي کان یرجع 
ولا پل کصاب اللہ وسنة ررسول اللہ 8ء فضإن لم بد شیا ٹی کاب اللہ وستّة 
رسوله کان یسل الناس عما قضی بە أبوبکر رضی اللہ ٹی مثٹل هذہ القضیة 
فان وجد قضاء قضی بە فی مثلھاء عمل بمثلهہ وإلاً جمع ذوي العلم وتباحث 
معھم ٹی القضیة الطارئةء فإن اتفقوا علی رأيء أخذ بە. 

فھا هو ذا عمر رضی اللہ عنه أقام ×سنة؛ أبی بکر إلی جانب سنة النبی 8 . 
فلیتاأمل منکرو ا حدیث والرافضون سحجیته. 

وکان عمر یوجّه القضاۃ بصفة خاصّة لدی نصبھم بالقضاء حسب کتاب 


0( طبقات ابن سعدء ج ۳ء ص ۲۱۹ ۔ 
إعلام الموقعینء ج ١ء‏ ص ۷۱ ۔ 


-__---سے--ے- کسر ).سے ےسےےسکس 


الله وسنة رسوله 28. فعندما عیّن شریجا قاضیّا بالکوفة وچّھه بما یلی: 

دانظر ما یتین لك ٹی کتاب اللہ فلا تسأل عنه أح٥.‏ وما ‏ م یتبیّن لك ٹی 
کتاب اللہ فائبع فیه سنة رسول اللہ ی٭. وما م یتبیّن لك فی السنةء فاجتھد فیه 
رأیلكک٠.(')‏ 

وظل عمر رضي اللہ عنہ یتبع ھذا للوقف؛ حتی دعا لدی وفاته بما یلي: 

داللھم إنی أشھدك علی أمراء الأأنصار؛ فإنی إما بعثثھم لیعلموا الناس 
دینَھم وسنة نبیھم؛ ویعدلوا علیھم؛ ویقسموا فیٹھم بینھم؛ ویرفعوا إليٌ ما أُشکل 
علیھم من أمرھم؛"' 

عن أبي وائل. قال: جلستٗ إٰی شیبة ٹی ذا السجدء قال: جلس إِليٗ عمر 
قی مجلسك ھذاء وقال: ھممتٗ أن لا أدع فیھا صفراء ولا بیضاء إِلاّ قسمٹھا بین 
۳ص >> بفاعل. قال: م؟. قلت: م یفعله صاحباك. قال: هھما 
الرآن بُقَكَدی بھما!١‏ 

وروی ابن السیب ما مُقادہ أن عمر رضی اللہ عنه قضی ذات مرۃ قضاءٗ ٹی 
من دیة قطع الاصابعء ثم أِتْط علما بقرار للنبی 8ڈ فِ ذلكء فألغی رضي اللہ 
عنه قرارہ علی الفور.!ٴ' 

وجاء ٹی مسند أ مد بن حنبل: عن ال حسن ان عمر بن الخطاب اُراد أن 
یرجم مجنونة. فقال لە عليٌ: ما لك ذلك. قال: سمعت رسول اللہ ئل یقول: رفع 
القلم عن ثلانة: عن النائم حتی یستیقظ: وعن الطفل حتی بحتلم؛ وعن ا جنون 


٦‏ إعلام الوقعین ج ١ء‏ ص ۷۱ ۔ 

. ٣٥٢ طبقات ابن سعدء ج ۳ء ص‎ ٢") 

٣‏ أخرجہ البخاري (الاعتصام بالکتاب والسنة/ الاقعداء بسنن رسول اللہ یا )۷۲۷٥۰:‏ وأ مد بن 
حنبل فی مسندہ (۳۸۲٥۱ء )۱٥٥۸۳١‏ وابن أبي شیبة ٹی مصنفه )٥٣٤/١٢(‏ وأخرجه بنحوہ أبوداود 
((۲۰۳)ء وابن ماجە (۳۱۱۲)ء والطبرانی ٹی دالکبیر؛ (۷۱۹۵۰). 

.۱٢١ سیرۃ ابن ا خطاب لابن ا جوزيء ص‎ ٤( 


حتی یبر أو یعقل. فأدرأً عنھا عمر رضی اللہ عنہ:.''' 

وجاء ٹی صحیح البخاري: 

دعن زید بن أسلم عن أبیە أُن عمر بن ا خطاب قال للرکن: أما والل إنی 
لأعلم أُنىك حجرء لا تضر و لا تتفع, ولولا أني رأیت النبيٗ ٹڈ استلمكء ما 
استلمتك؛ فاستلمہ؛(۲' 
حرص عمر علی اتباع السنھ 

ولیتامل منکرو ا حدیث أُن الرجل الذي بلغ من حرصه علی اتباع السنة أُنه 
یستلم ا حجر الأسود - زعم کون ذلك خالفا لطبیعته - جرد ائٌباع السنّةء کیف 
یمکن لە أُن ینکر ا حدیث. 

إنّ الحج عبارة عن مناسك کثیرةہ لا یقدر الحاج ان یژدیھا إِلاّ بعدما یتضرّغ 
ما بحیٹ قد یستغنی عن الطعام والشراب؛ والقرآن الکریم م یذکر إلاّ قلیلاً 
منھاء والباقي مٹھا إِنّما ثبت بالسنةء والعملٴ بجمیع هذہ الناسك جار منذ 
الصحابة حتی الیوم؛ فثبت أَنّ الصحابة والسلف وا خلف کلھم قد آمنوا بحجیة 
ا حدیث. وقد بلغ ابن عمر وغیرھما من ا حریصین أَشدٌ ا حرص علی اتباع السنةء 
من ائباع السنة أنھم کانوا یمشون علی الأقدام ٹی الأمکنة التی مشی فیھا النِيٗ 
قلڈء ویرکبون فی الأأمکدة التی رکب فیھا 8ء و یضطجعون ںی الأُمکدة التي 


)0 مسند أ مد حنبلء ج ۱ء ص ٠ء‏ برقم ۱۱۸۳. 
٦)‏ عن زیل ب بن أُسلم؛ عن أبیەہ أن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنهء قال للرکن: دأما واللء إِنی لأُحلم 
أُىك حجر لا تضر ولا تنفعء ولولا أني رأیت النبي ق استلمك ما استلمتك فاستلمه ثم قال: فما لنا 
وللرٗمل إنما کنا رأینا به اللشرکین وقد أُملکھم اللہء ثم قال: شيء صععہ النبی کڈ فلا نحب أن نت رکه؛. 
أُخرجه البخاري (ا حج/ الرمل ی ا حج والعمرة: )٥٦٦٠١‏ وبنحوہ أخرجه مسلم (ال حج/ 
استحباب تقبیل ا لحجر الأُسود ى الطواف:۱۲۷۳) والنسائی فی اٹ جتبی (مناسك ال حج/ استلام الحجر 
الأسود:٢۲۹۳)‏ وأحمد بن حنبل ثی مسندہ (۹۹ء ۲۷ء ۳۸۲) وابن خزیمة ٹی صحیحہ )٣٥٠٢٢(‏ 
والبزار ٹی مسندہ (٣٣۳))ء‏ وأبو یعلی ثی مسندہ (۱۸۹ء ۲۱۸) والطیالسی ثٹي مسندہ (٣۳)ء‏ وعبد 
الرزاق فی مصنفه .)۹۰۳٣(‏ 


سے سے۔---س_-_-سس سکسس إ(ےكےسےے سے ےس 


اضطجع فیھا. وکل ذلك دلیل قاطع علی حجیة ا لحدیث. 

وکثیراً ما حدث أن عمر رضی الله عنه ند ما عرضت لهە قضیة م یتبین 
فیھا وجةَ الصواب؛ وقف ںی ا جمع, وسال الناس عما إذا کان لدی اأحد منھم 
حدیث فی ھهذا الغأن. فقد بث عن أحادیث فی مات من السائلء أمثٹال: 
تکبیرات ا جنازۃء وغسل المیت؛ وجزیة اٹجوس. وتفصیلٌ ذلك مذکور ٹی کتب 
ا حدیث؛ ولکنە کان لا یقبل روایة ما دون استیفاء التحقیق ںی سشأنھا. فذلك هو 
الأساس الذي تقوم عليه الروایات التی یقدمھا منکرو الحدیث تأييد لدعواھم. 
وإلاً فلیقل لی أحد: اذا یوجد مثل هذہ المفارقة بین قول وفعل کبار الصحابق 
مثل الشیخین اللذین قال فیھما النبی 88: لوکنت متخ خلیلاً لاٹخذت ابا بکر 
خلیلاً. ولو کان بعدي نبي لکان عمر. 
القول بأن أبابکرو عم کانا لا یعدان الحدیث حجة, جھل وتلییس 

ڈلقرل جات الہ اک روغ ارات زی نتر عتل 
تلبیس وافتراء. وکذلك القول بأن بعض الصحابة والأثمة بدورھم أساؤوا الرأي 
ی سأن ا حدیث, إِنما هو خداع للجمھور وتضلیل للرأي العام. إِن الصحابة 
والأئمة کانوا حبین لرسول اللہ 8ء وقصصٗ حبھم لا تزال ترددھا الألسنة ٹی 
اُرجاء الدنیا. وقد أشرنا إلی بعض هذہ القصص. فالقولٌ بأنھم أآساؤوا الرأي ثی 
ال حدیث,: إِنّما ہو مجرد خبث وسلاطة لسان. إِن ا ص۴ 7ر در کی 
الیل إساءة الرأي قی الحدیث, ولو ثبت ذلك - افتراضا - لکان ى سان الروایات 
للوضوعہ التي یکون هؤلاء منکرو ا حدیث قد شطبوا منھا :اللوضوعةء وأبقوا 
علی :الروایات؛ وقالوا إِن الصحابة والأئمة اُساؤوا القول ثی ا حدیث. 

إِن الأصل اُن کل محب بحب کلٗ قول من اقوال حبییەء وقدرَ ذلك یبغض 
کل ة قول من الأقوال یسيء إلٰی الجبیب. ولذلك فان فاک نرہ ھت 
قاق رھ فرآان مورمرظک اھ تتہرگتالاا کر تا رعتان 


ٍ 


ذلك. وعلی ذلك فیجوز أن یکون إمام قد أغلظ القول ٹ سأن حدیث 
موضوع؛ فیکون:منکرو الحدیث قذ تلقف الحادث, وجعل فی شأنہ الحبّة قبة. 
تفنید شبھة العارضین بان تدوین الحدیث تہ بعدہ نت بعدۃقرون 

ویقول الملشککون: إِن تدوین ا حدیث مم بعد النبی ٭ بعدة قرون. وذلك 
کذب صریح یوصف ي الاردیة ب × کذبة بیضاء وعقد العلماء ق الردٌ علی هہذہ 
الشبهة باباً مستقلا یکون قد اطلّع عليه إخواننا للشککون أَیضًا؛ لکنھم مصرون 
علی إثارۃ الغبار نحو القمر وعلی إطلاق الکذب دونما تردّد. 

إن کتابة الحدیث بدأت فی عھد النبي ق؛ ولکنه من أجل ا حفاظ علی 
القرآن منع عن الکتابة العامّة للحدیث. وقد سبق أن أشرنا إلی ما یثبت کتابة 
الحدیث ىي عھد النبي 8ء وأسلفنا أنه ٭ أملی ا حدیث عن طریق أبي شاہ 
الیمنیء وأن عبد الله بن عمر رضی الله عنھما کان یکتب ا حدیث بإذن من النبي 
ڈء وکان رافع بن خَدٍیج حصل علی إذن صریح من النبي ت بکتابة ا حدیث؛ 
حیث قال ‏ : داکتبوا ذلك ولا حرج:.'') و داکتبواء صیغة جمع تدلٌ علی 
السماح بکتابة ا حدیث لکل من یکتبهء لا لرافع بن خدیج وحدہ. وقد فصّلنا 
ھذا البحث فی السطور ا ماضیة. وإنما یعنینا هنا ان نؤکد أن القول بأن تدوین 


ا حدیث تم بعدہ ‏ بقرون کذب وافتراء. 


۷ عن رافع بن خدیج؛ قال: مر علینا رسول اللہ ئل یومًّا ونحن نتحدث, فقال: دما تحدثون؟؛ 
فقلنا: ما سمعنا منك یا رسول اللہ قال: ×تحدثوا ولیتبوٌاً مقعدہ من کذب عليٗ من جھنم؛. ومضی 
لحاجتہ؛ وسکت القوم فقال: دما أنھم لا یتحدثون؟؛ قالوا: للذي سمعناہ مك یا رسول اللہ قال: 
دإنی م ارد ذلكء إنما أردت من تعمّد ذلك؛ فتحدثاء قال: قلت: یا رسول اللہ إنا نسمع منك أشیاء 
أفنکتبھا؟ قال: داکتبوا ذلك ولا حرج)؛. 

أخرجہ الرامھرمزي فی ١ا‏ حدث الفاصل بین الراوي والواعي؛: ۳٦٣۹/۱‏ والطبراني ق الکبیر 
)٣١۷۷(‏ وأخرجه ا خطیب ىي ؛تقیید العلم؛ ص:۷۲. وأبوطاھر السلفی قي کتاب العلم (خطوط) 
برقم:٤‏ ١٦۔.‏ 


کممث”کسکسسصک-سکککسل ‏ )--ےے-ے-ےچچچچھكظےسے ےس 


جاء ٹی مقدمة ؛فتح الباري؛: 

دفاول من جمع ذلك الربیع بن صبیح وسعید بن عروبةء فکانوا یصنفون 
کل باب علی حدة,ء إلی ان قام کبار أھل الطبقة الثالشة ٹی متصف القرن الثانی 
فسدوتوا الأحکام, فصنف الإمام مالك الوطّأء وصنف ابن جریج بمکة 
والأوزاعي بالشام والثوري بالکوفة و ماد بن سلمة بالبصرة وھیٹم بواسط ومعمر 
بالیمن وابن المبارك بخراسان و جریر ابن عبد ا حمید بالري. وکان مؤلاء ٹ 
عصر واحد.() 

وقد ولد الإمام مالك عام ۹۳ھ وتوٹی عام ۱۷۹ھ.. وقام بالتدریس وھو 
قی ۱۷ من عمرہ أي فی ١٠۱ھ.‏ وقدکتب بیدہ مائة ألف حدیث: وبعد وفاته 
عُيْرَ علی صنادیق تحتوي علی أحادیث مکتوبة. فمن الواضح ان هذہ الأحادیث 
وأحادیث الوطأً کلھا کتبت فیما بین ١١۱ھ‏ و ۱۷۹ھ۔. وق ھذا العصر تم 
تالیف ا حدیث وکتابتہ بید کل من ابن جریج والأوزاعي والأئمة الآخرین اللشار 
إلیھم. ثم القول بأث تدوین الحدیث تم بعدہ ی8 بقرون لیس إِلاّ كَذبًا وتلبیسًَا. 
وقد بجوز ان یسمي إخواننا ھؤلاء قرنًا واحلًا؛ ب دقرون؛. 

وهناك کتاب مستقل للمام الأکبر أبی حنیفة ‏ رمہ اللہ تعا ی باسم × کتاب 
الآثار؛ الذي روی فيه ا حدیث عنه الإمامُ حمد رحمہ الله. وکان الإمام ابو حنیفة 
من موالید ۸۰ ھ وتوقی مہ اللہ عام ١٥٥ھ.‏ فالأحادیث ا مرویة عنه أو ا مدونة بیدہ 
إنما کانت أحادیث فترة ما بعد ۸۰ ھ وما قبل ١٥٥ھ‏ فلا بجوز ان یطلق علی 
ھذہ الفترۃ کلمة دفیما بعد النبيی بعدة قرون؛. 

کل كغ طروق ستت اغرئ. وھميی أُنٌ هناك. أحادیث رُویّتٗ سن 
صحابة جعلھم القرآن الکریم مردودي الشھادة وقال فیھم: لا ا لَهْْ 
شَھَادَةَ ابلَا؛ (النور/٤)‏ 


)0 مقدمة فتح الباري؛ ط : بیروتء ص .٦‏ 


موقف منکري الحدیث یدل علی جھلھم 

وخلاق إت د0 علی تی فاغا یدن علی جیل :اشکرین للحورکا حیۓا إك 
۰۶ء من اأجل سذاجتھم ما قاله 
النافقون ٹی قصۃ ال(فك المعروفة؛ ولکنھم تابوا فیما بعد. وإن کانوا بحیٹ إن 
الشریعة تقضي بعدم قبول شھادتھم؛ ولکن عدم قبول الشھادة وعدم قبول الروایة 
لیسا شیقًا واحدً. ألیس أن شھادة الوالد ٹی صال ولدہ وبالعکس, وشھادۃ العبد 
ٹی صاخ مولاہ وما إلی ذلك من الشھادات غیر القبولة؛ ولکنه لیس جمیع 
الروایات عن ھؤلاء غیر مقبولة. ولو سلمنا ذلك لکان کل شخص مردود 
الشھادةۃ؛ لن والد لأأحد أو ولد لأحد !۔ 

ومھما کان ھؤلاء م یقرأوا کتب الشریعة الإسلامیة فإنھم یکونون قد 
قرأوا کب القانون الإنحلیزیةء فیکونون قد علموا أن القضیة التی يْنھَم فیھا 
القاضی بنفسه لا یسمح لە القانون بالنظر والقضاء فیھاء وإنا یحکم فیھا قاض 
آخر؛ فالقانون اعتبرہ غیر مقبول ا حکم ٹی خصوص مذہ القضیة؛ "۳ھ 

یعنی أنە غیر مقبول ا حکم مطلقّاء و مدوع عن النظر وإصدار الحکم قی جمیع 
القضایا۔ 

فکون الشھادة غیر مقبولة لا یستازم کون الروایة غیر مقبولة أَیضًا. ولو 
سلّمنا ذلك افتراضًا مراعاة للأُمق من ا حمقی فلا یقتضی مبداأ من البادئ أُن 
'ُعَی الحکم الذي جری علی فرد أو فردین إلی مات من الآأفراد. فالصحابة 
الذین اعَقرُوٴا غیر مقبولي الشھادة ہر وٹ 9كىوھ 
ہذا الاقتضاء - علی سبیل افتراض وقوع ا حال --لما کان إلاّ ثلاثة من الصحابة 
غیر مقبولي الشھادةہ لیس إِلا. قد ثراقع قضایا من اأنحاء مدیریة أو أرجاء ولایة إلی 
محکمة: وقد یثبت کون شاھد من شاھدي القضایا کاذبًاء فلا یوجد قانون 
یقضی بردٌ شھادات جمیع سکان المدیریة أو سکان الولایة باعتبارھم جِیمًا 


کاذہین. قد یسکن یینّا ما عشرة أفرادہ فإذا ثبت - مثلاً - کذب تسعة منھم, لا 
بر الفرد العاشر منھم کاذبًا. وإذا اتھمه أحد بالکذب دونما دلیلء لصح ان 
یرفع ذووہ ضدّہ إلی ا حکمة قضیة الڑھانة أو الإساءة إلی السمعة. 

فلا نکاد ندري ان رجال القانون المعاصرین مماذا أساؤوا الظن بالصحابة سلحد 
أنھم اعتبروا شھادات جیع الصحابة غیر مقبولة عندما وجدوا ثلاثة منھم فقط 
اعتْرُوٴا مردودي الشھادة. 

رَنلَافَكَكف الگریت یدک با فیرعت الاحائیے نکیا علی اعفیت 
موضوعة کذلك؛ فھذا الأمر یجعلھا جمیعًّا غیر موثوق بھا. والإجابة عن ذلك می 
نفس الإجابة عن الشبھة الأأو ی. وھی أُن حکم البعض کیف تعدڈی إی الکل. 
وقد قلت: إِن کون أحد من سکان مدیریة أو ولایة کاذبًا لا یستلزم کونھم 
000122ھ0 

علی أُن العلماء ارتقی بفن الحدیث إلی درجة الکمالء وقد میٔزوا شییزا 
دقیقا بین الأحادیث ال موضوعةء والأحادیث الصحیحء والأحادیث ا عواترة 
والآحاد والغریبةء وا لموقوفةء وا مرفوعةء؛ وا مرسلةء والمسندةء والمنقطعة. وإذا کان 
کل نوع من الأحادیث مُمَیّرا عن الآخر فکیف بجوز أن یکون حکم اللوضوع 
من ا حدیث حکم غیر اللوضوع منه. 

والغریب أنھم یثقون بالتاریط الذي لا یوجد فیه مقیاس للصحیح وغیر 
الصحیح؛ ولا یپوجد سند لاروایات ولا یتصف الؤرخون ى الأغلب بالتقوی 
والأمانة. وقد اعترف الؤرخون البارعون بأن التأروط لا یحتوي الروایات فقط 
وإنما بحتوی آراء اللؤرخین أَیضًا؛ فأین التاروط من ال حدیث؟! أفلیس من العجیب 
أُن یوثق بما لا یپوجد فیه معیار للصحیح والفاسدء ولا یوثق بما یوجد فيه مقیاس 
دقیق لکل من الصحیح وغیر الصحیح والضعیف والقوي, وإما بُرْقضشْ إ حاقاً 
للصحیح بغیر الصحیح والقوي بالضعیف. 
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شبھة آخری وتفنیدھا 

وتبقی ناك شبھة صغیرۃء وھی ان مضامین الأحادیث قد یختلف بعضھا 
عن بعض؛ فبأي من الأحادیث المختلفة ینبغی أُن نعمل. والسھولڈ تقتضی أنه 
×إذا تعارض الشیئان تساقطاءء أي الشیئان المتعارض بعضھما مع البعض؛ 
بجدران بالرفض معًّا. فجوابُ ذلك أن الاختلاف یوجد کكذلك فی التأریط 
فینبغي أن نرفضهە أيضًا؛ ولکنکم لا ترفضونه مستدلین بأن جمیع التجارب 
اللدنیة والسیاسیة والاجتماعیة إنما تحصل بالتأریط وہي ما یتوقف عليه 
التحاشی عن المضار الدنیویة وتحقیق المنافع ا مادیة. فکیف بجوز رفض الدین 
من اأُجل الاختلاف الذي قد یوجد فی أحد أصلیھماء وہو ا حدیث؛ علی حین 
إن التفادي من جمیع ا مضار الأحرویة وتحقیق المنافع الروحانیة إنما یتوقفان 
علی الدین؟ کما أثبتنا ذلك عقلاً ونقلاً نی الصفحات الاضیة. فکما بُعْمَلْ 
بالصأریط رضم الاختلاف ٹ مضامینە وحتویاتہ كذلك ینبغی أن یْعْمَل 
بالجدیث رغم الاختلاف الذي یوجد فيه أحیاتًا. 

وبذلك عَيِل العلماء و دَونوا الأصول والقواعد التی تَتَيق اما والعقل 
والعدل. وقد أكَد علم أصول الفقه وعلم أصول ا حدیث - الذي تُعْرَفٗ منە أیضًا 
أُقسامُ ا حدیث؛ فُغْرٗف مراتبُ الأحادیث وکون بعضھا تفضل البعضَّ - أه لدی 
الاختلاف يْقدٌم القوي من الأحادیث علی الضعیف منھا. أما أُصول الفمقه فقد 
أصّلت قواعد و طریقة استنباط الأأحکام. فالأحادیث النواترۃ مثلاً لیت فرضیّة 
ازغکا 2“ فان اکب کرک اراتکایر اھ ال اقم 
القواعد التي تفصّلھا الکتب ا عنیّة, 
الخلاف یوجد فی کل ناحیة من نواحي الحیاۃ 

علی أَننا نستطیع أن نقول: إن الاختلاف شء لا تحلو منە ناحیة من 
نواحي ا حیاۃ. فھا ھی أسباب العیشة التی حتاج إلیھا کل وقتء تنطوي علی 


اختلافات لا حصرفا. فالمیاہ بعضھا جیدة وبعضھا فاسدةء و مناخ بعض 
الأمکنة جید ومناخ بعضھا غیر جید؛ والحبوب ىي بعض الناطق جیدة؛ وٹ 
بعضھا ردیئة؛ فینبغی ان نرفض أسباب العیشة جمِيعًا عملا با مبدء القاضی بأئه 
×إذا تعارضا تساقطاء. 

وھناك اختلاف ى شْأن بعض الأشیاء لا یمکن رفعه. فلعلاج الأمراض 
آنواع من الطب؛ فھناك طب یونانيء وطب وِیدِيٗء وطب إیلوباثیاء وطب 
ھومیو بایا. وبین ہذہ الأنواع من الاختلافات ما یجعل الرأً یحتار ٹی اختیار اأُحد 
منھا. من أنواع الطب ما یقول بالعلاج بالضت, أي إن احترق أحد بالنار براق 
عليه ا ماء؛ لا الماء یطفئ النار ومنھا ما یقول بالعلاج بالمٹل,ء أی إذا احترق بالنار 
یصطلى بھا أو بُضَمّدُ بالٹورة لھا حارّة. وهناك طبّ یقول بعدم الاقتراب من 
السمّیات؛ لأنھا تفسد جوهر الاُعضاء والروحء وطب یقول: إن الأمراض کلھا 
ینبغی علاجھا بالسمیات: وطب یقول بعلاج الإسھال بالآفیونء وطب آخر 
یقول بعلاج القبض بالاأفیون. 
ماذاعسی أن نفعل تجاہ الخلافات الکٹیرۃ بین أنواع الطب 

فنتساءل: ماذا عسی أن نفعل تجاہ هذہ الاختلافات الصارخة پی أنواع 
الطب التی لا یوجد مثلھا ٹی الحدیث. فإذا عملنا بالمبدء القائل بب ×إذا تعارضا 
تساقطاء ینبغی أن لا لیم علی علاج مرض من أمراضناء علی حین لایوجد 
ٹی الدنیا أحد لا یقوم بعلاج مرضه أو أمراضه. وكکذلك لا یوجد من لا یھهتم 
بأسباب ا لمعیشة من أجل الاختلاف الذي یوجد فیھا. فلماذا استرخصوا الدین 
09 ی۳ "۰ھ" لاإعراض عنه. وھناك 
قضایا کثیرة تُرٴقع إلی ا حاکمء وفریق یقدم دلائل لائبات دعواہ, وآخر یقدم 
دلائل لتفنید الدعوی؛ ولکن أحدا لا یقول بأنه ینبغی أُن لا يُحْکَم لصا أحد 
مخ افریقین علا بالمبدء القائل إذا تعارضا تساقطاء ولو کان كذلك لکان 


إقامة ا حا کم شیا لاغیا. 

فلا توجد ناحیة من نواحی ال یاة إلاّ وھی منطویة علی الاختلافات؛ لکن 
الاختلاف لا یدعو إی العمل بب دإذا تعارضا تساقطاء وإِنما یدعو إلٰی رفع 
الاختلافات بشکل من الاُشکالء ویدعو إ ی العمل بما ھو اکٹر اھضظ وھذا ما 
عمل بە العلماء فیما یتعلق با حدیٹ؛ حیث عَنُوا برفع ال خلاف والتوفیق بین 
لأحادیث, أو بتقدیم القوي منھا علی الضعیف. وإن لم بجدوا طریقَا للتوفیق 
والتقدیم: عملوا با جانب الأکٹر احتیاطا. وذلك هو معنی أن دالحَرّم؛ یُقدم علی 
؛ايیٔح وإن طریقة علماء الإسلام یوافق العقل السلیم بشکل لا يتَصَوَرُ فوقھ. 

وقد علم القارئ الکریم ان رفض ا حدیث من أجل ا خلاف فيهء یقتضی رفض 
کل من فن التأروطء والعلاج والطب؛ بل جمیع أُسباب الحیاة. وإن م نرفض ذلك 
کلہہ ‏ م بجز ان نرفض ا حدیث وحدہ الذي یتوقف عليه جمیع النتائج الأحرویة, 
أسانید الحدیث وآخباررواته بدورها 
تؤکد کون الحدیث حدیث رسول الله 

ودراسة أسانید الحدیث, وألفاظه وأخبار رواته بتعمق وإمعان تجعل القلب 
فا کاما بات آرنرافقاق سر لن امھ گان رف کان 
الغرض من النبوۃ ان تقلد الأمة أقوالَ و افعال النبی. 

وللثقة خبر ما بحتاج الإنسان إی ثلائة أشیاء الُول: کیف وصل ال بر إليه 
ون الذین بلغوہ ا خبر ہل اثصلوا أو وقع بینھم انقطاع ما. وطریق وصول ا حخبر 
ھذاء یسمی ب دالسند؛ وتجمع الکلمة علی د(آسانید. والثانی: أن ا حبر الذي بلغه 
ہل ہو بحیث میجوز نسبتہ إ ی من يْنْسَبٌ إلیه. وأاصل ال حخبر یسمی دمثْتّا؛ وتجمع 
الکلمة علی دمتون:. والثالث: أكٌّ رجال السند کیف ھم؟ ھل ھم جدیرون 
بالثشة أو غیر جدیرین بھا۔ والعلم انی سعت اسر ال قال الشتیہ سی 
بدعلم أُسماء الرجال. وعندما بْبَّحث عن ھذہ الامور الثلائة ٹی ال حدیث,: تتوفر 


فیه بشکل أصدق: لا یمکن أن توجد بھذ الشکل فی کتاب من کتب التأروط. 
وقد فصلنا ذلك ٹی الصفحات الاضیة فلا حاجة بنا إی إعادته ھھنا. وإِنما 
نکتفی بمثال واحد. 

رفآ سک اتا و ان ا ان التاق عق تت٥‏ اس تا نا 
یوم کذا. قِظرَ أن السند الذي بلغنا بہ ا بر ہل ہو متصل إلی البرمان اللندني أم 
لا؟۔ فمثلا: إذا نشرت صحیفة هذا ا بر نقلاً عن صحیفة أخری نشرته نقلاً عن 
صحیفة أخری؛ تھ مر سض رسمیة (68206116 ٥٥ا٥أا01)‏ یٔصدرما 
البرمان؛ فھو صحیح السند وصالح للئقة. وکذلك بُنظر أن الماذة التی تسّت إلی 
البرمانء ھل ھی جدیرة بأن تُنْسَب إليه أم لا؟ مثلا: إِن ألفاظە ومعانيه إذا کانت 
ماثلة للقانون الملکیء فإن العقل یتأاکد منا انھا مُصْدَرَةَ من قبل البرطان. وإن مم 
تکن كذلك: بل ھی مثلا مشتملة علی ا مزل أو السباب أو الٰذیانء فإنھا 
بدورھا تؤکَد جلًا اُٹھا لم یُصدرھا البرمان وأن نسبتھا إلیه خطا مَُعَمٌّد وأنھا من 
ابتکارات مجنون أو رجل ساخر أو ھی من قبیل کذبة غرة أبریل. ثم بُظر أن 
الجرائد والصحف التيی تناقلت ا بر ھل هي من ا موثوق بھا أم لا؟ فإن کان 
موثوقًا بھا یوشق با حبرء وإن م تکن کذلك يُرٴفض ا حبر. فإذا توفرت هذہ 
لفوط کل کات اھ کلت قل ال لاق عاشم 

وعند ما تخبر الحدیث بھذ القیاس نجدہ أصحٌ و أوثق من جیع الأخبار 
والتواریط ٹی العا م؛ فالحدیث متصل برسول اللہ 8 منذ الزمن الذي دُوُّكَ فی 
وأخبار رُواته کلھم مُدَوَنَة ودراستھا تؤکد اُنھا من الطیب والجودة بجحیٹ لا 
یمکن أُن توجد أخبار أحد فی العصر ا حاضر؛ کما ان متن کل حدیث ینطق 


۷ إثما ضرب الؤلف ھھنا - کمواضع أخری ف الکتاب - مثلا بەلندن: لأنه ألف کتابه مذا علی 
عھد حکم الاستعمار الإنجلیزي ںی ا مند. وکانت دلندن؛ ولا تزال عاصمة لبریطانیا التي کانت تُسَمٌی 
علی عھد ا ملف (إنجلتراء (المترجم). 


بنفسه بأنه قول رسول اللہ وت حتی إِن بعض مھرة فن الحدیث کانوا یعلمون 
بمجرد قراءة متون الأحادیث أنه حدیث صحیح؛ زان بخذیث ضعف, وَعَدنا 
يُمَررٌ رأیُھم بالانتقاد والتحقیقء تثبت صحته 
إن دیانة ما لا تملك علم الحدیث؛ سوی الإسلام 

فا حقق النصف لا یك ابد أن علم ال حدیث قد سّل أقوالَ وأفعالَ 
کول (ھویلا ننا سی ااایگر' اضو می السین اکا تار تا 
أمة مالن تستطیع ان ت تقدم أقوالَ وأفعال نِیّھا تقدیمٌ السلمین لأفعال وأقوال 
نبيّھم إنھم یقدرون 2 یصفوا نبیّھم وصفا کاملا ویقولوا إِن قامته کانت کذاء 
وکان یقوم ویقعد کذاء وکان یصحو من النوم کذاء وکان ینام کذاء وکان 
یتحدث کنا. لقد صدق مذا السیحی؛ لأن دیانة ما لا ملك علم دحدیث 
النبيی؛ وإنما یملکە الإسلام بشکل لا مزید عليه. فإذا قرأتَ × کتاب الدعوات) 
وجدتٗ نفس ألفاظ الأدعیة التی کان یقرؤھا النبي تل لدی القیام والقعود 
والشي وال رکوب, والصعود وامبوطہ والطلوع والغروب. فادعیة کل مناسبة 
وکل عمل مسجلة حفوظة. وألفاظھا بنفسھا تنطق بأنھا ألفاظ جرت علی اللسان 
الذي جری عليه الوحی ا معجز. والدلیل علی ذلك أنك إذا قرأت الأُدعیة التی 
کتھا کان ۳ءء" وقارنّھا بألفاظ دعاء من أدعیة النبي ال مدونة ثی 
لحدیثء وجدت بیٹھما فرقّا واضحاء بحیث یستطیع أي رجل عاديٌ أن یلمسهہ 
ویقول لا نسبة بینھما؛ حیث تختلف إحداھما عن الأخری اخعلاف الزیت والاء 
اللذین مھما خلطمّھما فإنھما یتفارقان ویمتازان کلیًّا. وذلك دلٌّ علی أن أقوال 
الرسول حفوظةۃء وإذا حُفِظتِ الأقوال حُفِظّتِ الأفعال؛ لأن رواة الأقوال مم 
رواة الأفعال. ولأمر ما یمیل الثقفون من غیر الملسلمین إلی الاهتمام با حدیث. 
وقد اسلفنا ٹی ھذا الصدد محاولات (جولد زیھر؛ والدکتور دإسبرانکر؛ عمید 
المدرسة العالیة ب × کالکوتاء. 


أخبارالآحاد أیضاحجة 

ما جری من ا حدیث إی ھھنا بشيء من التفصیل؛ ۶8ھ 
أنه جدیر بالاحتجاج حتی الأحادیث ال سی (احاد٥ا؛ء؛‏ حیث لا یجوز 
التغاضي عنھا. أما الأحادیث المتواترة فإنھا أرفع مکاتًا وأعلی تأَنّا. ونری جدیرا 
الاک لیے کا ارت ھت ار لعاف سی ستل الس لی 
نحن بصدد بیانہ. فالأحادیث التواترۃ ھی ما یکون رُوآلہ ٹی کل زمان من الکٹرۃ 
بمکان یع کل عقل سلیم إماعَھم علی الکذب داد ما أخبار الحاد فھي 
ما م یبلغ روائہ هذہ الکثرة سواء أکانوا واحكً قی کل زمان أو اثنین أو أُربعة؛ 
ولکتھم م یبلغوا کثرۃ رواۃ الأحادیث ا تواترۃ. وقد فرٗق العلماء ہین کلا النوعین 
من الأأحادیث و وضعوا کلاّ منھما ی موضعہہ وحّدوا رتبة کل منھماء کما 
یقضی بذلك العقل السلیم. وكکذلك فرّقوا بینھما فی شروط القبول. فشروط 
تل اکاصاقاوع الساک قافتا کرت ملسا ساٹ بس 
ح وأن یکون رواته کلھم ثقات. الات ره الات طخ از 

وا تر اک ات ک2 سا فال حلاطاتیز ےت وساتھا 
١‏ روایة تأریخیة مھما بلغت من الصحة والتواتر. 

اناوت لم ار فا 0ھ اھ سال اف ول افتنف لال رڈا 
کان رواٹھا ٹی کل زمان بحیث لا یمکن إجماعھم علی الکذب؛ فإن العقل السلیم 
یفتی بکونھا صحیحة. ویتضح ذلك با ثال الاتی: إننا م نزر مدینة ×کالکوتاء؛ 
لکن الخبرین بأٹھا مدینةہ یوجدون ٹی کل مکان بالعدد الکبیر الٰذي بجعل العقل 
السلیم یستحیل ان بجمعوا جميعًا علی الکذب؛ ولذلك فإننا ناکد أُن ×کالکوتا؛ 
مدینة وإن کان اللخبرون بکونھا مدینة فیھم کل نوع من الناس: الصالح 
والطاحء والآمین وا حائن, والصادق والکاذب. وھنا الال یوضّح ان عدم 
اشتراط الشروط الشدیدة فی ثأن قبول الأحادیث ال تواترةء یتفق وعرفتا نحن. 


ولاَحِظو الآن اَٹنا إذا نظرنا إلی الأحادیث التی اعتبرھا محدث آحادا 
فإِٹھا ھی الآخری لا توجد فی کتاب واحدہ بل توجد فی کتب عدیدة وقد 
تتحد کلمات التن ٹی جمیع الکتب وقد تختلف قلیلا؛ ولکن العنی یتحد ٌی 
جمیع الکتب: ولا تختلف الأُلفاظ أيضًا إلاإّ مٹل الاختلاف الذي یوجد ى 
اللخبرین بکون ە کالکوتا؛ مدینة؛ حیث یقول بعضھم: إِنّھا مدینةء ویقول 
الاخر: إِنھا مدینة کبیرۃء ویقول بعضھم: إنھا مدیریةء ویقول بعضھم: إِتّھا 
عاصمة إِقلیمیةء ویقول بعضھم: إِٹھا مرکز تجاريٗ کبیرء ویقول بعضھم: إنھا 
میناء ویقول بعضھم: إِتھا مقر للمصلحة القطاریةء وما إی ذلك. فھذہ 
الأخبار کلھا ختلفة الأُلفاظ متفقة ا معنی؛ لاُنھا کلھا تفید ان مدینة × کالکوتاء 
حقیقة واقعة علی ظھر الأرض. 

وأخبار الإآحاد تختلف اسناڈھا من کتاب لکتاب؛ فتتعدد أُسنادھا؛ 
ااْذیث الڈی یکوت فلس آغیاز لاد از آظان الأحَائيةوالکوٹہ 
موجودٌا قی عدة کتب؛ فجاز أُن یع دمتواتراء فجاز أُن تخْفٗ شروط قبوله 
والعمل بە. کما قلنا إن وجود ( کالکوتاء ثابت بالیقین رغم اختلاف الفاظ 
اللخبرین بوجودھا. 

فالحدیث علم مُدَوٴٗن حفوظہ قد تتحول فیە أخبار الآحاد لکٹرۃ الأسناد 
رفگد اق وا تھورات ری لت اظالتک کرت التات تہاسرلا انعاكق 
وجود (کالکوتاء. وإذا کانت ھذہ منزلة الآحاد فإن منزلة الإأحادیث ا تواترۃ 
تفوقھا. 
وقاحة آخری یمارمھا منکرو الحدیث 

وهناك وقاحة أخری یمارسھا منکرو ا حدیث:؛ وھی أنھم إذام جدوا مجالاً 
للنقاش حول سند حدیث من الأحادیث؛ و وجدوا معناہ لا یتفق مع ھواھم؛ 
فإنھم یقولون: إِن ا حدیث غیر جدیر بالاعتبار؛ لن معناہ یتعارض مع الدرایة. 


کما یقولون: إِن ا لحدیث (من تثبّه بقوم فھو منھم؛''' مھما کان صحیحا ٔي 
الروایقہ فإِله غیر صحیح فی الدرایةۂ لأن الإسلام والإیمان إما یکون ىي القلب؛ 
فإن حصل التشابہ مع قوم ٹی الصورة فلا یؤدي إلى فساد ٹي القلب ولا إلی 
ذھاب الایمان منە. وجوابهہ أن معنی ا حدیث سیکون علی الأقل علی مستوی ما 
یُسَمی دظنی الثبوت؛ ودظن الدلالة: أَمٌّا مقابله وھو الدرایة فإن حقیقتھا 
ستکون عقلیة ظنیة. وقد أُثبتنا ٹی المبدء ذي الرقم ۷ أنە إذا تقابل النقلي والعقلي 
فإن النقلی بْقَدَمْ علی العقلی؛ فلا داعی إلی العمل بالدرایة بترك العمل بالروایة. 
وقد فصّلنا القول ٹی ذلك غ البدء ذي الرقم ۷ء وینبغي أن یرجع إليه القراء؛ 
ولکننا تخال أنھم سوف لا یرجعون إليه فنوجزہ هھنا. وھو أُن التعارض بین 
الدلیل النقلي والدلیل العقلي إنما یتمٹل فی أربع صور. الاُولی أن یکون کل من 
الدلیلین النقلي والعقلی قطعیًا من حیث الثبوت والدلالة معًاء أي إن ألفاظه لا 
تحتمل معنی آخر غیر العنی المراد. ومثاله الافتراضی: الدلیل العقلي یقول: إن 
الواحد والائنین لن یتساویاء فإذا قابله دلیل نقلي یقول: إن الواحد والائنین 
یتساویان؛ فإن الدلیل العقلی قی ھذہ ال حالة دم علی النقلی؛ لکنہ بجوز أن تال 
بشیء کثیر من التحدي والادعاء: إِن الشریعة الإسلامیة لا بُوجد فیھا موقعف 


. حدیث: من تشبه بقوم فھو منھم‎ ٦ 
مقتصراً علی ھذا القدر وأحمد جزوا‎ )٥١٤٤( أخرجه أبوداود فی اللباس/ باب فی لبس الشھرة‎ 
من حدیث ابن عمر رضي اللہ عنھما قال: قال رسول اللہ ا : بعشت بین‎ )٤١١/٥( من حدیث طویل‎ 
یُدي الساعة بالسیف: حتی یعبد اللہ وحدہ لاشریيك ل٭ء وجعل رزقی تحت ظل رحی؛ وجعل الذلة‎ 
. والصغار علی من خالف أُمری؛ ومن تشبّه بقوم فھو منھم‎ 
رقم ۸۷۲) ى إسنادہ عبد ال رمن بن ثابت بن ثوبان وھو‎ ۱۹/٤١( قال اللنذري ٹی مختصرہ‎ 
رقم الترجمة ۲۸۸) بھذا‎ ٢٠١۹/۱٥( قلت: وقد أخرجہ الذھبي فی السیرة ترجمة أبي عمر الزامد‎ 
الإسنادء وقال: إسنادہ صالح. وأخرجہ ابن ا جوزي فی :تلبیس إبلیس۱۳۸:۸.‎ 


یتعارض فیه مثل هذا الدلیل العقلي مع دلیل من دلائلھا النقلیة. إكّ ذلك میزۃ 
یتفرد بھا الإسلامء ومن ثم یقال: إِن الإسلام یطابق العقل. 

والصورۃة الثانیة: أُن یکون کل من الدلیلین النقلي والعقلي ظًا. والحکم 
تی هذہ ا حالة ان يقاٌم النقلی علی العقلی؛ لِأن العقلی لا یتقدم علی النقلي 
بسبب من الاسبابء فلا داعي إلی إجراء تأویل ىي النقلي. ولا بس أُن بُحْمَل 
الظنی علی العنی الحْمَملٌ الذي یتفق والدلیل النقليٌٗ۔. والصورة الثالة: اُن 
یکون الدلیل العقلی قطعیًا والدلیل النقلی ظىبًا. وال حکم نی ھذہ ا حالة أن یمام 
العقلی علی النقلیء وبُحْمَلْ النقلی علی ا لعنی الآخر الُْتَمَل الذي یتفق 
والدلیل العقلي. 

والصورۃ الرابعة: أُن یکون الدلیل النقلي قطعيّاء أي لا بحتمل معنی آخر؛ 
وأن یکون العقلی ظیًا. وا حکم فی هذہ ا حالة بیّن, أي يُخمّار اللقلی وَیْثْرَك 
العقلي. إِن ذلك معنی بسیط واضح لا بحتاج إی بیان. 
معنی مخالفة الحدیث للدرایة 

فعندما یقال ٹی شٛأن حدیث ما: إِئه بخالف الدرایةہ فمعنی ذلك أن هناك 
تعارضًا بین الدرایة وا حدیث. بکلمة أخری: أن ھناك تعارضًا بین الدلیل 
النقلي والدلیل العقلي. وعندھا ببجب أُن ننظر أن هذا التعارض ذ ضمن أيٍ قسم 
من الأقسام الأربعة یدخل؟ الدرایة دلیل عقلي؛ ولکنە دلیل عقلي ظني لیس 
غیرٴ لأن الدلیل العقلی القطعی إنما و ما استلزم أمرا مستحیلاّء وما سواہ من 
لان العقلیة فھو داخل ث إطار :الدلیل الظني؛ 4. وما يُسٌَی مذہ الأیام 
رفرات "7ی یھ ا" بے جو یت 
داللستحیل؛ و الممکن؛ ومثل ھذا لا بجوز لە ا خوض فٍ القضایا العلمیة إلاّ 
بعد الإ لام بالاصطلاحات العلمیة. فإذا کانت الدرایة لا تستلزم أمر مستحیلاّ؛ 
فلم تکن دلیلاً قطعبًاء وإنما کان دلیلا ظبّا؛ بل إن کثیرًا من أقسام الدرایة 


۔طْمے۔-۔-_ے-_-_-ےےسسسسسکسس )٥ث‏ ۷ے ےس 


الیوم إنما ھی أوھام وتیّلات!'. أما الدلیل النقلی (الحدیث) فإنٌ کثیرًا منه 
قطعی وإلاً فھو ظنی علی الأقل إذا کان من أخبار الآّحاد؛ فکان التعارض بین 
الدلیل النقليٴ لت والدلیل العقلي الظنی أو بین الدلیل النقلي الظنيی والدلیل 
العقلي الظنی. فإذا کان الدلیل نقلیّا قطعیّا (حدیئًا) فلا معنی لمعارضۃ الدرایة 
لهء وإذا کان الدلیل نقلًا ظنبًا فإنه عندئذ أَیضًا يُقَداٌم علی الدلیل العقلي الظیٗ 
ھا سس جا کے البادئ التی تحدثا عنھا ٹی بدایة الکتاب. فلماذا 
ُقیم ھؤلاء المدکرون علی انتقاد 00 الصحیح بالدرایة التی إنما ھی ظنیة؟ 
إِ ذلك یعنی أنھم یرفضون الدلیل النقلی القطعي أو الدلیل النقلي الظني 
مختارین الدلیل العقلي الظني. وذلك خطاً فادح. فاعتبروا یا أولي الأبصار. 
شك وتفنیدہ 

والکرتی ایت تقر را عل ععستا لیت پخر 
اك ا حدیث إہما یکون واجب العمل؛ لأنه قول الرسول ۓڈ؛ والقول إنما مو 
مفھومء والفھومٌ إنما یصل إلی اللخاطب عن طریق الأَلفاظ فإذا م تکن الأْلفاظ 
فردا ما ات اث فرظ رافاظاقلوت قضاقی تہ رایت رات لا 
الروایات إنما هی با معنی؛ وإِ٥ًا‏ فاختلف المفھوم باختلاف الألفاظ؛ فلا بجوز ا جزم 
نی شأن مفھوم بأله قول الرسول ق8 بالتاکیدء فکیف یکون حجة و جدیرا 
بالاحتجاج. ۱ 

والرد علی ھذا الثك یمکن بشتی الطرق. أولا: إِن السلف لم یتعودوا 
الروایة باللعنی بدون حاجة؛ لأن الروایة بالمعنی إنما یمارسھا من لا بحفظ الٌفاظ. 
وعدم حفظ الألفاظ یرجع إی أمرین: ضعف الذاکرۃ أو عدم الاھتمام. 


٦‏ کما یقول کثیر من دا مھذبین؛ ا حبین للموضات ال حدیئة : إن حلق اللحیة ممنوع ى الشریعة؛ 
ولکن إعفاءھا ذل وھوان فی ا جحتمع, واختیارً الذل متعارض مع الطبیعة؛ فھذہ الدرایةً وھم و غحَیْل فاسد 
لا غیرُ 


ة3--ەکمس کس بج .شءےكےےسے سےےےےسکس 


أُما الذاکرۃء فقط اُسلفنا ا حدیث عنھا. أما الصحابة فإن ذاکرتھم کانت 

من القوۃ بمکان لا بحتاج إی بیان. أما ذاکرۃ ا حدثین فإن الإمام البخاري مثلا 
- بلغ من قوۃ الذاکرۃ ان مائة حدیث قرِت گت لدیه مخلوطۃ الأسانیدء فأعادھا 
صحیحة الأسانید بالترتیب الذي قرئت به عليه. وشط الترمذي أمرہ باعادة 
أُربعین حدیئًاء وم بجد فیھن أَيٗ فرق. 

اما عدم الاھتمام فیرجع إلی أمرین: عدم الاحترام وعدم ا بٗ. ومن 
استوفی الاحترام والحبٗ ثی مثٛأن أحدہ فان ینسی حدیئه. وماکان بحمله السلف 
من ا حب والاحترام للنبي قٹ ٹی قلوبھم؛ لا یعترف به اللسلمون فقط؛ وإنما 
یعترف بە غیر اللسلمین کذلك بل الذین یحملون العداء تجاہ الاسلام. 
التخلي عن العقل والإنصاف 

ناقری الاذاغلی غرافا کرد غن ال رالاتصات یت 
یظتون أن أمثال ھؤلاء الصحابة وا حدثین یکونون قد بڈلوا ألفاظ الرسول شڈ 
علی حین إنھم قد بلغوا من حبھم لە واحترامھم إیاہ أنھم قد وعوا ألفاظ 
الغضب والزجر التی صدرت من قٹ ورددوما بی لذة أي لذة. فھذا أبو ذر 
گلا گر اظزریت اتی جب الس سو فی رھ اقت آی خر کر 
دعلی رغم أنف أبي ذر؛ وم یفده ذکرہ ولا مرة واحدة. وقد کان بعض 
الصحابة یقولون لدی روایة حدیث من الأحادیث: ە کأنی أنظر إلیه؛ وربما 
یقولون: دسمعته أُذناي ووعاہ قلبي٤.‏ 

فمن المستحیل أن لا یھتم السلف عشاق الرسول بألفاظه أو ینسوھاء علی 
حین إنھم قد وعوا عنه وعیدًا شدید علی الکذب الْتَعَمّد عليه ق8 من کذب 
عليٗ متعمدٌ فلیتبوٴاً مقعدہ من النار؛'''. وقد سمعوا البشارۃ بعاقبة محمودة علی 
۷ حدیث: من کذب عليٗ متعمدا فلیتبوٴاً مقعدہ من النار. 

أخرجه البخاري قي العلم/باب إثم من کذب علی النبي لا (۱۰۷) وابن ماجە قی المقدمة/ باب ے 


حفظ الفاظ ا حبیب ق ١‏ نضّر الله عبدًا سمع مقالتی فحفظھا و وعاما و أَذاما 
کما سمع٤.‏ 

فیجوز ان ندعی ان السلف ‏ م یتعودوا الروایة بالمعنی, وإن م بجز ان نقول: 
إِن الروایة بالعنی لا توجد ٹی ا حدیث؛ ولکٹھا قلیلة شاذة. والروایة باللفظ مي 
الکثرة الکاثرۃ؛ فکیف جاز لإخواننا أن یُجْرُوْا حکم الأقل علی الأکٹرء علی 
حین إِن القاعدة تقضی بأن للڈکٹر حکم الکلء وھي الساریة اللفعول والعمول 
بھا قی شؤون الدنیا کلھا؛ ولکن إخواننا عکسوا القاعدة تی سْأن ا محدیث 
و جعلوھا دلاڈکٹر حکم الأقل؛ 


بالجمع بین الروایات یتضح الفرض ائلراد 
ثم إِن ا اة الواحدة یکون قد رواھا ختلف الرُواةء فإن کان راو قد رواھا 


+ ي التغلیظ فی تعمد الکذب علی رسول اللہ ق٭(٦۳)‏ وأبوداود فی العلم/ باب التشدید پٹ الکذب 
)۳٦٣٢(‏ والنسائی فی الکبری... کلھم من حدیث الزبیر رضي اللہ عنه مثله بھذا اللفظ . 

وأیضًا لبخاري ٹی الموضع ا مذ کور )٥٠۰٦١(‏ ومسلم ى المقدمة(١)‏ والترمذي ى العلم )۲٦٦٢٢(‏ 
جہ ٹی موضع المذکور(٣۳۹‏ ) کلھم من حدیث علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه ھکذا . 
واغطا الہ لبخاري (۱۰۸) ومسلم ٹ اللقدمة )٢(‏ وابن ماجه فيه (۳۲) من حدیث انس بن مالك 
رپ کنا 
أَیضنًا البخاري ی ال جناثز/باب ما یکرہ من النیاحة (۱۲۹۱) ومسلم ق المقدمة(٤)‏ کلاھما من 
حدیث مغیرة بن شعبة ھکذا۔ 
وأیضّا لبخاري ق الأنبیاء/ باب ما ذکر عن ب بنی إسرائیل( )۳٣٤٣‏ والترمذي فيه ٹی ا لحدیث عن 
ا 20اس تر ھد ا بد کرد بی فامنگ کا طط 
وأَیضًا لبخاري ى العلم (٭ ۰( ) ومسلم ى القدمة(۳) وابن ماجه فیه )۳٣(‏ من حدیث أبي 
وأَیضتًا البخاري غ العلم (۱۰۹) من حدیث سلمة بن الأکوع مثله. 

أخرجہ أَیضًا الترمذي ی الفتن (۲۲۰۷) وابن ماجه قی ا لمقدمة(؛ ۰) من حدیث ابن مسعود 
کلھم عن النبی ئل ھکذا رقم (٣۳ء‏ ۳۷ء .)٤۳٣‏ 


سے حم جج ںن ۔۔۔۔۔۔۔۔٠غ‏ 


پا 


بامعنیء فإٌ روایٔا آخر یکون قد رواها باللفظ؛ فبضمٌ روایة لی أآخری أو با جمع 
ہین شتی الروایات یتضح جليّا اأصلٗ الادّة التی تکون مُرادَة. أفلیس ان شھداء 
عدیدین یژدون الشھادة ٹی محکمةہ فتختلف ألفاظ الشھادةۃ؛ ولکن القاضی یتبیٔن 
القصة ا حقیقیة؛ ولکن اح لا یعترض هھنا بأُن الفھوم قد اختلف باختلاف 
ألفاظ الشھادةء فکیف ثبتت الشھادة وارتقت إلی مستوی الثقة والاقتساع؟. ولو 
اَم مثل ہذا الوهم تی احاکم: ما تم إصدار حکم وائخاذ قرار. إكّ ا حاکم ربّما 
تشك حتی :۰ الشھادة کا ئل الشھداء بالألفاظ الملتحدة أیضًاء وتظنٌ اُٹھا 
زگرہ مان وتھ یکر اتی اق تھا رہ ولکھا ہا یہ اعسادفت 
الألفاظ التی ثودٌی بھا الشھادةء وإئما تھتمٌ باستجلاء ا حقیقة وتبیّن الواقع. 

والحی أُّ ما حصل ى شأن ا حدیث من الاختلاف فی ألفضاظ الروایےة 
الذي بعر عنے ب دالروایة بالمعنی؛ إِنما یأتی ضمن ھذا الاختلاف الذي أُشرنا 
إلیه ٹی مثال أُداء الشھادۃ بشتی الألفاظ لی اٹحاکم؛ حیث إن الشھداء الصادقین 
أِضًا يُوّدي کل منھم الشھادة بألفاظ ختلفة متقاربة. ومن الطبیعي ان تختعلف 
الألفاظ باختلاف الأشخاص الؤدین للشھادة أو الخبرین بواقع من الواقعات. 
وھذا الاختلاف یدلٗ علی صدقھم وعدم تصنْعھم؛ ولا یدل أبدا علی کونھم 
مشک وکا فیھم. وھنا بجوز لنا أن نسائل الشککین ھؤلاء ٹی ا حدیٹ: اذا لا 
یٹیرون أمثالَ هذہ الاحتمالات ي التأریط الذي لا یھتم بالأسانید ولاحالخال 
والرواۃء ولا توجد فيه الروایات باللفظ إلا نادرا؟. 

المواضع التي جاءت فیھا الروایة بالمعنیء با حمع بین الروایات المختلفة 
یتضح فیھا المعنی الَرۃ سام کا اك الرویات تکرۃ مقاربةالسَ ھا 
ان الذین قامسوا بالروایبة بالمعنی م بخطئوا ٹی استیعاب العنی امراد. ت ان 
الحخائف من الوعید الذي جاء ٹی ا حدیث فی ثأن التعمدین الکذبَ علی الرسول 
لن بجترئ حتی علی تغییر الألفاظء ویبالغ ٹی الاجتھاد ق التوصّل إلی أصل 


ک-ےے-ککےس کو سے ےس ےس 


العنی المراد؛ لأنّ اأقوال الرسول ق8 م تکن تعنی فقط نقل الألفاظ. إٌِ جرد نقل 
اراقاان 2ر ا( کان ھافے غر کلت الس ل اتی کرت 
مُلَمَا باداٹھا إل غیرہ کرسالة وبلاغء علی حین إن الواقع هھنا علی عکس 
اف نے ان تل لی تھ السرل مل کات سے ا لوا مل 
کلف بالعمل بہ ثم تبلیغه إلل غیرہ. فالعظُم لشریعة اللہ وا حب له ولرسولە ق۵2 
عْتَى بالمعنی اکثر من العنایة باللفظء حتی یأخذ به ولا بحید عنہ قَيْدَ شعرة. 
لم یفھم الحدیث أحد فھم الصحابة لہ 

ولو سلّمنا علی افتراض الستحیل أن الفاظ الحدیث م تعد حفوظة أصلا 
أنّ الصحابة إِّما رووہ بالمعنی بألفاظھم؛ لکان ھذا الشك ضعیفا جتٌ بجحیٹ لا 
بجدر بالتفاتء نظراً إلی قوة ذاکرتھم وأخذھم با حیطة الشدیدة. وقد کان 
الصحابة ملازمین لرسول اللہ قت: وعارفین جا بمزاجه قئ؛ فلم یکونوا لیخطئوا 
ٹی فھم ما یقوله ‏ مم گلڈ؛ ولذلك فإن الروایة بالمعنی أَیضًا یکونون قد قاموا بھا 
بشکل أصحٌ وأدقٗ لا یُتَصوّٗر فوقہ؛ لأن أسلوب الکلام وموضع الکلام وحالة 
الخاطبین؛ کل ذلك لە دخل ٹي استیعاب الکلام وفھم العنی المراد منە. وکل 
ذلك کان حاصلاً للصحابة وم حصل لأحد بعدھمء فلم یکن لیفھم ا حدیث غ 
ضوء ھذہ القرائن أحد بعدھم فهمّھم لہ. فلو عبّر صحابيٗ عن قول للرسول ٹڈ 
بالمعنی وافثرض أنە قد تغیّرت الألفاظ کليّاء لصح ا جزم بأن العنی الذي فھمه 
مٹھا وعبٗر عنه بألفاظہ هو العنی الصحیح؛ لن القرآن نزل أمام الصحابة 
وسمعوا ا حدیث عن النبي ق مباشرةء وکانت القرائن ا مقالیة والمکانیة کلھا 
حاصلة ‏ مم؛ فکیف بجوز لأحد بعدھم ولا سیما الذین جاؤوا بعدھم بعدة قرون 
ان یقولوا: إنھم یفھمون القرآن والحدیث فھمّھم مماء وأن یزعموا أُن روایة من 
روایاتھم تخالف العقلء فلا تُسّلم درایة؟!. 

فلا یوجد مجال للشك فی کون ا حدیث حجة. وإذا أأصرٌ أحد علی الشثك 


بعد هذہ التفصیلات کلھا التی سقناھاء فإن ذلك لن یعنی علی الأکٹر إلاّ ان 
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الظنٌ فلا تثبت بھا الأحکام القطعیة؛ ولکنە تثبت بھا الأحکام الظنیة؛ فیصح ان 
نجزم بکونھا حجّة علی کل حال؛ لأنه یثبت بھا نوع من أحکام الدینء ولا 
بجوز ان نقول: إِٹھا لیست بحج ألبتة. 

أمّا إخواننا الدشککون اللشککون,: فقد تجاوزوا ا حد؛ حیث رفضوا جمیع 
الإأحادیث ظنیة کانت أو قطعیٰة, 
معنی القطعي والظني 

أُمٌّا کلمتا دالقطعيٗ؛ و دالظنيٌ؛ فقد اُسلفنا شرحھما آکثر من مرة؛ غیر أُننا 
نری جدیرا بن نعید موجز ما قلناہ ٹی ثٛأنھما سابقا. إِن کلمة دالظنيٌ؛ منسوبة 
لی دالظنْ, أي الأمر الذي یشتمل علی الظنٌ؛ غیر اَنّ دالظن؛ تُحْمّل الیوم علی 
دال خیال؛ و دالوھم؛ فلو حملنا ا حدیث علی ھذا المعنی للظنْ لکان العنی أُن 
الحدیث شےء موھوم وشیء خیاليٌ وأن الثابت بە أیضًا شيء خیالي. فلیْْلَم ان 
العلماء لا یعنون بکون ا حدیث ظىّا وکون الثابت به ظبّا أله حمول علی ھذا 
العنی الذي تعارفنا عليه الیوم؛ لأن الشریعة ا حمدیة الإھیة مُنَرَمَة من الأُوهام 
والتخیلات. وإنما ×الظِنٌء هھنا یقابل ١القطع؛‏ ومعنی القطع هو الیقین الذي لا 
حتمل جانبًا خالفا؛ فإذا سمّینا حدیئًا ما دقطعیًاء فمعنی ذلك أئه لا یحتمل شکا 
ولا یو جد فیه تحال للشبھةہ کالأحادیث النواترۃ,:وإڈا سمیّتا حدوٹگا ما حظبًاء 
فمعنی ذلك أنە لا بیلغ مستوی الحدیث القطعی؛ کأخبار الآحاد. ولا یکون 
معنی (الظني؛ ھھنا ٹی حال من الأحوال ان ا حدیث من نسج ا خیال واختلاق 
الوھم. وعلی ھذا العنی تُحْمَلُ الأحکام الثابتة بکلا النوعین من الأحادیث: 
فالثابتٌ با حدیث القطعيٗ قطعيٗ, راقاحت با حدیث الظنيی ظيٗ. وا جچاحد 
بالقطعی يُعتبْرُ کافراء وا جاحد بالظنی لا بُعَدُ کافر. وبما ان العقائد القطعیة لا 


کسکے-_ے-س--۔سککسس سر ۰+ ےس ےس 


تثبت إلاّ بالدلائل القطعیّةِ فلا تنفع فیھا الأحادیث التی تُعْحَبرُ ظّیة. اما الأُحکام 
غیر العقائد فإِنھا قد تکون قطعیة وقد تکون ظبیّةء فتنفع فیھا الأحادیث القطعیة 
والظنیة کلتاھما. وقد وضع العلماء کلٗ شٗيء فی موضعهہ. إِن کون الصلوات 
ال حجمس مفروضة ثابت بالحدیث القطعئٗ فا جاحد بھا یَعْتبَرٌ کافرا. وقراءۃ الفاتحة 
خلف الإمام لیست ثابتة بالحدیث القطعيٗ؛ فالعلماء الذین یقولون بوجوبھا ھم 
أَضًا لا یفتون بکون ال جاحد بھا کافرا۔. فالحدیث الظيٗ أَیضًا حجةء وا کم 
الثابت بە لازمء ولیس ال حدیث الظنیٌ وهمًا وغیّلاً کما یمکن ان یفھم الجھلة 
والعوام. 
رجاءإلی القراء الکرام 

ونختم حدیثی هذا بتوجیە التماس إی القراء الکرام. وھو أنه من الطبیعي 
الجْمَع عليه لدی الناس أجمعین أن الشکر علی النعمة واجب: والرافض ھٰذا 
الوجوب بْعَدُ منکرا للفضلء جاحدًا بالنعمةء ناکرا للجمیلء غیر عارف للصنیع؛ 
وما إلی ذلك من الکلمات ا لمماثلة التی يُوّصَفٗ بھا کل من م یشکر النعمة التی 
اُسداھا إليه اأحد. وعلی قدر عظم النعمة یَعٌّظُم ویتاکّد حق الشکر علی الْنْعَم 
عليه. والشکر لە معنیان: الاعتراف با لمنة فی القلب؛ واستغلال النعمة فی الغرض 
لاو اع قصد اکسا ل22 گان رت سا اد اق لقرت فٌلے 
الوت, فتکرٌّم عليه أحد بالطعام؛ فعليه ان یشکرہ عليه وأن یتناوله. فإن اکتفی 
باحد من الأمرین لم یکن مُودًا للشکر؛ فمثلاً م یشکرہ باللسان والقلبء وإنما 
امتعض بدل الاعتراف باللسان والقلب؛ وتناول المھدي للطعام بألفاظ غیر لائقة؛ 
ولکنە تناول الطعام؛ فیقال: إنه ناکر للجمیل جلٌا ومغرض للغایة. أُمٌا إذا شکرہ 
باللسان؛ ولکنہ لم یتناول الطعام؛ فیقال: إِلّە جاھل ا جھل الکبیر؟ حیث لم یتداول 
الطعام الھْدَی له رغم أنه یکاد یموت جوعًا. وبذلك فقد تتکْر للمُْیم, وم 
یعرف قدرہہ وم نحفل بعطفه وکرمە. 


.-ے ____۔ ‏ ہ شسش ۔۔۔۔۔2٠غ‏ 


وأكب'ر نعمة من نعم الله الکثیرۃ علی اللسلمین هي إکرامھم بشخص الرسول 
کا ريغی شک ال قال غلى فاد لس الال کل سای الکلت اق لی ”تا 
ببعثہ ق8 ونعترف بعظمتھا باللسان والقلب معًاء وآن نتلقی منہ ٹڈ ما بْيٍث ہو نٹ 
من أُجله. وکل ذلك تؤکدہ الاآیة الکریمة: 

لق مَی الله عَلَی الو بث فِيْهم رَسُولاً مِنْاَلفسيهم یَٹلوْعَليْهمْ 
عایلجہ ويْرَكيْهم قت واحِكمة وإِن کالُوْا مِنْ قب لی ضّلال مُبْیْن؛ 
(آل عمران )۱٦١/‏ 

1کت اق اتل سح افخ فلس الا ھن 
بعنته هو تلاوۃ الیات والت زکیة وتعلیم الکتاب وا حکمة. والشکر علی هذہ 
النعمة أُن نعترف بھا باللسان والقلب: وأن نحقق إ یل جانب ذلك الأخغراض 
ای رھ رکف 2ے ان نس تام قاط الگنات: وإنما الغرض 
یشمل کل من الت زکیة وتعلیم ال حکمة وتفھیم العانی. وقد تکلمنا ٹی هذا 
اللوضوع ى بدایة البحث. وما أود ان نقوله ھھنا بإبجاز ھو أن الرسول ا قام 
بکل من الت زکیة وتعلیم الکتاب وا حکمة بأقواله التی ُسَمّی ”حدیئا؛؛ فلوم یکن 
کش سر کک یت ا نٹ 
کا نے التوراۃ مکتوبةا'. وإذا م تکن ا حاجة إلی البعشةء فلم تکن (نعمة). 
وذلك یکون معارضة للقرآن وحَدیا لہ فیما ىنصَ عليه. فثبت ان کونہ کڈ نعمة 
موقوف علی الاعتراف با حدیث 027 فجحودہ کفر للنعمة و جحد با جمیل. 
وعلی قدر عظم النعمة یعظم کفرائُھا وعصیاھا؛ فیعظم الإئم الذي یستحقه 


ولو قرأنا قصة نزول التوراۃ التی حکاھا القرآن الکریمء لعلمنا کون ا حدیث حجة٭ حیث قال تعا ی: 
د وکا لَه فی الأّواح بِنْ کَلّ شَُو مَوْعِظة وتفصییلاً لِکُلٌ شَيٴو؛ ٹم قال : دفَضْھا بِقَوٍَ وَأَمُر قَوْمَكَ 
َأَخڈوا بأَحْسَيَھَاء . ومن الواضح ان ھذا الأمر إنما یکون قد قام به سیدنا موسی - عليه وعلی نبینا 
الصلاةۃ و السلام - بألفاظه هو . وذلك هو ما یْسَمّی ب دا حدیٹ) فالأخذ بە أخذ بأمر الله تعا ی ۔ 


ککٌڑکڑسکسکسکسسسسسس سے سے ےس 


المارس ھٰذا الکفر وھذا ا جحودٌ؛ فجحود ال حدیث ذنب لا یعدله ذنب. 
اعتراض وجوابہ 

وقد یقول قائل: شاف کااست للصعات وم یکن حجة لن 
بعدھم. وجوابە أُن الایة الکریمة نفسھا تکررت ثی سورۃة ا جمعةء ولفظھا فیھا: 
دوآخَریْنَ مِنْهُم لَمَّا یَلْحَقَوْا پھم؛ مما دلّ علی أن بعثة النبی یل وما یقوم به 8ل من 
الفرافض اأربع اللذکورۃ اأعلاہ لا یخصّان ا جیل الذین یتمتع بصحبتہ تا و 
وإنما یتعڈیان إی الأجیال المتلاحقة. انتھی مبحث ا حدیث. 


سی و 


التنبیه السادس فیما یتعلق بالإجماع 
حقیقة الإجماع 

قد أسلفتٗ أن أصول الشرع أي الأمور التی یثبت بھا أحکامٌ الدین أُربعة: 
القرآن الکریم؛ وا حدیث الشریف: والاإجماعء والقیاس. وإن عبید الأھواء اأخطأوا 
ٹی هہذہ الأربعة جمعاء. وقد أسلفتٗ ما بخطئون فیما یتعلق بالقرآن وا حدیث. 
وسآتناول ھھنا ٹی دالتنبیه السادس, بالبیان الأخطاءَ التی تُمَارَسُ فیما یثتصل 
بالإجماع. وأری جدیرا ان أوضّح أولاً حقیقة دالإجماع؛ حتی تسھل إساغة کل 
ما یشملہ؛ فالإجماع لغة هو الاتفاق علی رأي. أَىّا فی الاصطلاح فھو اتفاق 
ا جتھدین الصالحین فی أمة محمد 8 ٹی عصر ما علی أمر من أُمور الدین بعد وفاۃ 
النبی ٹڈ سواء أکان الاتفاق قولیّا أو فعلیٗا. ومعنی دالقولی؛ أنھم قالوا بألسنتھم: 
إنھم یتفقون علی أمر؛ و معنی دالفعلي؛ أنھم جمیعًا ودوما إنکار فعلوا فعلاً 
واحدًا. وحکمٌ الڑإجماع أنە حجةء کما أن الکتاب والسنة حجةء أي یثبت بە - 
الإجماع - أَحکامٌ الدین کما یثبت بکل من الکتاب والسنّة. 
حجیة الإجماع ثابتة بالکتاب والسنة 

وکون الإجماع عیت ثابت بکل من آیات القرآن والأحادیث. فمثلاً ھناك 
آیة تقول: 
وی یُغاققِ الرَسُوْلَ مِنْ بَمْدِ مَاتیَّ لَه الھُّدی وَقَیع غیْر سَبيلِ المُوَمِنينَ 
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ُولہ مَا تولی وِنُصلله : جھتم وساءت م مصیرا؛ (النساء/٥ )۱١‏ 


دالإجماع+. کما أَن الایة تصرٌح أن خالفة الرسول و خالفة الإجماع کلتیھما شيء 


سے سر ۱ ۱(‪ َكےےےسسسسے سے سکس 


واحد بی ا لحکے, فالإجماع 70 ا ا ا ا 
واجب الامتثال والطاعة؛ لکونہ حجة. 

وھناك حدیث یقول: 

دلا تجتمع أمتي علی الضلالةء فدلٌ علی ان ا حکم الإجماعی سیکون دائمًا 
صحیحًا وذریعة عدایة. وقد قال العلماء: إن هذا ا حدیث متواتر العنی, أي إِن 
أحادیث مذا العنی وردت بکثرة بلغت بھذا العنی حدٌ التواترء مھما کانت 
مختلفة بی الألفاظ. 

وقد کفلت کتب الأصول مزيكًا من البیان والمباحث الفَصَّلة المتعلقۃة 
بالإماعء وضمنت ذکر الآیات والاأحادیث التصلا بالموضوعء وتفسیرھا 
وشرحھاء وا حدیث ا مقنع عن معانیھا ودلالاتھا. 

وخلاصۃ القول ان کون الإجماع کے نا اترتافضت 
اللسألة نقلیة أي ثابتة بالدلیل النقلي؛ فالقائلون بالکتاب والسنة لا معدی مم عن 
القول بالإجماع. والفهربُ من القول بالڑإجماءء تهَرِبْ من الإیمان بالکتاب 
والسنة. علی حین أن ھذہ اللسألة من الوضوح بمکان لوم یکن فيه دلیل 
نقليء لکان قد کفاہ الدلیل العقلي الطبیعيٌ الذي یضطرٌّنا للاعتراف بھا. وھو 
ُننا نجرب ىي شون حیاتنا لیل نھار أنه بجري فیھا العمل بأغلبیة الآراءء فتُرفضُ 
الأقلیة مقابل الُغخلبیةء حتی إنە إذا کان ٦۹‏ رأیّا ٹی جانب و ٢١‏ رأبّا ٹی جانب: 
بقل با ۹ھ رانا ول تا بل الہ ٦٤‏ رآيا؛ لن الأول یزید عن الثانی بواحد. 
أما الأمر الذي بجمع عليه الائة رأيء ولا یعارضه رأي واحدہ فَإِنٌ صحته تتاکد 
بشکل لا بحتاج إلی بیان. وذلك هو الإجماع الذي نتحث عنه. 

وإذا کنا نعتمد کل الاعتماد علی دالإجماع) ىي أمور دنیاناء فمالنا لا نرتاح 
إليه کل الارتیاح ٹی أمور دینناء وارتیاخُنا ہذا إليه ہو دالإجماع. فکون الإجماع 
حجقہ لثبت بکل من الدلیلین: العقلي والنقلي. 
مس( چ تن 0ڈ ّ27 


الرد علی القائل بان الإجماع درأي؛ 

أما القول بأن دالإجماع: إِنّما هو رأي؛ والآراءُ کلھا متساویة ثی الکانة؛ 
فإذا کان هناك أحد لديه رأي یعارض آراءٗ السلفء لا یلزمہ ا لخضوع لإجماع 
السلف؛ فذلك جرد غباء مضاد للعقل والنقل. وذلك أمر بسیط لا بحتاج 
للوضوح لاطالة الکلام. 

نعم قد تثور شبھةء وھی: أنه کما أجمع السلف علی رأي؛ نستطیع أن 
نجمع نحن الیوم علی رأي؛ فإذا کان إجماعھم حجة ینبغی أن یکون إجماعنا 
غن أیضّا 2-7 ذلك أن السلف کانوا قد أجمعوا علی أمر نظرًا لضرورة 
عصرھم؛ وقد تغیرت الضرورة بتغیر العصر؛ فإذا أجمعنا علی أمسر مراعاۃ 
لاكأوضاع الراهنةء إجماعًا خالفھے, فلماذا لا یکون حجةء ولاذا لا ینسدط 
إ ماعنا إجماعَھم؛ ولا سیّما لن المواضع التی جاء فیھا ذکر کون الإجماع 
حجةء فی کل من الکتاب والسنةء لم تحدد الإجماع بزمن؛ فینبغي أُن یکون 
إماع اللسلمین ٹی جمیع العصور حجة. 

والرد علی ذلك أن أغلبیة الآراء أو اتفاق الآراء لایوثق فیھما برأيی کل 
أحد؛ وإِئما یوثق برأي الملختصین والمھرۃة قی الناحیة المعنیة. وقد رأیت أُن هیئة 
الأُطباء لا تضمٌإلاّ کبار الأطباء والإخصائین ٹی العلاجء ولا یعتمد نی شأن 
العلاج إلاً علی آرائھم, ولا یؤخذ إلاّ بأغلبیة آرائھم أو آرائھم المتفق علیھا. وعلی 
رئاہ گن ا غام سیت کسمھگھار لی ساد 
(٥ا١٥ا۵٥۵۲)‏ لا من العماریین والبثائین العادیین (689٥٥ااں8‏ /0۲91093۲) وم رجع 
ذلك لیس إلا إلی أن کل فن وعلم لا یعتمد فيه إلا علی اللختصین فيه. فإذا تأَمّلنا 
ٹی هذا البدء علمنا أن ماع اللسلمین الیوم لا يُعَدٌ شیئًا مقابل إجماع السلف؛ 
فلا یکون ناسخًا لإجماعھم؛ لان اللسلمین الیوم بالقیاس إِلی السلف لیسوا إلّ 
کالعامة من الحخاصة أو کالعادیین من ال ملختصین ا ماهھرینء سواء قارثاهم بھم من 
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حیث العلم أو قارتاھم بھم من حیث العمل. أما من حیث العمل فذلك أمر 
واضح کل الوضوح؛ لن العلماء ا خلف کلھم متطفلون علی مائدة علمھم 
وفضلھم؛ علی أُن بعض العلوم کانوا فیھا مُنْمَهیٗ لا بْتَجَاوَرٌ. کالاجتھاد 
(الفردي) الذي انتھی بھم. أما ما تبقی من علوم الحدیث والفقهء فنحن مدینون 
ھم فیہ. وَذك فَضل الله بُرلّه مَیْ بَا 

ُا من حیث العمل, فإّ مثشل خوفھم وتقواهم؛ وزمدھم و ورعھم, 
وجھدھم واجتھادھم, وتضانیھم ٹی الدین, وإخلاصھم لە؛ شیء أصبح فوق 
ا حسبانء أو شیء کالاأسطورة لا توجد إلاّ قی الکتب؛ حتی أصبحنا یصدق علینا 
ان اللسلمین صاروا دفنی فی القبور؛ وأصبح الإسلام مذکورا ٹی الکتب فقط. 
غبر السلمین الثقفین ایض أکدوا أفضلیة السلف فی العلہ والعمل 

ولا حاجة بنا إلی الإطالة؛ حیث إِن غیر السلمین من لم تُمْمِهمْ العصبیة همم 
کن کوھور نشی امیس شی مو ار ساسا 
جو وج بی رق ای پت 
یترثب علی مجرد العلمء وإثما یترتب علی العملء والمعرفة بالحقائق تزداد بازدیاد 
العلم. ۷0ى 0× 
بالتجربة ولا یمکن الاطّلاع علی معانی ا حقائق إِلاّ بالعمل؛ أَمّا بدون العمل: 
فإلما یتم نقل الأُفاظ فقط. فأنتَ تعلم أُن طبیبًا ما مھما کان عالا بالطب 
وحافظاً للکتب التی أَفَت فی موضوعہ؛ لکنہ یظل ناقصًا غرٌ مالم یکسب الئضج 
عن طریق التجربة و التدرٴب؛ فإذا دخل مجال العمل وخاض میدان العلاج مم 
ثلار علے ازادام بل الظطیت التی یکكوَمَقد اجاز الندرب میا کان اقل 
علمًا ودراسة منہ. ومرجعٌ ذلك إلی ان العمل یکشف من ا حقائق ما لا یکٹفہ 
جرد العلم. 

وبناءٗ علی ذلك بجوز أن یقال: إِن العلماء الیومء لوسَاوَوا - افتراضًا - 
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السلفَ فإنھم لن ید رکوا ال حقائق - لکونھم أنقص منھم عملاً - إدراکھم ‏ ماء 
ولا یتاح مم ألبتة ان یصلوا إلی الشيء الکثیر من الدقائق العلمیة التيی کانت حظ 
السلف. فنسبة العلماء الیوم من السلف نسبة غیر اماھرین من الماھرین. والاجماغ 
لا یؤخذ بعین الاعتبار إلا إذا کان من قبل ا ماھرینء فکیف یکون إ ماع علماء 
الیوم ناسخا لإجماع السلف؟ !. 
القضیة التي لم یرد فیھا شيء عن السلف 

نعمء إذا کانت ھناك قضیة لم يْوَ فیھا شيء عن السلف: فبما أئه لا ُوْجّد 
ٹی ھذہ ال حالة مقارنة بین المھرۃ وغیر امھرةء فإنٌ علماء الوقت ھم الذین یعتبَرُوٴنَ 
مھرثّ فیَْبر ‏ ماعھم حجة کذلك؛ ولکنە ینبغی أن لا یغييِنٌ عن البال بھذہ 
المناسبة ان المراد بدالعلماء؛ ٹی ھذا الوضوعء, إِنّما هم العلماء الذین لا یکونون 
حاملي شھادة ومتخرجین فحسبُ ي المدارس و المعاہد التي تتوی تخریج العلماء 
والدعاةء وإنما یکونون إلی جانب عرُجھم فیھا متضلعین ق الواقع من علوم 
الشریعة و متعمقین ٹی الکتاب والسنة ومتمتعین بصحبة الصال ین و متربین لدی 
الما لاہ ولا گرمقرة ال ئن اللعوال عید التتآه رصرغی 
الأخراض والشھوات؛ بل یکونون متزودین بالزمد والتقضوی والإٰخصلاص,؛ 
ومتسامین عن حبٗ الشھرة وعن التعالي والأنانیة. وبالانجاز: یکونون ورثة 
للرسول ٹا ٹی الواقع. وأقل العلامات التی شیزھم ھی أُنھم لا یصرٌّون علی 
رأیھم؛ بل إذا صدرت منھم زلة بمقتضی کونھم بشراء اعترفوا بھا وتراجعوا عن 
رأیھم کلما تبڈی ھھم خطؤہ. وذلك باهتداء عفويٗ من عندھم أو بتوجیە من أي 
رجل عاديٌ؛ عاملین بأن ا حقٌ أأحىٗ ان ُتبُع والرج وع إليه أفضل بکل ا مقابیس من 
التمادي ي الباطل. 

فإجماع أمشال مؤلاء العلماء علی ما یتعلق بقضیّة م یرد فیھا سيء عن 
السلف سیکون حجّة قطعیّة. غیر أن کاتب ھذہ السطور یری أُن تحقق مثٹل ھهذا 
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الإجماع ٹی ھذا العصر الذي اعُوَجّت فی الطبائع بشکل عامٌ إن م یکن 
مستحیلاء فإنه کالمستحیل؛ غیر أنە إذا وُحِدَ إجماع صحیح مثٹل مذا فإنه یکون 

وإثما يُرَدُ إ ماعنا نحن الیوم مقابل إجماع السلف؛ لأه جرت عادة الله تعال ی 
أن تأبیدہ لا یتاتی مع اٰوی: وإئما یتأئی إذا وُحد الإخلاص وابتغاء وجہ اللہ؛ 
فلما أجمع السلف علی أمر فَإنما أجمعوا عليه صادرین عن الإخلاص وحبٗ 
الدین؛ فالڑجماع الذي ینعقد مقابلاً لإجماعھم, فإنما ینعقد دونما حاجة قائماً علی 
مجرد ا ھوی والإعجاب بالرأي؛ فلا یقارنه التأیید الإإهٰي ولا یقع من الله شکاتا 
فأئی ہہذا الڑجماع الرفوض ان یکون حجة مقابل الإجماع امقبول الذي تم انعقادہ 
من قبل السلف؟۱. 
تفنید القول بأنه لا بد من تغیر الحکم بتغیر الزمان 

نا القول بآئه لاب من تقیّر الحکم بتیّر الضرورة؛ فإِه اویل يُقَدّم فیما 
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منھا أصلاً هو تعلیم التواضع والانکسار؛ والصیام کان الغرض من هو کسر 
القوۃ البھیمیة والشھوانیة. أما الیوم فالعصر عصر التعلیمء والتعلیم بدورہ بُھَذّب 
الإنسان؛ فالغرضان کلاھما یتحققان بالتعلیم وحدہہ فلا حاجة إلی الصلاة 
والصیام. ومٹلُ ہذا التأویل بُطرَحٌ فیما یتعلق بجمیع نواحی الدین. وذلك لا یعنی 
ا لاق ر الِقائ لب ل تا افاریل تارق می الین رم وَلا سنا مہا ان 
لیس حدیئی مُتَوَجّھا إلیە؛ وإثما یعنینا ٹی هذہ السطور اللسلمون الذین یؤمنون 
بالإسلام؛ فعلیھم أُن یبخضعوا للکتاب والسنة وعلیھم ان لا یتناولوھما بأمثال 
ھذہ التأویلات؛ لھا تحریف ماء والتحریف تکذیب وإنکار فما معنی للاذٌعاء 
بالاإٴسلام؟ 

وإذا کان کون الإجماع حجة ابا بالکتاب والسنة - أي بعدد من الآّیات 


والأحادیث - فالقول بتغییرہ لدی ا حاجة: إنما یعنی القول بتغییر الآیىات 
والأحادیثء وذلك أمر لا یتماشی مع الإسلام. 
إذاوجد نص یعارض الإجماغ 

وجملة القول أن إجماع ا خلف غیر مُعقبر مقابل إجماع السلف. وإن کانوا قد 
اُمعوا علی ما یتعلق بقضیة لم یرد فیھا شيء ما ٹی أَيٗ من الکتاب والسنةء فکان 
إجماعَھم مُوسَنا علی رأیھم واجتھادھم. فإن أُمعوا علی ما یتصل بقضیة ورد 
فیھا حکم ما فی أي من الکتاب والسنة أو کلیھماء فإن إجماع ال خلف يعَدُ مقابله 
باطلاً کا البطلان؛ لأئه إذن لا یکون معارضًا لڑإجماع السلف و إما یکون إلی 
جانب ذلك مُتَصَادِمًا مع الکتاب والسنة. 

فإذا حدث أنە بت قضیة ما بنصضصٗ صریح؛ وعَضّدہ كذلك إ ماع من 
السلف؛ ولکنە وجدنا نصًا آخر صربحا یعارض ما ثبت بالنص وبالڑجماع معَّاء 
فماذا عسی أن نصععه؟ ھل يْعْمَلْ بالنصٗ اللعارض للاٍجماع, أو یْعْمَل بالإجماع؟ 
البدأً للقرر قی الشریعة ٹی هذہ ال حالہ أنە بُعْمَلُ بالإجماع؛ لأن النصٌ موجود فی 
کلا الجانبین؛ لکن أحد الجانبین یؤیّدہ الڑإجماع؛ فکان أقوی من الآخر؛ فلا يْعْمَل 
بالضعیف مع وجود القوي. إن ذلك لأمر واضح کلٗ الوضوح. 

وإذا کان الإجماغٔ قد انعقد علی قضیة م یرد فیھا نصٗ مُوّبّد وإنما ورد 
فیھا نصٗ یعارض الإجماعء فإلله ٹی هذہ ال حالة أَيضًا إنما يعْمَل بالإجماع. وذلك 
أنه ما ثبت بالدلائل القطعیة من الکتاب والسنة أُن الاأمر العقود عليه الإجماعٌ لن 
یکون باطلاً و ضلالقہ کما ان معارضة النص ھی الضلال بعینے فالإماغ 
الذي ییدو معارضًا للنص, لا بد أُن یکون مُعَضضدً بنصضص یکون قد جعل العلماء 
السلف یعقدون الإجماعء؛ لأن ما کان یتمتع بە السلف من العمل بالتحفظ 
والورع والتقوی وخشیة اللہ لا بتَصَوَر معه ان بجمعوا علی أمر مخالف بشکل 
صریح لنصٗ صریح؛ فْلِمٌ اأنھم إنما یکونون قد أجمعوا علی أمر ورد فیه نصٌ 
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کذلك؛ ولکنە م یصلنا نحن و م نطلع عليه. فھذہ ا لحالة ھی حالة وجود نصٌ ٹی 
جانب ونص ى جانب آخرہ وأحد ا جانبین یژیدہ الإجماع أَیضًاء فعاد آقوی من 
الجانب الذي لا یوجد معه الإجماع, فکان أُضعف من الاأولء فاختیر الأفوی؛ 
وثرك الأضعف. وبذلك کان العمل بالنصٌ الأُقوی مقابل النصٌ الأضعف. وکان 
الإماع دلیلاً علی وجود ھذا النصٌ الذي قوي بہ. 
مثال ھذہ الحالة 

ومثال ذلك ما جاء فی ا حدیث من أنہ ق٭ جمع ذات مرة ىي المدینة المئورۃ 
بین الظھر والعصر وبین اللغرب والعشاء دونما مطر أو خوف؛ لکن الإجماع 
بخالف ھذا ا حدیث, وخ يرُوْ ان عالما عَمِل بھذا ا لحدیث. وھذا الإجماع ضدٔ 
ا حدیث هو دلیل علی ان نصًا صرجا اھتدی إلیه العلماء؛ لأنھم م یکونوا 
لیجمعوا علی باطلء بدلیل ا حدیث: دلا تجتمع أمتی علی الضلالةء. 

وا مثال الثانی هٰذہ ا حالقہء هو ما ورد ٹی ا حدیث فیما یتعلق بالصیام: ١‏ کلوا 
واشربوا حتی یعترض لکم الأمر؛ فھذا یدلٌّ علی ان الأکل والشرب بجوزان 
حتی طلوع الفجر الأأمرء أي فیما بعد الصبح الصادقء ما قبل بدو الشفق الأمر 
ٹی الأفق. والإجماع بخالف ھذا النصٌ؛ حیث إن ایا من علماء الأمة لم یعمل بہ؛ 
وأجمعوا علی ان الصیام ییتدئ مع طلوع الصبح الصادق. فھذا الإجماع هو دلیل 
وجود نصٌ اھتدی إليه العلماء ولم نطلع عليه؛ لن الڑإجماع علی الباطل حال. 


سی و 


التنبیه السابع فیما یتعلق بالقیاس 
البدء في بیان القیاس 

قد ثبّتَ ٹی علم أصول الفقہء کما اأسلفناء أن الأحکام الشرعیة تثبت بأربعة 
دلائل: القرآن وا حدیث والإجماع والقیاس. وقد تحدثا عن الدلائل الثلانة الأوی. 
والآن أبدأ ٹی بیان القیاس. القیاسُ ثُرْػکبٗ قی شأنە اأخطاءٗ کثیرۃء وعلی راأسھا 
ا خطاأً ا متمثل ٹی فھم حقیقتہء ویلیه الإخطاء بموضعہء ویتلوہ قلة الاهتمام بما إذا 
کان الرجل مُوّهَّلا للقیاس أم لاء ویلیه عدم العنایة بالغرض الذي من أجلە ینبغی 
أُن يمَا رس القیاس ویِعْمَل بھ4. فالقیاس تروج ٍ6 ْأنه اُخطاء واخطاء 

وذلك لن ×القیاس؛ ون کانت کلمة عرییة)؛ ولکٹھا مستعملة بالأردیة 
أيضّْاء ویستخدعھا الثقفون والأمیوت علیٰ السواء؛ ولکن هئاك فرقا ک'یرا ہین 
معناھا العربي ومعناها الأردي. شم إِن العربیىة فیھا معنیسان للقیساس: لغوي 
واصطلاحي. وعندما یتسامع إخواننا أن القیاس أَیضًا حجة ى الشریعة تثبت بھا 
الأحکام یحدون ىٌی ھذہ الکلمة مُتَسَعَا کبیرا؛ حیث یروحون یستخدمونھا لکل 
حکم من الاأحکامء ویوظفونھا للمعنی الذي یتداوله الناس ٹی عرفھمء علی حین 
إِن ذلك تعسّف واضح وخلط بین الاصطلاحات. ولنبیٔن ذلك بشيء من 
التفصیل؛ لأنه قد عسمّت بہ البلوی فی عصرنا۔. 
معنی القیاس اللفغوی والعرفی والاصطلاحي 

ِیعلمْ اُن دالقیاس؛ کلمة عربیةء ومعناھا التقدیر والفحص ورڈ الخشیء إلی 
نظیرہء ومنھا (المقیاس؛ الذي یعطی معنی اللقدا والمعیار الذي یقاس .۰ الشیء 
من أُداة وآلة مثٹل مقیاس ا حرارةء ومقیاس البرودةء ومقیاس الاء ومقیاس 
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البرقء وما إی ذلك۔ 

تا معناھا ےی عرفنا الأرديء فھو ا حخیال والوھم والظن, والعامة من الأمیین 
َاظملا یستخدمون الکلمة تی ھذہ امعاني. فمثلا یقال: ×إن السید ٭لورد؛ قادم 
والناس لا یعلمون غرض مقدمه؛ ولکنھم یطلقون القیاسات ى مذا الغأنء أي 
ان کل أحد یتخیٔل من أغراض مقدمه ما یھدیە إلیه تقدیرہ وظتّھ. وأما الذین 
رون مُتقَِیْنَ فِهھَامَاء فھم کذلك یستخدمون هذہ الکلمة ٹی الاأردیة فی العنی 
نفسه ٹی الأغلب. کما أنھم یستخدمونھا لإطلاق ا حکم الواحد علی شیئین 
قس صا راضوفکواسلمفواففش تہ ات نکھت 
قراراء فیقڈمہ ا حامون نظیرً ٹی قضایا ممالْلة فیصدر القضاة فیھا نفس القرار۔ 
وھذا المعنی ل ×القیاس؛ قریب من معناھا لدی العلماء؛ بل هو نفسہ؛ ولکن 
الفرق بین ا معنیین ان الشروط التی یلتزم بھا العلماء ى القیاس شدیدة للغایة؛ 
لأثھم یستخدمونھا ٹی الدین, ولأنھم حادیھم فی ذلك هو مخافة الل. أمًا القفون 
الملعاصرون؛ء فإنما یستخدمونھا لتحقیق أغراضھم الدنیویةء فھم يْستِطون لدی 
الحاجة من الشروط ما یرونە یحول دون تحقیق مطلبھم. وربّما یأاخذون بالاحتیاط 
ٹی ہذا ا جانب: جانب إسقاط بعض الشروطہ ںی ا حاکم؛ لِأنھم بخافون عقاب 
ا حکومة. أما الدین فھم مستبدون بالرأي فی مٴآأنهہ فیستعملون دالقیاس؛ فی حریة 
من قید ومناسبة وشرطء فتعود الکلمة إی نحو ما یستخدمھا فیه العامّةء أي ٹ 
معنی الوھم وا حیال. 

أُما معنی القیاس لدی علماء الشریعةہ فھو مل فرع علی أصل بعلة 
کسی سی کا ایر لئ برک ران کپ 
والسنة أو الإماعء یىی گر اه تن مت قالدل انت 
وطریقة ذلك أنە يُعْمَلُ التفکیر ٹی ان الشیء الذي لم یرد حکمە منصوصًا بماذا 
یشبہ بشکل أقوی من الػّشیاء التی وردت أحکامھا منصوصة ٹی الشریعة؛ ٹم 


بُری: ھل يُوٴْجَّد ٹی ذاك اليء علة تکون حور للحکم لدی العقل السلیم ٹی 
ضوء الظِنٌ الغالب. وإنما قیدنا ذلك بد الظِنٌ الغالب؛ لن بناء الأحکام الشرعیة 
علی علة بشکل قاطع لا بجوز, إلا إذا صرح بھا الشارع نفسہ. و وقع ٹ ھذا 
قبل الشارع لا یعنینا الآن الخوض فیه؛ لأنه لا مجال فيه للقیاس. فلو اھتدینا لی 
علة تکون مدار للحکم بحکم الظن الغالب؛ لرأینا أن العلة نفسھا ھل توجد فی 
الشيء الذي لم یرد حکمہ مصرحا بہ فی الشریعةء فلو وُچدّت العلة فیه نت لە 
ا حکم نفسه. وذلك هو القیاس الشرعی الذي یعتمدہ العلماء. 

القیاس یحتاجإلی أربعة امور 

وقد تبیّن من حدیثنا أُن القیاس بحتاج إلی أُمور: 

ا الشی الذي ورد ذک'ر حکمہ فی الکتاب أو السنة أو الإجماعء ویسمی 
(مَقَِیسا عليهء. ب - الشیء الذي استط حکمُه بالقیاس؛ می (مقیسا. 3 
- والشیء الذي اعتْرَّ مدار للحکم بالظن الغالبء ویْسَمّی (علة. د - إثبات 
الحکم الذي کان للمقیس عليهء للمقیس, ویْسَمّی ھذا الإجراء دتعدیة. فھناك 
أربعة أمور: ا لقیس عليه وا لقیس, والعلةء والتعدیة. وھذا الأآخیر هو الذي يَسَمّی 
(قیاسّاء۔ 

فتلك ھی حقیقة دالقیاس؛ الذي یستنبط بە ا جتھدون بعضٗ تلك الأحکام 
التی م ترد ٹی الکتاب والسنة والإجماع؛ ولکن إخواننا لا یفھمون معنی ھذا 
القیاسء و بجعلونہ مرادفا للوھم والظن والخیال وما لی ذلك: فیمارسون ممفاسد 
ٹی الدینء سنتحث عنھا فیما یأتی إِن شاء اللهہ. 
کون القیاس حجة شرعیة ثابت بالشریعة 

والقیاس الصحیح کوئه حجة ثابت بالشریعةء وھذا الثبوت مذکور مُفصّلا 
ٹی کتب الأصولء وسنکتفی هھنا بإبجازہ: 


ض ظ قق اسشس ‏ سس'۔۔۔۔۔2 


قال القرآن ٹی مواضع کثیرۃ بعد ما ذکر قصص الأمم السالفة: 

دإكٌ فييٴ ذلِكَ لَئَْةَ لُوليٴ الأَبصًار؛(آل عمران / ۱۳ء النور/٤٤)‏ 

فَاطترُوا یا وی لأَبْصَار؛ راخٹر/٢)‏ 

دلَقَد کان فيٗ قَصَصِهم عِْرَة وی الأَبَابی؛ (یوسف/۱۱۱) 

إِنّ الاعتبار إنما یتحقق بالتفکیر قی أحوال ھؤلاء الأقوام, والتأتّل ٹ 
الأسباب التی جلبت م العقابَ الإھیء فإذا حصل الاہتداء إلی الاُسبابء وجب 
أن نتائل فیما إذا کانت الاسباب نفسھا توجد فیناء فإذا وُجِدّتٗ - لا قدر اللہ - 
فیناء وجب أن نعلم أننا نستحق نفس العقاب الذي أَنْرل علیھم, و وجب أن 
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عليهء والمقیس, والعلةء والتعدیة. وا لمقیس عليه هو القوم الذي نزل عليه العذاب؛ 
وا مقیس هو أنفسناء وعلة ا حکم أي العذاب هو الفعل الذي سَبّبَ العذاب. فإذا 
امت القلافاز وت سمل سی العذات اتا فرد باش مہ ضخطة 
وعذابہہ ففعلٗ الأمر :فاعتبرواء یؤکد ضرورة :القیاس؛ وکوئه حجة. 

وھناك آیات کثیرۃ فی القرآن یثبت بھا کول القیاس حجة. مثلاً: 

700کت لک وا الک کو اھ نے وگ نت 
کس 72ج ھا ھا ا0 تھا سد اھ 
(للزمل/١۱۷-۱).‏ 

فھنا فرعون مقیس علیہ والْخَاطُوْنَ بالایة مقیسونء والکفر هو علة 
اللوؤاخذة والعذاب؛ وتعدیة هذا ا حکم فی حالة وجود العلة إلی غیرہ هي القیاس. 

وھناك أحادیث أَیضًا قی القیاس, وقد اُسلفنا بعضًا منھاء ونعید ذکر حدیث 
منھا مُوْجَرًا وھو حدیث معاذ بن جبل رضی اللہ عنہء الذي جاء فیه أنه و عندما 
بعثه إلی الیمن والیّا سأله کیف تقضی؟ قال: بکتاب الله. قال: فإن لم تجد؟. قال: 
فلارتر ا اف قال: فإن م تجد؟. قال: أجتھد برأأبي الا آلق فابدی رسرل ال 
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غایة سرورہ.!'' 

فما ھی حقیقة هذا الاجتھاد؟ وما معنی عدم الو والتقصیر؟ لا یعنی ذلك 
إلاّ آله - رضی اللہ عنہ - یقول: إلہ إن لم بجد حکمّا ما ٹی الکتاب والسنة لقضیّة 
ما تعرض لہ فإله سیفکر حتی یھعدي إلی نظیر لە فی الکتاب والسنةہ وإن 
البحث عن النظیر هو الذي عبّر عنه بأله لا یالو. فإذا وَجّد النظیرء فإنہ سیطبّقه 
ٹی القضیة الطارئة لدیہ. وذلك هو القیاس الذي تنطبق عليه الأجزاء الأربعة التی 
لاب مٹھا فی القیاس؛ حیلث إن النظیر الأصلی مقیس عليهء والقضیة الطارئة 
مقیسةء والعلة الشت رکة ھی مَبتّی ا حکم, وتطبیق ھذا ا حکم بتعدیته من الأصل 
إلی الفرع هو القیاس. 
القیاس معمول به فی کل قانون وعرف ودیانة 

والقیاسُ لیس حجة شرعیة معتمدة فی الشریعة الإسلامیةہ بل إِله موجود 
معمول بە ٹيی کل قانونء وکل عرف: وکل دین. ولا یمکن ان یتم عمل ما 
بدون القیاس. إن القضایا ُحْسَمٌ ٹی ا حاکم السافلة ٹی ضوء النظائر والاأأشباہ من 


. حدیث: حیث معاذ بن جبل فی أصول القضاء‎ ٦ 

أخرجہ أبوداود فی الػأقضیة/ باب اجتھاد الرأي فی القضاء )۳٥۹۲(‏ والترمذي ى الأحکام/ باب 
ٹی القاضي کیف یقضی (۱۳۲۷). 

وأحمد قی السند/(٥/٦۲۳‏ رقم )۲۲۰۰٦٢‏ بأسانیدھم عن أناس من أھل مص من أُصحاب معاذ 
بن جبلء أن رسول اللہ ئا ما أراد أُن ییعث معا٥ا‏ إلی الیمن قال: کیف تقضي إذا عرض لك قضاء؟ 
قال: أقضی بکتاب الل. قال: فإن لم تجد ٹی کتاب اللہ؟ قال: فبسنة رسول اللہ ت. قال: فان م تجد في 
سنة رسول اللہ ئل ولا ٹی کتاب اللہ؟ قال: اجتھد برأبی ولا آلوء فضرب رسول اللہ کل صدرہ وقال: 
از ا رق تس لاحات سی اس من اس داد کان اع متا 
حدیث لانعرفه إلا من ھذا الوجەء ولیس إسنادہ عندي بمتصل۔ ۱ 

قلت: إسنادہ ضعیف لإبھام أصحاب معاذ وجھالة ا حارث بن عمرو؛ لکن مال إلی القول 
بصحته غیرٗ واحد من ا حققین من أھل العلم؛ منھم: أبوبکر الرازي وأبوبکر بن العربي والخطیب 
البغدادي وابن قیم ا جوزیة والباقلانی وأبو الطیب الطبري وإمام ا حرمینء لخھرتە وتلقي العلماء لە 
اق 
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القتضایا التی یکون قد صدرت فیھا الأحکام مسبقا ٹی ا حاکم العالیة أو العلیاء 
وا حكمُ بالنظائر إنما ہو العمل بالقیاسء کما أأسلفتٗ آنفا؛ فأحکامُ اٹ حاکم العالیة 
أُو العلیا مقیس علیھاء وقضایا ا حاکم السافلة مقیسةء و وجه المشابهة ھو العلة 
للشتركةء وتطبیق الأحکام الصادرۃ عن ا حاکم العالیة علی قضایا اٹ حاکم السافلة 
هو التعدیة التی تُسَمّی بکلمة آخری ب دالقیاس). 

إن أبناء کل دیانة یستشھدون فیما بعد بما یکون قد وقع من ا حوادث لدی 
سلفھم من الْقْشَدَین. ولا یتم ذلك إلاً عن طریق القیاس الذي یکون فیه 
ا حوادث ا ماضیة مقیسًا علیھاء والحوادث ا الیة مقیسةء و وجه اللشابهة بینھما 
علۃء وتعدیة حکم ا حوادث ا ماضیة إی ا حوادث ا معاصرة قیاسّا. 

٦‏ اَ۷ 
یصبحون آَذانّا مصغیةء ویجتنبون التصرف الذي اڈی إلی ضرب أخیھم الطفل. 
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انحذور مٹھا مقیسةء و وج اللشابھة علةء وتطبیق حکم التصرف الذي قام به 
الطفل و ای إلی ضربهء علی تصرفات الِأُطفالء تعدیة. 

فالقیاس أمر طبیعيٰٗ؛ یعمل بە حتی الأطفال؛ بل بجوز ان یقال: إِن القیاس 
معمول بە لدی ا حیوانات أَیضًا؛ حیث إن ا حیوان يیٔضرب علی تصرف, فإنه 
یمتنع عن التصرفات الأخری مثله. 
التقدم العصري قائم علی القیاس وحدہ 

والعصر ا حاضر یتباھی الیىوم بتقدم الصناعة والتجارۃة والاختراعات 
والاکتشافاتء وذلك أمر مرھون بالقیاس وحدہ؛ لِأن الاختراع لا یتم ِا عن 
طریق تفکیر الحبیر بأن الاثر الملوجود ثی شےء لا بد له من علةء فما یھتدي إليه 
من علة صحیحة أو خاطئة پیحث عنه قي شيء آخرء فرہما بجد فیه نفس 
العلةء وربما لا بجدھا فیهء فإن وجدھا فیهء غلب علی ظنە ان الأئر نفسه 


_-ےےےسے کے چ۱ )سے ےس ےس 


موجود فيه أَیضًاء سر۵ ورہما تن تنجح التجربةء فیتحقق اختراغٌ سشيء جدید 
م یٰوّجَدْ من قبل. فمثلا: إِن إیجاد لقطار توصّل إليه اللخترع بالتفکیر فی قوۃة 
البخار التی وجدھا دافعۃ مثل التی توجد ؿ الفرس والٹور اللذین یقدران 
علی جرٌ العربات؛ فالفرس والثور مقیس علیھماء والبخار مقیس, وقوۃ الدفع 
علۃ مشتركةء ودفع العربات عن طریق البخار مکان الثور أو الفرس ہو تعدیة 
ا حکم؛ وذلك ھو القیاس. 

جب رم یٹوچ یی دح بت العادات التی لم 
تحصل من قبلء والتی أدھشت العقول؛ لأٹھا کانت مُسِبْعَدَةَ لدی العقول فیما 
قیسل اختراع الکھسرباء. رئہ تس ےت 
الخترعون والقائمون بالتجارب ودراسة تأثیرات الأأشیاء والتشابہ فیما بیٹھا. 
منفعة القیاس ثابتة بداهةً 

إن حدیٹی هذاء أَكّد أُن القیاس أمر نافع للغایة وأمر ضروري جاٌء وأن 
نوس مس تاضات سام رت ۷ن ات الا یتر2 انا اائیٰ اسر 
مطابق للفطرة ام ال مطابقة ومصداق لقوله تعال ی: ١فْطِرَة‏ الله یی َطر لاس 
عَلَيْهَاء (الروم /۳۰). فلا سبیل إلی إنکار القیاس وقد تثبت الإذن بە نی کل من 
الکتاب والسنةہ مما أکْد أن الثابت بالقیاس ثابت بالکتاب والسئّة. وقد کان 
خافیّا فأبداہ القیاس؛ ولذلك یقال: إِن القیاس مُظھر وی تا 
جانب آخر لقضیة القیاس 

وآن لنا ان نبحث جانبًا آخر همذہ القضیة: قضیة القیاس؛ لنعلم ما إذا کان 
کل قیاس نافعًا أم غیر نافع, ولنعلم ما إذا أّی إِل نتیجة صحیحة بدون قید 
وشرط أم لا؟۔ الد أن القیاس الطْلَقَ من القیود والشروط لا بُحَقَق منفعة 
ما۔ والدلیلُ علی ذلك ىي المادبّات أَّ خترع حرك القطار - مثلا -۔ عندما شاھد 
غطاء القدر یرتفع مع البخارء لو أقحم یدہ القدرَ لیعلم ما إذا قَدَرَ البخار علی 


دفعھا عنھا أم لا؟ نی خسارة باحتراق یدہہ ولامتدع عن التقدم نمو التجربة 
الئمرة التی أُذّتٗ بهە إلی اختراع حرك القطار. وعلی ذلك: لو جرٴب خترع 
رارف2 گی اف جد لا کنیع لیج با رس اقتد عیاتہ و انتا 
حقق ما حقق؛ لہ تقدم مو الأمام عن تفکیر جا وخطوۃ متبٔتة. 

وأوضح مشسال لذلك ان طفسلا سمع ان خترعا قد أوجد البسارود 
)60٥60۸۸۸6۷(‏ بکل من املح والکزیٹ والفحم؛ ون البارود قد توٌعء فھناك 
بارود خال من الدخانء وبارود مضاد للماء؛ فراح الطفل بجرب الاختراعء وبداً 
یسحق لذلك البوتاسیوم )۴٥٤8588[000(‏ وما إليه لیضیف إلی مولڈ البارودء فمنعه 
خبيرٌ وقال: لا تصنع ذلك؛ لأئه قد یضرك؛ فاجاب: إِنىك شنعنی عن التقدم؛ 
حیث إِن فلانًا من العلماء أجری تجارب کثیرةء وإن فلاتًا من الملخترعین صنع 
کذا وکذا: فتوصّل إی نتائج سارٴة؛ فلم یستمع للناصح وأضاف هذہ ا لادة 
وغیرھا إلی الواد الآخری التي بُتَّحَذ منھا البارود فاشتعل ا حریق ىي البارود 
وفشلت التجربة ء وضاعت التکالیف,؛ وفقد الطفل حیاتہ ھی الأآخری. 

فذلك نتیجة سیئة للغایة إنما ای إِلیھا القیاس ا خاطئ ا جرد من کل شرط 
والتام۔ 
لا ینفع کل قیاس 

فثبت أنە لا ینفع کل قیاس, وإنما ینفع إذا التمَ فيه بالشروط ا حددة والقیود 
'ه ۰ف نی ال فا تجاش راس ےی صولق 
القیاس, وإنما بجدي القیاس الذي یْمَار٘سٌ ضمن الشروط القررة لہ والقیاس 
اٹجرد منھا یکون لاغیًا بل مضرٌا؛ ولذلك لا تِلٌ مباشرثہ. 
شروط القیاس 

وھذہ الشروط ھی: أولا فھمُ ماھیة القیاس. وقد تخبّط فیھا الناسء فأطلقو 
دالقیاس؛ علی کل ظنْ وتحمین؛ وهذا خلط بین الصطلحات. و'انیّا فھم حل 


القیاس. وثالًا أَهلیّة القیاس. ورابكّا فھم غرض القیاس. وقد اُسلفنا التصریف 
بماھیة القیاس. وأما محل القیاس فھو الحکم الذي لایُوْجَدُ فیه نصٌ صریح؛ لِأنه 
قد مضی فی ا حدیث ان معاذ بن جبل رضی اللہ عنه قال - عندما سأله الرسول 
ا فان لم تجد ٹی سنة رسول اللہ؟؛ - أجتھد برأبي. أي أستخدم القیاس. وقد 
بی رر رک م._ے ج ہے 
مُورس × القیاس رغم وجود النصْ لکان خطاً اي خطاء والحطاً یکون راجمًا إلی 
اکا قف دشا قرط وھ-م وھ رت رمالا گرا 
الباشر للقیاس أھلاّ لذلك, بن یکون " "سس الدین؛ لأنه بدون 
ذلك لن یعلم ما إذا کان النص موجو٥‏ أم لا يی قضیة من قضایا الدین. وینحخب 
ےو رت ےے چو وس 
وتلك ھی مرتبة الاجتھاد التی انتھت بانتھاء العلما اططائی گا گر ان 
العلم بالدین والعمل الصاط والذوق الصحیح. 
الدلیل علی انتھاء الاجتھاد الطلق 

وقد یعجب البعض من قولنا ھذاء ویتساءل: ما ھو الدلیل علی انتھاء 
الاجتھاد؟ فھناك کثیر من مُتَبعی الاُمواء یقولون: إن ذلك جمود یتصف به 
العلماء؛ لأنھم یقولون بأنه لا ینبغی استخراج الأحکام والمسائل من الکتاب 
والسنةء وإنما یأمرون باتباع السلفء علی حین إن القرآن الکریم إنما نزل لکل 
من السلف وا خلف: فما معنی قصرہ علی السلف؟ فلم یرد قی موضع أُنە بخص 
السلف. وكذلك ہو حال الحدیث الذي لم یرد فیه أنہ بەخصٗ السلف ولا ینبغی ان 
یعدخل فيه الخلف !۱. 

وا جواب أن العلم ا حیط والذوق الصحیح اللذین ھما محور الاجتھاد مم 
یعودا موجودین؛ فلم یعد مجال للاجتھاد. والدلیل علی ذلك أنە لو اخترنا عالما أو 
عا مین أو أُربعة علماء من زحام العلماء ٹی العا م کل وعرضنا علیھم مثلا مائة 


ہہ قق تاس۔2 


مسألةء واشترطنا علیھم أن لا ینظروا ٹی کتب الفقه وأن یستخرجوا ردو٥ً‏ علیھا 
من الکتاب والسنة مباشرۃً بعلم وتفکیر من عندھم و بأدلة صحیحة مستخرجة 
منھما؛ فإذا تم ذلك قارتاھا بما ٹی کتب الفقه لکي نعلم مدی صحتھا من 
خطٹھاء لکان لنا أن نتحدڈی ان کل من الأدلة وأسالیب الاستدلال وصیاغة 
الأجوبة سیکون مقابل ما ٹی هذہ الکتب الفقھیة - التی ألفھا العلماء السلف - 
أنفہ ما یکون؛ بل قد یضحك ھؤلاء العلماء الْحَرُِونَ غذہ الأجوبة بدورھم علی 
أنفسھم. ومن شاء منّا فلیفعل ذلكء لیعلم صحة ما ادّعیناہ. 

ففی هذہ ا حالة لو رحنا نستدلٌ علی انتھاء الاجتھاد بقوله تعالی: 'قَلْهَلْ 
َستَوي لَِیَ بْموَِ ا (الزمر/۹) لا تُعَدّینا الصواب؛ حیث إن 
7٦‏ س ؿ ہہ لین لأَ لمت مقابل السلف الذین ینطبق علیھم ١‏ 0" 
عم إِن مرتبة العلم التيی اسان السلف انتھعت بانتھائھم: وذلك فضل الله 
یؤتیه من یشاء. ألیس أُن فِنٌ روایة الحدیث قد انتھی با حدثین من السلف. وذلك 
أمر یقول بہ ا جمیع. فلماذا یتعجبون من انتھاء الاجتھاد المطلق. 

وجملة القول أن القضیة الأساسیة أنە إذا ود العلم ا حیط والذوق الصحیح؛ 
فإِنه بجوز إعمال القیاس فی قضیة لا یوجد فیھا نص؛ ولکن التجربة اکدت بما 
لا مزید عليه ان العلم احیط والذوق الصحیح لم یعودا موجودین, فلا یَسُمَح 
باعمال القیاس. ولو ادّعی أحد أنہ یستوق الشرطین, فإنٌ الصلحة العامة الیوم 
تقتضی أُن لا یُسْمَحٌ لە باستخدام القیاس استخدامًا مطلقا۔ وذلك لأسباب 
سنذ کرھا إِن شاء الله.. علی کل فمن ا خطأً الشنیع ان يُسْمَحَ بإعمال القیاس 
لکل من هب ودب 

وكذلك یجب معرفة غرض القیاس. وذلك أمر لا بحرؤ اأحد علی إنکارہ؛ 
اوافدل ضرم الو یی تو دیق رھ ان کلت نر فا 
کسب ا لال؛ فلو خلت تجارة من تحقیق ھهذا الغرض, فإن التعر٘ض ھا حماقة 


- تج اش شش شسشسشس ‏ ۔۔۔2غ 


وعلی ذلك فالقیاس غرضه استخراج حکم ي قضیّة م یرد فیھا نص فیجب 
قصرہ عليهء فتعدیتہ إلی ما هو منصوص عليهء عملیة تحریفیة ٹی الدین؛ فلا بیجوز 
ذلك ألبتة, 
الحریة في إعمال القیاس لا یجوزأبدا 

سا فا یؤکد أن صنیع أبناء العصر ق شأن إعمال اقتاؤ و 
مطلقةہ لا یمکن أن یکون قیاسًا شرعیًا - لأنه یفقد أرکان القیاس من الملقیس 
عليه والملقیس والعلة والتعدیة - ولا یمکن أن یکون حجة: ولا یمکن أُن بجوز 
شرعَا؛ فلا یعدو أن یکون رأیّا شخصیًا یراہ کل أحد حَسّبَ مصلحته هو ولیس 
مکان ھذا الرأي من الدین إِلاّ مکان رأي جاھل مقابل قرار قضائی أصدرہ رئیس 
القضاۃ ٹی ضوء الدلائل القاطعة والبینات الصارخةء فقال ا جاھل: إني أری 
خلاف ما تراہ أأنت من ا حکم الذي اعلللّہ وھو ان تبرئ الُگھم بدلیل أُن القاضی 
الذي کان مکائك من قبل کان یبرئ جمیع القھمین. فھل هٰذا الرأي من وزن 
لدی عاقلء علی حین إن ذلك إِضًا قیاس؛ لِأئه یقیس القاضی ا حالي علی 
القاضي السالفء ویری أنه بحمل الصلاحیّات التی کان بحملھا السالف وکان 
یبرئ النھمین ویطلق سراحھم, فینبغي ان بحذو حذوہ وبیرئ الھمین. 
یقابل القیاس الشرعيٰ قیاس آخر 

ویقابله قیاس آخر یستخدمہ ا حامون لدی الاستغثناف؛ ویرغمون ا حکمة 
العالیة بنظیر بُقَامونه إلیھا علی سحب حکھھا الذي یکون قد أصدرہ کبار 
البارعین من القضاۃ. فکلا الوعین لیس إلاّ القیاس؛ ولکن أحدھما مردود 
ىسھش ا اھر اما مر رق ہر ماق نا 

ولو تأَمّل إخواننا لوجدوا بین القیاس الذي یمارسە أُبناء العصر والقیاس 
الذي کان یباشرہ العلماء الربانیّون من السلف نفس الفرق الذي یوجد بین قیاس 
ا حاھل وبین قیاس ال حامین. 


----_-سسےےےىکککےکس ٠‏ سے كےسے ے٤ےےےے‏ ےس 


فصحٌ ان یقال: إنّ القیاس غیر اللنضبط قبیح وغیر مشروع عقلا أيضًا. 

7 ھ۰ "مم" 
لہ إذا م یکن القیاسَ الذي سمح بە الشرع الکریم فإن المارس لە لایکون 
مُنََعّا للشارع عليه السلامء وإنما یکون مبتدعًا لحکم من عندہ. وذلك لا یعنی إِلّ 
أنه عَرَضٗ نفسه شارعًا ٹی اأُحکام الدین۔ 
ھذا القیاس مرجفہ إلی اٹھوی 

ومٹل ھذا القیاس ا خارج عن نطاق الضوابط ا مقررةء إِنّما یکون مرجھُه لی 
ا موی والرأي ال متحرر. وقد قبًحه الشرع فی آیات القرآن وروایات ا لحدیث وأقوالَ 
اعلماء اموٹوق بھم تقيحًا مُکكقَا لا داعی معة إل إیضاح. ونثبٹ فیما یلی بعضّا 

من الآیات التی جاء فیھا النھی عن مارسة مثل ھذا القیاس: 

- ولا شع وی فیضيلَكَ عَنْ سیل اه إِن الین يُضونَ عَنْ سَبيْلِ الله 

ختدہ ماک کات و فارسا 

عَلمنَا القرآن ان اثباع اٰوی یوٌدّي إلی الضلال: واثِاغٌ ا ٰوی إِنّما یکون 
نابمًا من نسیان الآخرة. وہذا النصح بعدم اتباع ا موی الذي ذکرہ القرآن وَجّھه 
اللہ تعا ی إلی نبیّه داود عليه السلام. مما یعکس مدی أَهھمیّة الاھتمام باجتتناب 
اباع اقریٰ؛ حیٹ إف ا لی آت عذرہ سی تی من الایام 

٢‏ أرآْتَ مٍَ انْحَة إللیَة َو ہ واَضَل الله عَلی عَلم وَحَتمعَلَی سَليہ 
وَجَعَل عَلی بَصرہ غِقَاوٰة فَمَیْ بی مِنْ بعد الله (الجائیة/٢٢).‏ 

هذہ الایة أَیضًا اکٹ آن المبالغة ٹی اتباع اٰوی وجعله إللهًا من الاحٰة 
یؤڈڈي با مرء إلی الضلال علی علمء حتی یسلبە أھلیة الفھم والإدراك وتبیُن ا حق 
من الباطل. وإن کلمة دعلی علم؛ ذات:دزس کبیر لآہناء الزسان'الَتقفین الذین 
7 ٭ 

۴- إن ھی إل أَسْمَاء سَمیدر ار و ھا اَكُمْ 7 آباؤْكَمْ مَا اَل الله بھَا ِنْ سُلّطن 


ان تن لا ال وا کر وت جَاَمُم مِنْ رُبُھم الهُدیٰ (النجم/٢۲)‏ 
وكذلك ھناك أحادیث عدیدة ؿی اللوضوعء منھا 


* ٹس العبد عَبْدٌ سَها ولَهّا: ونسي المقابرَ والبلی. بئس العبدٌ عبدُ موی 
اق فی اھ تھا فا ۸ا 


و 


٭ إذا رأیتَ شُخًّا مُطاعًا وھوی مَُِعًا وإعجاب کل ذي رأي برأیەء فعليك 
بخاصة نفساكک.!١‏ 

إِنّ هذا ال حدیث إن دلٌ علی شیء فإثما یدلٌ علی مدی کون الرأي مذمومَا 
للغایة؛ لہ یأمر المرأ بالاھتمام بنفسه وصیانته من أُن یتعڈی إليه مرض الاعجاب 


۷ أاخرجہ الترمذي فی جامعه: ۷۱/۲ء ط: ا مند ۱۹۹۰ءء فی صفة القیامةء رقم )۲٢٢١۸(‏ عن 
أسماء بنت عمیس الحخثعمیةء قالت : سمعت رسول اللہ ئا یقول : ×بئس العبد عبدّ عغيّل واختالَء ونسي 
الکبیرَ المتعال؛ وبئس العبد عبدّ تٍبّرَ واعتدی؛ ونسی ال جبار الأُعلی؛ بئس العبدُ عبدٌ سّھا ولَهَاء وِتَسِيٴ 
القابرً والبلی؛ بٹس العبد عبدّ عَتَا وطعٌیء وتبيٗ الْعدا والكھَی؛ بئس العبدُ عبدً ختل الدنیا بالدین؛ بس 
العب عبد ختل الدينَ بالشُھّات؛ بس العبِد عبدُ طمع یقودہ؛ بئس العبد عبدُ موی یضلّہ؛ بئس العبد 
عي ررقت لا 

قال أبوعیسی: ھذا حدیث غریب لا نعرفہ إلاّ من ھذا الوجه؛ ولیس إسنادہ بالقويٗ. 
۷٣"‏ حدیۓ: إِذا رأیت شحا مطاعا... 

عن أبي أمیة الشعباني قال ایۓ ایا علبۃ اغمی, قال : قلتٗ : کیف تصنع ٹی مذہ الّیة؟ 
قال: أیة آیة؟ قلتٌ : یا اه لَيَْ موا عَلَيْكُمْ َفْسْکُمْ لأ يَضرّكُمْ مَنْ ضَلإِذا املَدیمُمْ قال : سالت 
عنھا خبیراء سألت عٹھا رسول اللہ ئ فقال : دبل ائتمروا بالمعروف: وتناھوا عن النکر؛ حتی إِذا 
رأیتَ شُخًّا مُطاعًَاء وھوی متبعا ودنیّا موثرة وإاعجاب کل ذي رأي برأیە؛ فعلیك بخاصة نفسكء 2 


العوام؛ فَإنّ من ورائکم أَيامًا الصبر فيهنٌ مثل القبض علی ا حمرء للعامل فيھنٌَ مشٹل أجر ممسین رجلا 


یعملون مثل عملکم٤.‏ 
ْ...٦‏ ْ0 وزَادنی غَيْرُ عُتبَة قِیل: ٣‏ بب مِنْھُم؟ قَال: بَلْ 


تا سض القرآن/ ومن سورة ا مائدة: ۳۰۰۸) وأبوداود (الملاحم/ 
الأمر والتھيی: )٦٣٤٤‏ وابن ماج (الفتن/ قوله تعا ی یآیھا الذین آمنوا علیکم أنفسکم: ٦٥٤ ٤‏ 
حبان ٹی صحیحه (۳۸۰) وا حاکم فی الستدرك .)۳۲۲/٤(‏ 

وقال الترمذي: ھُذا حدیث حسن غریب وصححہ ا حاکم ںی المستدرك االترجما. 


بالرأيء الذي هو مرض عضال لایقبل العلاج. _ 

أُما السلف الکرام فإِنھم شنّوا هجومًا مکثفا علی الإعجاب بالرأي وخلفوا 
أفوالا لا لُحصّی ق تقبیح الرأي والإعجاب بھ. وذلك أن إبلیس إما صار 
مرجومًا مدحورا لِأنہ أُعْحبَ برأیه الإعجابٗ کل وقد شفع رأيه بما راہ من 
الدلیل القوي لدیهء وفضّل نفسه علی آدم؛ لاہ رأی أئله خلق من النار وآدم خلق 
من الطینء وأن النار أفضل من الطین۔ 

وم یکن خطاً إبلیس إِلاّ أثه اعتمد علی رأیە مقابل النص القاطع وھو الأمر 
الڑھیء فأخطاً فیما یتعلق بمحلٌ القیاس؛ فلم یکن قیاسە إلاّ خاطتًاء وم يَحْدُ أُن 
یکون زایا شَخفيًّاء افضار مَذمومًا ملعوث ا مرهو کا لدی: رب العالن 

ومن الخطاً الذي بُرگکب فیما یتعلق بالقیاس أَلّ الناس لا یرون حاجة إل 
العلم قیي أمور الدینء وأن کل جاھل یحق لە أن بجتھد وأن بختار فیما یتصل 
بالدین ما یشاء من العقائد والاأ حمالء وا معاملات والاجتماعیّاتء حسب ما 
یھدیه إِليه فھمهء وید ع منھا ما یشاء. 
القیاس حجة شرعیة إِذااعَملَ بشروط مقررۃ 

70 9 ٰ9 90 ۶ء ۶ 
والقواعد القررةء وکان الباشر لە أھلاّ له. وھذا ہو الأصل الّْْمد عليه فی همذہ 
القضیة. أمَّا أَنّ الْمُقَحَل للاجتھاد وإعمال القیاس فی القضایا التی تتطلب الاجتھاد 
اللطلقء ہل یوجد الیوم أُم لا؟ فذلك قضیة فرعیّة ولیست قضیۃة أصلیّة, ولاحاجة 
بنا لی التعرٌ٘ض نما قی هذہ الناسبة؛ لأّه لا یعنینا ٹی ھذا الکتاب إِلاّ تصحیح 
أأخطاء التی یتورٌط فیھا الْتَتفَوْن بالثقافة العصریة. ونکتفی ھنا بالقول إِنّه مھما 
وحِدَ الیوم من یتأمٌل للاجتھاد المطلق فإِنٌ السلامة ٹی ان لا يُسْمَح لە بذلك نظراً 
لعموم البلوی بتبثّی الأغراض وإیثار الصالح الشخصیة والاحتیال هھا. وقد تور٘ط 
فیھا العلماء فضلاً عن العوام. ویدلٌ علی ذلك ما یتبادلونه من النقاش الطویل 


والإفتاء والاستفتاء ‏ وکتابة الرودود وتحریر الرسائل والکتیبات فی کل أمر تافہ 
حتی ینزلون إی تراشق الشتائم وتبادل السباب لدی ا خلاف ى أمر مندوب من 
مور الدین ومسائل الشریعةء ولا یتحرٌجون من إطلاق الفتوی بالکفر فی سان 
خصومھم. فلا اب بُرَاعَىٰء ولا حدود یرم بھاء ولا تقوی من الله بُتمَلُ بھا 

أُمًا السلف الکرام رز رھ امایه سند تو کے شر 
حتی لدی الاختلاف فیما یتصل بالفرائض والواجبات ى الدین, ولا یتعڈون فیھا 
ا حدودَ ولا یتغافلون عن مخافة الل. ألا تری أن الإمام ابا حنیفة والإمام الشافعی 
- رمھما اللہ تعالی - یختلفان ٹی قراءۃ الفاتحة خلفٗ الإمام لحد ان أحدھما 
بحرمھا والآخر یوجبھا. وکان الشافعی حترم أبا حنیفة احترامًّا لا بُتَصُور الیوم ٹي 
حب العا م للعا م ٹي الله فضلا ٹی غیر الله. وقد قال ابن حجر اللکی فی وا خیرات 
ا حسانء رر ےی ید و وپ یہ 
وقال: اُستحیی ان آتی عندہ ما لا یراہ. ٤‏ ۶ 
لقولہ ےڈ داختلاف أمتی رحمة؛(''. أُما اختلاف الیوم فھو مصداق ما جاء ٹی 


۷٦‏ اإختلاف أمتی رمة : قال السخاوي ٹی دالقاصد ا حسنة؛ (ص٦٢۲):‏ أخرجہ البیھقي ى الدخل 
من حدیث سلیمان بن أبي كریمة عن جوییر عن الضحاك عن ابن عباسء قال : قال رسول اللہ ئل : 
خیا اور سے کات اقفاسل ہ کت توق رگ ٢ت‏ کی کاب لھ انی عافد 
فان م تکن سنة منی فما قال أصحابيء إِن أصحابي بمنزلة النجوم ٹی السماء فأیما أخذم بهە اهتدیتم 
واختلاف أصحابي لکم ‏ رمة ۔ 

ومن ہذا الوجه أخرجہ الطبراني والدیلمی فی مسندہ بلفظہ سواء . وجویبر ضعیف جٌٛء والضحاك؛ 
عن ابن عباس منقطع؛ وقد عزاہ الزرکشی إی کتاب ا حجة لنصر المقدسی مرفوعًا من غیر بیان لسندہ 
ولاصحاييهء وکذا عزاہ العراقی لآدم بن أبی إیاس قی کتاب العلم وا حکم بدون بیان بلفظ : داختلاف 
أصحابي ‏ رمة لأمتی؛ قال : وھو مرسل ضعیف. وبھنا اللفظ ذکرہ البیھقی فی درسالته الإشعریة؛ بغیر 
إسناد. وقی اللدخل لە من حدیث سفیانء عن أفلح بن میدء عن القاسم بن محمد قال: اختلاف اأُصحاب 
محمد - 8ل - رم لعباد الله . ومن حدیث قتادة أُن عمر بن عبد العزیز کان یقول :ماسرّنی لو ان 
أصحاب محمد ٹل م بختلفوا؛ لأنھم لو م ختلفوا م تکن رخصة . ومن حدیث اللیث بن سعدء عن بحي بن 
سعیدہ قال : أھل العلم اُھل توسعةہ وما برح المفتون بختلفون فیحل ھذا ویحرم ھذاء فلا یعیب هذا علی' هذا ے 


الأیة الكریمة: 

زقاۃ اگرتٹرا کاليل گ7ر راکائر ئا لا کا جا الات رك 
لَهُمْ عَذَابْ عَظِيْمٌٍ (آل عمران )٠٠١/‏ 

تا دس اتک رت مھا ات 

فإذا کان ذلك حال العلماء الیوم فماذا عسی أن یؤدي إلیه السماح 
بممارسة الاجتھاد اللطلق؟ لن یؤدي إلاّ إلٰ أنواع لا تحصی من الفتن, وإلی اُن 
یؤثر کل شخص لنفسه ما یراہ ھواہء وآن بیتدع لە دیتا جدیدا. وإذا صنع ذلك 
العلماء نھج نھجھم اُنصافٗ العلماء بل تقدموھم خطوۃة؛ فالسلامة ٹی أُن نتبع 
ٹی القضایا ا[ صلی شالت لأنھم مُعْتَمَدٌ علیھم کلیّا ٹی العلم والتقوی 
والتدین. وإن اختلفوا فلم ختلفوا من أجل الٰوی, وإنما اختلفوا لوجه الله. 
القیاس !نما یْقبْل في الأمورالاجتھادیة 

ولا یغیین عن البال أن حدیٹثنا یتعلق بالأمور الاجتھادیةء أي ٹ الأمور 
التي لم یرد فیھا نصٗ فی الکتاب أو السنّة وإجماع الأمة؛ لن القیاس لا يَسْمَح 
رای متواشو ا اعت اتکی مات مت ساط مھ ات تھا 
ےد ےک ےئ حتی یقدم 

بعضھم الایة الک ما 

جا أَحجَارَمُمْ وَرمِبَاتهُمْ أَبابا مِِن دُوْن الله و الْمَسِیْح بن مَریٔمَٴ 

(التوبة/۳۱) 


٭- إذا علم هذا, نت ری وا سو کے جح بد 
الحاجب قي دالمختصر؛ ى مباحث القیاس بلفظ : د(اختلاف أمتيی ‏ رمة للناس؛ وکثر السؤال عنهہ وزعم 
کثیر من الأئمة أنە لا أصل لە؛ لکن ذکرہ الخطابي ٹی ×غریب الحدیث؛ مستطر٥ًء‏ وقال: اعترض علی ھمذ 
ا حدیث رجلان, أحدھما ماجن, والاآخر ملحدہ وھما: إسحاق اموصلیء وعمرو بن بحر ا جاحظ, وقالا 
جیعًا ےس وس ہو سو ات تا 
شفاء ٹی عزو ا حدیث؛ ولکنە أشعر بأن لە أصلا عندہ . انتھی کلام السخاوي . اللترجما 


ویقولون: إن مقلدي ا جتھدین یدخلون ث نطاق مذہ الایة. علی حین إن 
ھناك فرفًَا کبیرا؛ حیث إِن علماء أھل الکتاب کانوا مُحََفوْثَ فی الدینە فکانوا - 
أھل الکتاب - یؤمنون بما یصنعونء وبُصدقون ما یقدمون غمم من الأحکام 
احرفةء حتی قالوا بابنیة اللسیح؛ لن علماءھم ھم الذین قڈموا مم هذہ الفکرة. 
لی بج الا فاا الم اس رم ماد الف 30ا ار لی 
یوجد فیھا نصٌ ٹي الکتاب والسنة ولا نقلّدھم إلأ من حیث إنھم جو سج 
الأحکام من الکتاب والسنة وقد أذن بذلك الکتاب والسنة؛ فکیف بجوز أن 
ندرج علماءنا ومقلدیھم ضمن أھل الکتاب وعلمائھم. 

إله من الأمر البسیط الذي لا محتاج إلی بیان: إذا کان الحکم غیر منصوص 
ٹی الکتاب والسنة فکیف يُعْمَلُ بە؟ إِّه من الواجب ا٥ا‏ أن تُستتبط الأحکام من 
الکتاب والسنة. وقد صنع الأئمة ذلكء ودوٗنوہ ٹی کتب الفقه والأحکام. 

علی کلء فخلاصة ما اُسلفناہ ٹی هذا البابء هي أُن أبناء العصر آمنوا بکتاب 
الله وآمنو بحجیتہ؛ لکونه کتاب اللہ الذي لم یتجرؤوا علی ا جحد بء بل آمنو 
بوصولە إلینا سالًا غغیر خدوش وکاملاً غیر منقوص, ومأموئا من کل تحریف 
وتبدیل. وکل ما اأخطأوا فی هو أنھم جعلوا معانیه ودلالانہ توافق ھواھم. 

أُما ا حدیث: فإنھم آمنوا بکونه حجة؛ ولکنھم تکلموا فی کونە کلام 
الرسولء وتشککوا فی ثبوتہ ونسبتہ إلی الرسول؛ حیث قالوا إنه تمٌّ تدوینہ بعدہ ٹڈ 
بثلالة قرونء فلا اعتبار بە ولا یمکن الاعتماد عليه. وإذا تشککوا ٹی أاصل 
ا حدیث ومتنہ وصحة نسبته إلی الرسولء فلم تعد بھم حاجة إلی إعمال التأویلات 
الباردة ٹی المعانی والمفاهیم. 

ما الإجماع فلم یؤمنوا بکونه حجة. فلم تس بھم حاجة إلی التقعیر يي 
معانيه والاإطالة ٹی التأویل فیھا۔ 


التنبیه الشامن.. حقَيقة اللائکة والجن وإبلیس 


نصّت الشریعة علی أن اللافکة وا جن من مخلوقات اللہ تعا ی وأنھم ذات 
الانسانء والانسان لا یقدر علی رؤیتھم؛ غیر أَھم باستطاعتھم اُن یکشکل ا 
بشکل من اُشکال ذوي الروح فیراھم الإنسانء ويْخَیّل إليه أَٹھم یمارسون من 
الاسبا ل اسم زللافتاوطی نو عی کل اھ بالافتالر 
العبادات والتزام الأوامر واجتناب النواھی؛ غیر أُن الملائکة یکونون معصومین من 
الاثام واللعاصي. أما ال جن فھم لیسوا بمعصومین من ارتکاب المعاصی والآنام؛ 
بل العصیان غالب علی طبائعھم. 

والإیمان بالملائکة وا جن جزء من الإأیمان نام وھذہ الأحکام کلھا 
منصوص علیھا ؿ الکتاب والسنة۔ وهذہ النصوص لا تقبل تاویلا؛ لأن التاریل 
فیھا إنما یکون تحریفا فیھا. فقال تعا ی: 

دالْحَمْد لِلَه فاطر السٌملواتِ وَالأَر٘ض جاعل الْملليِکَة رُسْلا أَولِی أَجِحَة 
مثتی ولا وَرَبَاعٌ (فاطر/١)‏ 

کلمة ەفاطر؛ وإن کانت فی الظاھر مُضافة إلی كلِمّی دالسماوات؛ و 
دالأرض؛؛ ولکٹھا ق الأصل تعمل فى الکلمتین مَفعٌولین غا. ولیس اطراد 
بالسماوات والأرض جرمھما فقط؛ ولکٹھما تشملان کل ما یوجد فیھماء ہما 
فیە الملائکة وغیرھم؛ فالموجود فیھما هو أَیضًا مفعول لکلمة دفاطر.. فالملائکة 
أَیضًا دخلوا ضمن مفعول دفاطر؛ فدلٌّ ذلك علی أنھم مفطورون مثل السماوات 
والأرض. علی ان اللہ عرٌ وجلٗ کلفھم بتبلیغ رسالات اللہ إلی عبادہ البیای فھم 


عباد وخَدَمَة للّه عز وجل. یقول تعالی: 

دبَّلْ عَِاڈ مُكَرَمُوْكَء (الأُبیاء/٢٦)‏ 

". الآیة السابقة صرٌحت أن الملائکكة أولو أجنحةء وق ذلك إبطال لمزاعم 

بعض الفرق الضالة التی تقول: إِن ا ملائکة فَوَیٗ إھیة؛ لأنہ لا معنی لکون القوی 
الأيية ذات: أحَجة 

وقال تعالی: 

وڈ قال رك لِلَمللکة إِني جاعِلٌ فِيٴ الاَرْضِ خَليَة فَالو اََجْعَل فَيْهَا مَن 
...2 کسشت اس ےس ےکھت ھشتک 

أي أن الملائکة کأنھم قالوا: إنھم أحق بأن یکونوا خلیفة ٹی الأرض من آدم 
وبنیھ. وقد اأسکتھم اللہ تعا ی بما قاله و فعلہ والایة تحدثت فیما بعد عن ذلك 
بتفصیلء حتی اعترفوا بأن آدم أحق بالخلافة منھم. 

وقد دلت الایة ان الملائكة یتمتعون بالقدرۃ علی النطق و العقل والفھم. ولا 
معنی لتکلم القوی الاھیة مع اللہ وتبادهٰا السؤال وا جواب معه تعا ی. 

رر سے سو ےرس سی 


دفَأَرسَلَمَا ھا رُوْحَنَا فََمكُلَ لھا بَغرا سيا (مریم/۱۷ ي إِننا بعثنا إلیھا 
0 تو۰ و وقد دلّت ا ہووت 
سا0ا 


وذ ۷ ۶ و 0 
جار لَكُمْ لم ترامتِ الفكَان تُکص عَلَی عَقِيَبْهِ 7 عَقیبْهِ وقال إِنّي بَرِيدٌ مِنْكَم إِنّي أُری 


ہے ہہ 


مَال ترون) (الأنفال/۸٥)‏ 
وھذہ الإیة دلّت علی تشْكُل الشیطان بشکل الإنسان؛ حیث تکلم مع 
الکففارہ کما أکدت الاآیة حضور اللائکة القتال وعدم رؤیة الکفار م. 


وقال تعای: 

×وقال مَشْفر ان والإلس الم يَأنِكم ات سر ُْك عَلَيْكُمْآیلعی 
وینلیرونک لِقَاء ویک ھٰذاء (الأنعام/ ۱۳) 

إِن الثواب والعذاب إنما یترثبان علی الأعمال التی يَُاشِرھا الْکَلفَوٴنَ؛ فثبت 
ا ار ارضنا مَكََرْتَ العمال۔ رقبل: (ت لن کان لع للھم مہہ آٹا 
والرسلء والذي کانت بعثتہ عامّة للعالمین أجمعین. یقول اللہ عز وجلٌ: 

ارک الَذِيٰ ترّل الْفرَْاتَ عَلَی عبدہ کون للعَالَِینَ تذْراء (لفرقان/١)‏ 

وجاء ٹی سورة الأحقاف: 

وڈ صَرفقا ايک کر ِن ان یمْمعوانَ اقآ فَلَمَا حَضرُوٰهُ قَلو اَلصثرً 
ما فُضي ولو لی قَوِھم مدلِرِینَ ہت 
۔٘_ے_ے۔ددے_ے ‏ کت 
جب ذامي الله بٹشجز فی الازض رج نم بر ڈونہ ارہ ايك فی 
ضلل مَيْن؛ (الأحقاف |۹ ۲--۳۲) 

بر ےت نہد ت 

دفمَن أَسظمْ فاوِلليِك تحَرّوا رَحَد وَأَمًا القلسطوٴن فکائوا لِجَھَتُمْ حَطبًا؛ 
(سورة ا جن .)۱٥٢ ٤/‏ 

وأمّا الملائکة فقد قال اللہ تعا لی فیھم: 

را یغصوٴن اللهَ ما ما أَمرَمُمْ ےت ما یژمروت (التحریم/٦).‏ 

فثبت کونھم معصومین من العاصیي والاخطاء. 

وأمّا إبلیس فقد قال اللہ تعا ی فیه: 


یو 


دکانَ مِنَ ان ففسَق عَنْ أثْر ربّہ؛ (لکیف/٥٥).‏ أکدت الآیة ان ا جن یَغلب 
علی طبیعتھم العصیان. 

وقد وجب اللہ الإیمان به وبا لملاکة وبالکتب التی أنزهٰا والرسل الذین 

کل آمَنَ باللِ وَمَللئکتہ وَكئبہ وَُسّله؛ (ابقرۃ / ۲۸۰) 

ویقول تعا ی: 

ِمَنْ کان عَدُوٌا ِلهِ ومَللیکیە وَرْسُله وَحِیْربْل وییکلل فَإكً اللهَ عَدُوٗ 
للکٰفرین) (البقرۃ /۹۸). 

کے الا اااعازاء الاطکتماتاۃ ش عال 
الاحادیث فی ھذا الوضوع 

تلك می تصریحات قرآنیة فیما یتعلق با لملائکة وا جن وغیرهما. أأما 
لانھا من الصراحة والوضوح بمکان لا یعني التأویل فيه إلا التحریف. 

وعلی راس ھذہ الأحادیث حدیثُ جبریل اللشھور الذي ورد ٹی صحیح 
مسلم الذيی خلاصته: اُن رجلا دخل علی النبی ٍ وکان لایعرفه اأُحدء ولا 
بُری عليه أثر السفرء وا استقر عند النبی کیہ سألہ وی عن عدة أمور من الدین. 
ولا ذھب, أمر ق بإعادتہء وتبعه بعضھمء فلم یعثر عليه. فقال ئٹ: ذاك جبرئیل 
اناکے یمک دنک 9 ) 
۷ ومن ا حدیث کما یلي : عن عبد الله بن عمر . قال : حدثني أبي عمر بن ال خطاب . قال : 
بینما نحن عند رسول اللہ ئل ذات یومء إذ طلع علینا رجل شدید بیاض الثیابء شدید سواد الشعر؛ لا 
ری عليه أثر السفرہ ولا یعرفہ منا أحد؛ حتی جلس ال النبي قۂ فأسند رکبتیه إلی رکبتیەء و وضع 
کفیه علی فخذيهء وقال : یا حمد ! أخبرني عن الإسلام . فقال رسول اللہ اڈ : الإسلام أن تشھد أُن لا 


إله إلاّ ال وأن حم٥ًا‏ رسول اللہ وتقیم الصلاۃ وتؤتي الزکاةۃء وتصوم رمضانء وتحج البیست إن 
000ر 0 و ا 


وظل جبرئیل یتردڈد إلیہ کچ عبر حیاتہ ِء کما کان یذاکرہ القرآن کل عام؛ 
وما إلی ذلك من القصص الکثیرۃ التی یرددھا العلماء والطلبةء وتحفل بھا الکتب 
الاییة خی ق یر الر یمن القفارسید ر الا ردید رما الیھما 

وقد دلّت الأُحادیث علی أُن ا حسنات کلھا فیھا دخل للملائکة والسیئات 
کلھا فیھا دخل للشیطان. فوردا') ان المللك له دلة ال خیر؛ و أن الغیطان لە رلة 
الشرٌ٘. وجاء ٹی بعض الأحادیث إذا صاح الديك فسبّحوا؛ لأه صاح برؤیة 
ملك. وإذا نھق ا لحمار فقولوا: أعوذ باللہ الح؛ لأنه إنما نھق برؤیة الشیطان'''. و 
ورد إذا جنتم ا خلاء فقولوا: أعوذ باللہ من الخبث وا حبائث.'؟' وجاء تعلیله ہما 


+ قال: أن تؤمن بالل وملائکتہ وکتبہ ورسلە والیوم الآخرء وتؤمن بالقدر خیرہ وشرٌّہ. قال : صدقت۔ 
قال : فأخبرنی عن الإحسان . قال : أُن تعبد اللہ كأَتك تراہ فإن لم تکن تراہ فإله یراك . قال: فأخبرني 
عن السّاعة . قال : ما اللسؤول عنھا بأعلم من السائل . قال : فأخبرني عن أماراتھا . قال : ان تلد الأُمة 
ربتھاء وأن تری ال حفاة العراة العالة رعاء الشاء یتطاولون ىي البنیان . قال : ثم انطلقء فلبشثتُٗ ملیّا . قال 
لي : یا عمر ! اأندري من السائل؟. قلت : اللہ ورسولە أعلم . قال : فإله جبریل أناکم یعلمکم دینکم . 
(مسلم قي الإیمانء ۲۷/۱ء ط : ا مند رقم ا حدیث:۱۱) . ( الترجم ] 
)00 عن عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه . قال : قال رسول اللہ یلا : إن للشیطان لة بابن آدم . فأمّا 
الشیطان فإیعاد بالشرء وتکذیب با حق, فلیعلم أله من اللہ فلیحمد اللہ . ومن وجد الأخری, فلیتعوذ 
باللہ من الشیطان . ثم قرأً : الشَيْطلنْ يَمِدُكَمْ الفقرَ وَمَأَمْركَمْ بالفَحشاو؛ الأیة . (أخرجه الترمذي فی 
التفسیرء ۸/٦٢٦۲ء‏ برقم ۳۱۷۳ء مع تحفة الأحوذيء ط : دارالکتب العلمیةق بیروت ) ا الترجم ] 
۷ قال البخاري : حدثا قتیبة بن سعید عن اللیث, عن جعفر بن ربیعةء عن الأعرجء عن أبي 
ھریرة: أن النبي گت قال : إٰذا سمعتم صیاح الدیکة فسلوا اللہ من فضله؛ فإنھا رأت مُلکا . وإذا سمعتم 
نھیق ا حمارء فتعوذوا باللہ من الشیطان؛ فإٹھا رأت شیطاگا . ( البخاري؛ ث بدہ ا خلقء باب خیر مال 
اللسلم غنم یتبع بھا شعف ال جبالء برقم ( ۳٣۳٣٣‏ ) مع فتح الباريء ٦/٤٣٦٣ء‏ ط : بیروت ) . 
٦٣‏ حدیث: اذا جختم ا خلاء فقولوا: أعوذ باللہ من الحخبث وا حبائث. 

أخرجہ البخاري ق الوضوء/ باب ما یقول عند ا خلاء )٥١١(‏ وق الدعوات/ باب الدعاء عند 
الخلاء .)١٦۳٢٦٦(‏ 

ومسلم ى الطھارۃ/ باب ما یقول إذا دخل ال خلاء (۱۷۰/۱۲۲) وأبوداود ق الطھارة/ باب ما 
یقول الرجل إذا دخل ا حلاء (٤و٥و٦)‏ والترمذي ىی الطھارة/مایقول إذا دخل ا حلاء(٦)‏ والنسائی نی ے 


معناہ ان ا جن یکونون غادین رائحینء فإذا رأوا إنساًا عریاًا عبثوا بمقعدہ: وھهذا 
الدعاءٗ قراعلہ أو قراءة بسم اللہ تحول بینھم وبین من قرأہ. والفاظ الحدیث: ہستز 
ما بین أعین الجِنْ وعورات بنی آدم إذا دَعَلأَحَدُکم ا حلاء ان یقول: بسم 
اللہہ'). وعن انس بن مالك. قال کان النبی قل إذا دخل ا حلاء قال: الم إِنی 
أُعوذ بک من ا بث وا حبائٹث.) 

فدل الحدیث علی أن ان یکٹرون قی ا جتمع اللإنسانی؛ فالإنسان بحتاج إلی 
الاحتراز منه. قال تعال ی: 

دوش ركَهُمْ فی الأمول وَالاَولادِ وَعِدْمُمُ (الإسراء/٦٦).‏ فدلّت الآیة علی 


+ الطھارۃ/باب التوقیت فی ذلك (٥و٦)‏ وابن ماجە ثی الطھارة/ مایقول إذا دخل الخلاء (۲۹۸۰) کلھم 
من حدیث آنس قال: کان النبی ئل إٰذا دخل ا حلاء قال: اللَھم إنی أعوذ بك من ا حبث والحبائث. 

وأيضنًا أخرجه أبوداود ٹی الطھارۃ/ باب ما یقول الرجل إذا دخل ا حلاء(٦)‏ والنسائي قی عمل 
لیوم واللیلة )۷٥(‏ وابن ماجه ٹي الطھارۃ )۲۹٦(‏ وأحمد (٤/۹٦۳و‏ ۳۷۳) کلھم من حدیث زید بن 
أرقمء قال قال رسول اللہ تی إِن هذہ الحشوش, مَُضَرَة فإذا دخل أحدکم فلیقل: اللھم إني أعوذبك 
من الحخبث وا حبائث. ھذا لفظ ابن ماجہء وق أبي داود - فاذا أتی أحدکم - وعند النسائي. فاذا راد 
أحدکم أن یدخل الح. وغیر ھذا من الألفاظ. وم أجد عند أ مد بلفظ - فاذا جنتم ا حلاء - . 

شرح الحدیث: قال الخطابي قی معا م السنن )٥۰/۱(‏ ا حشوش الکنف وأصل ا حش جماعة النخل 
لكثیفة ‏ وکانوا یقضون حوائجھم إلیھا قبل ان یتخذوا الکنف ق البیوت, وفيه لغتان حَش وخ٘ش. 
ومعنی محتضرۃ أي تحضرھا الشیاطین وتنتابھا. وا بث بضم الباء جماعة ا حبیث: وا لحبائٹ جمع ا حبیئة 
یرید ذکران الشیاطین وإناٹھم. اھ 
۷ عَی عَلیٗ بن أبي الب رَضیي الل لہ اك رَسُول اللہ تل قال: سر ما بَيَ اي الْحِیٌ وخوراتِ 
تی آدَمَ ۷۷ "+0 ۱ 

ا لی حرف ھی اھ سرت نت برقم )٥٦٦‏ وابن ماجه 
(الطھارۃ/ مایقول الرجل إذا دخل الخلاء: ۲۹۷) والہزار ٹی مسندہ برقم .)٥۸٤(‏ 

وقال الترمذي: ھهذا حدیث غریب,: لا نعرفه إلا من هذا الوجه وإسنادہ لیس بذاك القوي؛ وقد 
روي عن انس عن النبي کٹ أشیاء ٹی ھذا۔ 

قلت: اح حدیث حسن کما قال الشوط أ مد شاکر قی (الٰامش علی سنن الترمذي: .)٠٥٥/ ٢٥‏ 
۲۷ حدیث: کان النبي 8 : إذا دخل ا خلاء قال اللّھم إني أعوذ بك ال۔ سبق فی الذي قبله ۔ 


"7 اف . ویلاحقھے الأضزاز دہ والإاضلال والانحراف 


عن جادة الصّواب. وقد صرٌّح القرآن الکریم أن علی بنی آدم حافظین من 


الللائکة ھم کرام کاتبون یعلمون ما یفعلون: 
دوَإن عَلَيْكمْ لَحلفَظِیْنَ کكِرامَا کَازیَ یَعْلَمُوْنَ مَا تفعلَوْكَء. (الانفطار/١١)‏ 
وقال کس 
۸.170 معقبلت) مِن بین یی ومن او ہے کا مِنْ أَمْر الله (الرعد/١۱)۔‏ 
0 


وی ال حدیث ما معناہ: أن جماعة من اللافکۂ تحضر صلاة الفجر وأاعرزی 
منھم تحضر صلاة العصرء فکلتاھما تجتمعان ٹی صلاتی الفجر والعصر؛ ثم 
تعودان فتعرضان الصلوات علی اللہ تعا ی(٢؛‏ وما اکٹر جماعات الصلوات التی 
تقام ٹی العا مء فما اکٹر عدد املائکة الذین بحضرونھا. وقد أکد العلماء أن اکٹر 
الخلوقین عددًا ھم الملائکة. 

علی کلء فھناك آیات وأحادیث کثیرۃ تؤکد أُن الملائکكة واِنْ یکٹرون ںی 
الکون. 


۷ عن أبي ھریرة أن رسول اللہ ئل قال : یتعاقبون فیکم ملائکة باللیل وملائکۃة بالٹھار 
ویجتمعون قی صلاة الفجر و صلاة العصرہ ثم یعرج الذین یاتوا فیکمء فیسأظم ربھم - وھو أعلم 
بھم - کیف ت رکتم عبادی؟ فیقولون .. ترکناھم وھم یصلّونء وأتیناھم وھم یصلّون . ( البخاري 
ٹی مواقیت الصلاۃء باب فضل صلاة العصرء برقم )٤٥٥(‏ مع فتح الباريء ٢/٤٦ء‏ ط : درالکتب 
العلمیةء بیروت). 

وقی إحدی روایات ابن خزیمة )۱٦٥/١(‏ : یجتمع ملائکة اللیل وملائکة الٹھار ٹی صلاة الفجر 
وصلاة العصر؛ فیجتمعون فی صلاة الفجرء فتصعد ملائکة اللیل وتثبت ملائکة الٹھارء فیسأھم ربھم : 
کیف ت رکتم عبادی؟ فیقولون : أتیناھم وم یصلون وت رکتاق وس یتطرٰف:۔قال:) قخمبت الیم 
یقولون : فاغفر همم یوم الدین . ( صحیح ابن خزیمة ١/١٦۱ء‏ برقم ۳۲۲۱ء بتحقیق الدکتور حمد 
مصطفی الاُأعظمي؛ ط : اللکتب الإسلامی؛ بیروت: دمشق, عمان) االترجم| 


انثقفون العاصرون یستبعدون وجود الجن واللائکة 

بعد دراسة ھذہ النصوص یعلم القارئ اٹھا ثُنبت ما تَصَدَینا لاإلبانه بوضوح 
لا مزید عليه. أي وجود اللائکة وا جن وکونھم ذوي روح و عقلء وکونھم 
یرون الإنسانء وکون الإنسان لا یراھم, وکونھم یتلبّٗسون اُشکالاً مختلفۃ 
وکونھم مُکلفین بالأحمالء وکون اللائکة معصومین, وکون عقیدة الإیمان 
بوجودھم جزءً من الإیمان بالله وبرسوله. وبوسع القارئ ان یعلم - من خلال 
النصوص التی سقناھا - مدی کون ھذہ الآیات و الأحادیث کس یٹ ولا 
نود أن نطیل البحث وإإلما نت رکهە للقارئ لینصف ى ذلك بنفسہ؛ لأن طلوع 
الشمس والٹھار لا بحتاج إلی دلیل. 

وإذا کان القرآن وا حدیث یدلٗ علی وجود ا لملائکة والجن, فإن هناك أَیضًا 
إماعًا من الأمة علی وجودھم؛ لن أأحدٌا مم ینکر وجودھم ق زمان بالصفات 
لی دذكِرّتا؛ بل إِن وجودھم کما یدلٌ عليه القرآن وا حدیث كکذلك تدلٗ عليه 
الکتب السماویّة الآخری کلھا؛ فإنکارُ وجودھم إِنکارٌ جمیع الکتب والاأدیان 
السماویّة. وقد عسّتِ البلوی الیوم ٹی الثقفین اللعاصرین؛ بأن عادت طبائعھم 
تِبْعدڈ وجود ا جن واللائکۃة؛ فھم ینکرونە: ویژسسون إنکارھم علی أنھهم - 
اللافکة والجن - لو وٴُحِدُوا لشعرنا بوجودھم؛ لأنھم یزعمون: کیف یمکن ان 
یمر بنا شےء ولا نشعر به. وهذہ اللشکلة صارت تستعصي علی الخلٌلدی 
عقوم وأفھامھمء حتی باتت الدلائل القاطعة غیر قابلة للعسلیم لدیھم. فإذا 
وجدوا دلائل شرعیة صریحة فی ھذا المأن سھل علیھم ان یؤٴلوھا تأویلاً باردًء 
لیقنعوا بە قلوبھم؛ لکن هذہ الإسکالیّة لا یمکن حلُھا بتاویل. 
هذہ الإشکالیة یمکن حلھا عن طریقین 

وھذہ الإشکالیة یمکن حلّھا عن طریقین: طریق البحث والدراسةء وطریق 
دالإلزام. أما ا حل التحقیقی المبنی علی الدراسةء فینبغی ان نوجز قبل عرضہ؛ 


الإشکالیّة: وھی أنە کیف بجوز ان نؤمن بوجود شيء بدون مشاھدتہ. وقد سبق 
أن خطّأنا مذہ النظریة ضمن البدء الرابعء الذي خلاصتہ: إن تسلیم وجود شيیء 
یتاتی بٹلاٹ طرق: 

-١‏ با مشاھدة والرؤیةء مثلاً رأینا شیًا بأعیننا۔ 

٢‏ با بر الصادق؛ کما أخبرنا أحد أُن الحکمة حکمت علی فلان 
بالعقاب؛ فنؤمن بصدق ال خبر. ومعظمُ الامور قي الدنیا تتبني علی ا بر الصادق؛ 
فنقرأً الصحف ونصدق ما يْنَْرٌ فیھا من أَنباءٍ عن أوضاع العا م وأحداثه؛ ونقرأً 
نشرات حکومیة فنُصدّق أَنباءَ منح الألقاب والإکرام بالجوائر والأوسمةء ونْصّدُق 

ہے و سی وامتسوب تڑول لامطاں واُسعار ا حبوب والمولڈ الغذائیة. ولا 
نصنع ذلك لا اعتما٥ًا‏ علی الأخبار واعترافًا بصدقھا۔ 

-٣‏ بالاستدلال العقلي؛ کما نؤمن بطلوع الشمس برؤیة اُشعتھا. 
پت یلست فیھما اذرأ إلی الرؤیة و 
اللشاهدة؛ فإذا قال - مثلا - أحد: إِن دخله الیومی هو مائة الف روبیة فإن سلمنا 
صدقَ ما یقولء سلّمنا اُن دخله الشھري هو ثلائة ملایین روییة ِی ثلاثین یومًاء 
علی حین إننالم نر بعیوننا قط ولا مائة الف روبیة. وكذلك سمعنا - مثلاً - أنه 
مات ا للك جورج ا خامس وحلٗ حله ملکا إیدوارد الثامن, فرغم أننا م نر موت 
اول ولا حلول الٹانی حلٌ الُولء نتاکّد من الأمرین تأَكَدا لا نری معه مجالاً 

فالطریقان الأخیران لا ثُوْجَدُ معه رؤیة ولکن محصل العلم الیقینی؛ فثت 
أُن الرؤیة لیست شرطاً لازمًا لزومًا کليّا لثبوت وجود شےء؛ فثبت خطاً النظریة 
القائلة بأنه لا بجوز تسلیم وجود شيء بدون مشاھدته. فلماذا یطالبون الشریعة 
بتوفیر إمکانیة الرؤیة عندما تحبرھم هي بوجود املائكة وان. 

فلذلك هو ا جواب التحقیقي. أما ا جواب الاإلزاميی,ء فھو أُن العلماء 


العاصرین (888ا٥561 ))٥0٥٥60100138۷‏ قد آ2 ان کان شیء ٹی الکون ود 
نکی من امادة والصورة ویزعمون أُن للادة کانت ىی وقت ما جوھرً لطیقًا ذا 


و ۔ْیحم0۔٭ 


قوام وأة انضمت لھا ضور ختلفة ؛ فوحدتاٗ آشیاءُ مختلفة وبْسَموگھم مادة 
ٰ۹ 0 ألە ثحَضّر لضنع الورق أولا مادة کالسمن, ئم تجحمد لی 
صور وعلی وزان شتی, فیتم إنتاج أنواع من الورق. وقد سلّم العلماء أن القوام 
الذکور من جنس ال جوھرہ أي آه قائم بالذات؛ ولا یحتاج ںی وجودہ إلی الغیر 
ولیس عرضًا کاللون مثلاہ فإنہ لا پوجد إِلاّ قائمًا بالغیر. ومن الدلیل علی کونه 
رما آئی لوا جرہ تا علی وجرد کل مین الکرف لاہ السا 
بدورھا تکوٴٗنت منە. 

خققا2 شر جرد حفاظری عل عل اص افوجم, راتا 
روا بوجودہ؛ لأنھم افترضوا ا وجود شيء فی الکون لا یتحقق إلاّ بأن تسبقہ 
ماد جاھزۃ لە؛ فافترضوا أُن جمیع ما ٹی الکون بدون اسٹثناء وُحد بأنە وٴحِدّتٗ 
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ولا یعنینا بھذہ ا مناسبة ما إذا کان ھذا انیل الذي افترضوہ صحیحا أُو 
او نت الکتاب در اسۃ ا بشأن حدوث الادة. 
ما أرید أن أقولہ بھذہ المناسبة 

وکل ما أوڈ أُن أقوله بهذہ ا لناسبة أُن العلماء استنا٥ً‏ لی هذا الدلیلء قد 
افترضوا وجود مادة أثیریة قبل وجود الکون؛ علی حین إنھم م یشامدوا ذلك 
قط فنسائلھم: إذا کانت اللشاھدة شرطا لتسلیم وجود شيء ما فکیف سلمتم 
وجود ھذہ ا مادة ا حیالیّة وم تشاھدوھا؟ وجوابکم عن ھمذا السؤال هو جوابنا 
فیما نحن بصدد إلباتە. 

وا حقٌ أُكّ اللشاهدة لیست بشرط للاٍقرار بوجود شيء ٹی مذا الأسلوب من 
سرت فلق سازیت مات سرد سس تا ارب گی امت 


استدلالات علماء الیوم هي من قبیل قیاس الغائب علی الشاهھد 

ومن العجیب أن جیع الاستدلالات التی یمارسھا العلماء الیومء إنما تأتي 
ضمن الاستدلال العقلي؛ ولکٹھا ٹی الواقع لیست من الاستدلالات العقلیة أَیضًا؛ 
بل ھی لا تعدو ان تکون من قبیل قیاس الغائب علی الشاھد؛ حیث إنھم رأوا 
ٹی مصنوعاتھم ال فی ا7ل مادةء ٹم تصاغ صّورا شتی؛ فقاسوا علیھا 
رات( ااففال و کتراات کات نہ عامرطاس ان یت 
شتی.وھذہ الدراسة التی یفتخرون بھا لا تعدو وهمًّا وقیّلا ولا یسلّم ذلك إلاّ 
ھؤلاء العلماء الذین تعوٴدوا أن یقتنعوا بأمٹثال هذہ الدراسات والتحقیقات ا مبنیة 
علی الظنٌ والتخیّل. وقد کان العلماء القدامی آکثر منھم واقعیٔء فلم یسلموا مذہ 
ا مادۃ الآئیریة, 

علی کل فإن استدلالات علماء الیوم لا تأتی ٹی إطار الاستدلال العقلي 
أیضًاء ولکنھم یقولون: إنھا استدلالات عقلیّة, 
لا یجوزآن یشك مسلم فی وجود الجن واللائکھ 

وإذا ثبت أن الحبر الصادق والاستدلال العقليی کل منھما حجّة صحیحة 
لإثبات وجود شیءء فإن الملائکة وال جن الذین یثبت الأخبار الصادقة - القرآن 
راغدری -> وشودعم لا ضور لعل عال ااعات الاساام أن بَىىكٴفپ 
ویتعر٘ض للشبھات؛ لہ قد سلم صدق القرآن وا حدیث عندما ادّعی کونه 
مسلمًا. أما إذا حكٗ ٹی ذلك غیر مسلمء فله ذلك؛ ولکنە یمکن إقناعهہ بصدق 
القرآن والحدیث بالدلیل الذي لا یسعه إنکارہء ثم تُعْرَض عليه قضیة وجود 
ال ملائکة وا جن وغیر ذلك مما یستبعد الناس وجودہ. 80۷۷۳+ یسلم 
صحة وجودھم و وجود کل شےء مستبعد لدی الناس جاء ذکرہ قىي القرآن 
وا حدیث. 

فا جن وا ملائکة وإبلیس؛ وجودھم مکن عقلا وقد ثبت وجودھم بالأخبار 


الصادققہ فلا جواز لإنکارہ. ذلك ان جمیع الأمور پي الکون إنما تجري بأن 
الأشیاء التی یمکن وجودھاء تُسّلم لدی وجود ال حبر الصادق بوجودھا. 


مم 


تنبیے 

رغم أن الکتاب قد اُسلفنا فیه ٹی مواضع عدیدۃ ا حدیث عن المکن 
واللستحیل, فلا حاجة إلی إعادتہء ولکنە بما أنّ إخواننا قد لا یرضون بأن یُقلبوا 
اہ آر رق سا اعت یس لاس کی ا تل شالت 
موجزا حسب الحاجة. وقبل أُن نوجزہء نود أُن نسرد قصنّة حدثت بھذا المأن. 
وھی أنه حدث أَػٗ ولف زار ذات مرة مدینة :علیجراہ؛ فدخل عليه أستاذ من 
أُساتذة کلیة العلوم؛ - ال جامعة الإسلامیة بعلیجراہ حالئا - ٹی رفقة عدد من 
طلابھاء وقال: إِن ھؤلاء الطلاب یتساءلون: ما ھو الدلیل علی وجود ا جن 
والملائکة. قال المؤلف: وجودھم ممکن عقلا وقد اأخبر بوجودھم اللخبر 
الصادق وھو القرآن وا حدیٹ؛ فیجب أن نسلّم وجودھم؛ کما نسلم وجود کل 
شيیء غائب عتّا. فسرٌٗ الطلاب با جواب, وقالوا بصوت واحد: صدقت؛ ولکن 
الأستاذ قال: کیف اأمکن وجود اجِنٌ والملائکۃ عقلاً؟ فقال الؤلٌف: إذا م یکن 
ممکتاء کان واجِبًا أو ممتنعًا أي تاد قال: نعم مستحیل. قال المؤلف: قد 
علمت مدی فھمك: إذا م تعرف الفرق بین اللمکن وا مستحیلء فلیس عندي من 
الأدمغة ما أنفقه فی ان أشرح لك ولا ما هو المکن وما هو الستحیل ثم أثبت 
وجود ال جن واللائکة. 

فھذہ القصّة تدلٌ علی أن الملخاطبین لا یعرفون حقیقة کل من اللمکن 
واللستحیل. فکان لزامَّا ان نعید ذکر حقیقتھما موجڑا. فاعلموا: ان کل شيء 
ل ‏ ور لا آن 25 7 ي۶" ولا بجوز أن 
یتجاوزھاء فإمّا اأن یکون واجب الوجود أو ممتنع الوجود أو ممکن الوجود. 
فأَمًّا واجب الوجود فھو ما یکون وجودہ واجبّا بالدلیل العقلیٌء وھو ذات الله 


عز وجلٗ وحدہ. والممتنع الوجود هو ما یکون وجودہ باطلاً بالدلیل العقليٌ 
کاجتماع النقیضینء مثلاً أن یقال إن هذا الشيء موجود وغیر موجود ف 
ونے راس رس ازسیت گی آوھا نات تی لانتکتار انام 
الوجود فھو ما لا بجب وجودہ بالدلیل العقلي ولا بیطل بالدلیل العقليٴ. 
ویدخل فی إطارہ جمیع ما فی الکون سوی الله عرٌ وجلٗ وسوی ما یستلزم 
اجتماع النقیضین. ولذلك فمھما کان الشيء غریبّا وکان غیر عاديٌ یظل 
ممکن الوجود ما م یستلزم اجتماع الضدین. أَمٌا ما یراہ اللتفلسفون الیوم متنع 
الوجودہ فإنہ ٹيی الواقع ؛مُْستِبْعَدٌ والمستبعڈ و الذي یثئیر نوعا من التعجب؛ 
لک تھ کعر اق غا مہ اھت تا آل-رسی ارتاؤ الس اظائ نے 
الذي بْعَدُ عصر التقدم والتعلیم - الْستَبْعَدَ ممتنعّاء علی حین إنھم یرون أنه قد 
اٹرعٌ عدد لا بحصی من الأشیاء التي م تکن بحسبان أحد من قبل. کالقطار؛ 
والبرقیة والطیارةء واللاسلکی؛ والرادیو!'' واللہ وحدہ یعلم ما سیتم اکتشافہ 
واختراعه قي قابل الایام. ولو ذکرت ھذہ الُشیاء لدی الإنسان الذي م یرما 
وم یتسامع بھا فانه سیعتبرھا ٹی أول وھلة مستحیلة. أَمًا الذین شھدوھا 
وجرٌبوھا وتعاملوا معھاء فإنھم عادوا لا یستغربونھا أ٘يٌ استغراب. 

علی کل فیمکن أن يُسَاعَلَ الآن: فی أي قسم من الأقسام الثلاثة اللٰذکورۃ - 
الواجب والمتدع والممکن - یدخل ا جن واللائکۃ؟ فھم لا یدخلون قی إطار 
الواجب باتفاق الفریقینء فلم ییق إِلاّ المتتع والممکن. ولا بجوز أُن یدخلوا ٹی 
المتنع؛ حیث لا یوجد دلیل عقلي علی بطلان وجودھمء کما لا یمکن أن یُقَدٌم 
دلیل عقلي لیوم القیامة علی امتناعھم. نعم ھناك استغراب ما قي سشأنھم؛ ولکن 


۷ یقدم الؤلف مذہ الأمثلة لدی تآلیف الکتاب منذ نحو سبعین عامًّا. وقد شھد العا م الیوم من 
اللفیدة کلھا ما م یکن یتصوٴّرہ الناس ثی ا ماضی االمترجما . 


الاستغراب - کما أسلفنا - لیس دلیلاّ لإثبات شوء أو إبطالہ؛ فھم لا یدخلون إِلا 
المکن, وقد تقرر ا المکن عقلبًا إذا بت وجودہ با حبر الصادقء فإن 
تسلیمه یکون واجبّا. وانظر ٹ ذلك البدا الثانی من البادئ التی تحدثا عنھا 
طویلاً ٹی مستھلٌ الکتاب. أما ا خبر الصحیح من القرآن وا حدیث, فقد سردنا 
بعضًا منه ؿ إثبات وجود اللائکة وا جن؛ فلم بعد جال لإنکارہ لا عقلاً ولا 
نقلا ورغم ھذہ الدلائل الواضحة إذا تجرأ أحد علی إنکارہء فإئه يْعَدٌ باغیّا علی 
الفعل الِهھیء وداخلاً ٹی إطار الوعید الٰذي تتضمن الایة: 

:من کان عَدوًٌ لِلّه وَمَلامِکیە و رُسُله وَحِرِبْل وہیکلل فَإكَ اللَهَ عَدُوْ 
للکهِرین) زالیقرة / ۹۸) ۱ ۱ 
الجاحدون بالجن واللائكة ینتھجون أسلوبا ملتویا 

وقد انتھج ا جاحدون با ملائکة وا جن اُسلوبًا ملتویٔا؛ فھم لا بححدون 
بوجودہ صراحة؛ لن القرآن والحدیث یذکرھم کثیراء وإثما یؤوٗلون ما جاء ٹيی 
القرآن والحدیث تآأویلاً سفیهَاء ومحمّلونہ من العانی والدلالات ما يُوَافِیُ ھواهم 
ويْمَاشِیٗ ما یذھبون إليه. 

وقد أجمع العلماء علی أنه لا بجوز صرف الآیات والأحادیث عن معناھا 
الظاہر إی معنی آخر؛ حتی إنە ٹي ا مواضع التي یتعارض فیھا الدلیل العقلي مع 
العنی الظاہرء وکان الدلیل العقلي ظببًاء لا بجوز صرفھا عن العنی الظاھر؛ وإنما 
بُصْرَفُ ذاك الدلیل العقليٌ عن معناہ الظاہر؛ لأن کونه ظنیًا إنما یعنی احتماله 
معنیین. فإذا کان التصرف ي الآیات والاأحادیث حسب ا موی لا بجوز مع 
وجود الدلیل العقلي؛ فکیف نبجوز إذا ‏ م يُوّْجَدْ دلیلء وإنما يُوْجَدُ ما لا یعدو ان 
یکون جرد وھم وشك ناشئ عن غیر دلیل. وذلك هو التحریف الصریح الذي 
یائم مرتکبه إِشّا عظيمًا. ولینظر القراء بھذہ ا لمناسبة ٹی ابد السابع من المبادئ 
التی فصّلناھا ٹی مستھل الکتاب. 


حمل النص علىی العنی الظاھر واجب ما لم یوجددلیل 

ولا یغیین عن البال ان مل النصٗ علی العنی الظاھر واجب, ما م یوجد 
دلیل مرغم علی صرفه عنہہ لا بخصٗ ذلك النصوصٗالشرعی٘ةہ وإثما یعم کل 
کلام ٹی ا تمع البشري. ولو ثُرك العمل بھذہ القاعدة, لاخطلّت امو رُ العام. 
أرأیت إذا أمر السیّد خادمه بإاحضار التنبولء فاحضر ماءٗ بدل التنبولء وقال: إني 
ظننت أنك تعني ا ماء موجڑا کلمة ا ماء - وھو ؛ہاني؛ فی الأردیة - بکلمة التنبول 
- وھو ؛پانثء ٹی الأردیّة - فلم آتِ ذتبًّا عندما أآأحضرتٗٗ الاء مکان التتبولء مل 
بل منە تأویله ھذا؟. و أفرٌ أحد مثلا نی اٹحکمة ان لفلان عليه مائة روبیة ودفع 
0000" من التراب أو الورق غیر الرسمی قائلاً: نہ 
عندما أقر له بمائة روبیة کان یعنی ذلك لا غیرء فھل يُقمَلُ منه ہذا التأویل؟ أو 
سک ھا سی مز اس راو وقد اعترف ںی ا حکمة أنه باشر القتل. 
ٹم عاد لیقول: إنه إنما کان یعني أُن القتول کان یحبني جلٔ ویعشقني, فکنت 
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أنی قد نسبت القتل إلی نفسی با لمعنی الذي شرحه. فھل یْبَلُ مه هذا الشرح 
الغریب للموقف؟ 

والخطاً ٹی هذہ الأمثلة کلھاء إنما هو صرف الُلفاظ عن المعنی الظاھر. 
والذین یؤژوٴلون النصوص ھذہ الأیام إنما یؤوٴلون ھذا التأویل الضحك. ففی 
القضیة الملطروحة ثبت بالعنی الظاھر للنصٌ ان اللائکۃة من ال حلائق الکن 
الذین ینزلون ویصعدونء ویتحادثون؛ ولکن إخواننا اللؤوٴلین یقولون: إنھم قوی 
إفيّة. فمثلھم مل من أراد ب ویانہ دپانی أي بالنبول ااءء وبالروبیة التراب 
والطین۔ 
شبھات تُنًارحول وجود الجن واللائکة 

والآن نود ان نفند بعض الشبھات التی ثُثار فیما یتعلق با ملائکة. 


-١‏ الشبھة الاولی؛: ان الملائکة إذا کانوا موجودین فی الکون بالکثرة التی 
تعمُ کلٗ مکان من الأمکنةء فلماذا لا یتراؤن. وقد مضت الإجابة عنھا 
بتفصیل. ولازالة استبعدادھم نقدم ھھنا نظیرا لذلك: إذا دَسَسّت ىي الطعام 
سُمًا لا رائحة لە و لا مذاقء لم یقدر الإنسان علی الشعور بە بالباصرة أو 
الشامّة أو الذائقة أو بقوة من القوی التی تعین علی الإ(حساس بشیء؛ لکن 
القرد یلع عليه بشمّہء وبعض ا حیوانات یعلمه بمجردِ الرؤیة. ذلك أُن الله عز 
وجل لم یزرق الإنسان الحاسّة التی یعرفه بھا؛ ولکنە مَتَحٌ هہذہ ا حاسّة بعضٌ 
ا حیوانات. وکذلك م یھب للانسان ا حاسّة التی یعرف بھا الملائكة ٹي الدنیاء 
ولکثە یکرمه بھا بعد المات ویوم القیامة. ولا داعی للاستغرابء وقد دلّت 
الأحادبث علىی ان بعض ال حیوانات سُیْحُ حاسّۃ التعرف علی اللائکۃة 
والشیطان؛ فقد جاء فیھا أَنّ الديك یصیح برؤیة الللك وأن ا حمار ینھق برؤیة 
الشیطان. ولا داعی للعجب لن الله عرٌ وجل مَتَحٌ بعضٗ ا حیوانات من القوی 
اللدرکة ما م یمنحه الإنسانء فالنحل لا تنسی الطریق, والنمل تدرك ا حلوی 
من داخل مساکٹھاء والقرود تبصر ى النور والظلام علی طریق سواء. وعلی 
ذلك فالدواب الصغیرۃ وحشرات الأرض تنظر فی الظلام؛ ولکن ذلك کلە قد 
خُرمّه الڑنسان. فإذا کان اللہ عرٌ وجِلٌ م یھب للانسان إدراکاً لبعض الاّشیاء 
ق کر تا ھت مات اف طف سرد رااقال لت اتلم 
الرادیوء الذي یسمع الإنسان من خلالہ الأأصوات من بعد آلاف الأمیال.. من 
أمریکا وفرنسا ومانیاء ویقول مبتکروہ: إِن الأأصوات تنتدشر علی افواء ٹ 
العا مء ولکن إدراکھا (سماعھا) إنما یتحقق عن طریق مذا ال جھاز؛ بل إن 
ضرعي بقولون: إن الأاصروات :بقی مْدَهَا مَدیدة یق اغرای فیقال: إنھم قد 
اطلعوا علی فقرات من أغاني ہتانسین؛ منتشرة فی افواء. فھذا کلە یدلّ علی 
أنه لا غرو إذا کان شيء موجودا بی الدنیا وغیر مدرك. 


٢-الشبهة‏ الثائیة: أنه یقال: إِن الملائکة ذوو أجسام لطیفة ٹی غایة اللطافة 
وٹ الوقت نفسه یقال: إن تصرفاتھم من القوۃ بمکان لا یقدر علیھا أقوی 
الأقویاء من الصعَةء کالصیحة التی فطرت اکباد قوم شود وجعلت عَالیٗ أرض 
لوط سافلھاء وما إلی ذلك؟۱. 

والجواب أُن الاعتقاد بأن اللطافة تستلزم الضعف اعتقاد خاطئ؛ حیث إن 
اللطافة علی عکس الاعتقاد الخاطئ یستلزم القوةء أفما رأیت البخارء إنه م یکن 
حمل هذہ القوۃة ال مائلة عندما کان ماءَ؛ ولکٹه عندما تحوٌل باختلاط الأُأجزاء 
الناريّة التی ھی ألطف بدرجات کثیرة من ا ماء کانت لە قوۃة لا تنتھی معجزاتھا 
التی شھد ویشھدھا العام. وعلی ھذا فإن 'البارود لم یکن فیە قوۃ مالم تس النار 
آیا لی افعال اآتاز فیہ فان بد خابلا لات التي لا تقاومھا قوة؛ فھذا ببرکكکة 
النار التی ھی ألطف شيء. وأما الکھرباء فقد جعل اکتشافھا اکتشاف کل شيء 
یتضاءل أمامهء ما دلٗ علی قوۃ الُشیاء اللطیفةء کما یدلٗ علی أنه بالإمکان ان 
یوجد شيء ولا یراہ أحد. 

٢-الشبھة‏ الثالثة: آله یقال: إِن الملائکة یفوقون فی الکثرة جمیع ا خلقء وإِنھم 
بطوٴٗفون فی الکون صاعدین نازلین, فلماذا لا بحدث الزحام والاصطدام فیما 
بینھم؟!. 

وا جواب: لا عجب إذا م حصل التزاحم فیما بین الاُشیاء اللطیفة فالکھرباءً 
تسري ق الأسلاكء والأصابع تتحرك علی آزرار من الأسلاك من ناحیة إلی 
قرو کی فارت ہر کک گغزات کرات وبذلك فالأثباء تصل من 
مکان إی مکان. ویتم تلقی وإرسال الأنباء بین مکانین ٹی وقت واحدہ وتصل 
الأباء من مکان إلی آخر وبالعکس دونما غموض واشتاہ. ولا یقع تزاحم أُو 
تصادم بین الکھربائین العاملتین ٹی اللکانین. 

-٤‏ الشبھة الرابعة: کیف یتشکُل اللائکڈ اأشکالاً شتی؟ فھناك إشکالان: 


الأوٴل أئہ لاڈ أنھم یملکون أَجسمَا س نچ کرت غعاقٰ اآعتال التی کلفوا بھا؛ 
فإذا عثّلوا ٹی أجسام أُصغر من أجسامھم, فمعنی ذلك أُنھم فائھم امن 
أجسامھم الأأصلیّة؛ ولکن هذہ الأجزاءَ لا ُوْجَدُ ٹی مکان ما ٹ العا م. وإذا 
لوا ٹی أجسام ٴکبر من أجسامھم الأصلیّةء استلزم ذلك ضمٌ اأجزاء إلی 
اجسامھم الاصلیة؛ فأین کانت هذہ الأجزاء الضافة موجودۃٗ بشکل جاھز؟ 

والإشکال الشانی: کیف بحدث ھن التمٹل والتغیٗر فجأة ودوسشا إعداد 
مسبق؟. 

وا جوابٔ عن الاشکال الاوٴل: أُن الأُشیاء اللطیفة لا تتراءی أجسامُھا 
الأصلیّة, فكذلك لا تتراءی الأُجزاءُ المنفصلة عنھا أو الضفة إلیھا. ولا داعی 
للعجب؛ فإن ھناك أشیاء لا ُحصی' فی الفضاء بین السماء والأرض, ولا یعلم إلّ 
الله ما بحدث بینھما من تغیر وحلٗ وترکیب؛ الأمر الذي لم یکتشفه البشر لحد 
الیوم۔ 

وا جواب عن الاإشکال الثانی: أُن التباطؤ ٹي التغیر أو الانحلال والتراکب 
إنما بحصل ںی الأجسام الکثیفةء ولا یحصل فی الأجسام اللطیفة. أفما رأیت أن 
البارود مالم تَسّہ نار تسبقہ مراحل ٹي إعدادہ وتحضیرہہ ولکتّہ یتفجّر فی لحظة 
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۵- الشبھة الخامس2: بعض اید بالثقافة العصریّة یقولون: إن العلماء قد 
جعلوا السلمین عاکفین علی الاوھام مثل المندوس, ہما حکوا علیھم من قصص 
السعالي وا جن والأخوال. وکلٗ یوم نسمع نساءٗ ورجالا یشکون تلبْس اجِنَ 
والغیلان بھم. وذلك کله یا کر سس اسان با مغیبات. 

وا جواب: أن وجود شء إذا ثبُت بالرؤیة أو الاستدلال العقلي أو ا لخبر 
الصادق؛ فلا بجوز ا جحود بە بحجّة أنە یستلزم مفسدة. ونظیرٌ ذلك ا جراثیم التی 
سیل تیلقا علی سین فا مهاملما کل اد وٰٰ 


تثبت عند کل أحد بالاستدلال العقلی؛ وإنما ثبتت فقط با حبر الصادق؛ بقول 
العلماء (08888آ50) الذي مفادہ: أُن آلاف آلاف أنواع ا جراثیم موجودة ٹی کل 
من افواء وا ماء وأجسام ا حیوانات والإنسان. وبعضھا يیُسبّبُ اغیضة (الکولرا) 
وبعضھا يُسبّب الطاعونء وبعضھا يُوْدي إلی ا الاریا وما إلی ذلك من الأمراض. 
وللتحاشی عن أضرار هذہ ال جراثیم, أَوْصَوٴا الناس باستخدام الناموسیّة وبرشٌ 
المبیدات ثي البیوت وأمکنة تجمُع الناس والشوارعء وللتحاشی عن الأضرار الناتجة 
عن الذباب والبعوضة أوصوا بتغطیة الاأُطعمة و وضعھا داخل الصنادیق الزجاجیة 
وترکیب الشبکات ي النوافذ والشوابك حتی لا یدخلھا البعوضۃ والذباب؛ لا 
ما یفرزانه من بطنھما هو الذي یحمل ا جرالْيم التی تنفذ ٹی ا جسم. بل إنھم 
یقولون: إِكّ ھناك أنواعًا من ا جراثیم فی الغبارء فلا بدّ من رش الشوارع کلٗ یوم 
با ماء حتی لا یٹور الغبار۔ 

فھل رأیت سلسلة الفاسد والتعقیدات التی استلزمھا الاعتقاد بوجود 
ا جرائیم؛ ولکن مثقْضًا ما لا یرضی بن لا یعتقد بوجودھا حتی یتجتب هذہ 
التعقیدات والمفاسد اللامتناھیة. بل إنھم اخترعوا اعافار الات والأدوات 
القاتلة للجراثیمء وقاموا ٹی ذلك - ولا یزالون - بتجارب کثیرۃ م تکن بحسبان 
اأحد من الناس, وم یکن لتتوصل إِلیھا أذھان کبار الفلاسفة والعقلاء. 

وقد رأیتَٗ أن ثبوت ال جراثیم م یتم لکل أحد عن طریق الرؤیة؛ بل لأخلبھم 
بوثه تّ عن طریق دا حبر الصادق؛ وهي کما رأیتَ مفضیة إلی مفاسد کثیرة؛ 
ولکٹھم م یرضوا - ولن یرضوا - بطریق أو آخر بأن یتراجعوا عن الاعتراف 
بوجودھا حتی یتخلّصوا ویتخلص الناس من ھذا الصداع. 

فثبت ما ادّعیناہ من ان الثابت بدلیل من الأدلة الثلاةء لا يُرْض الایمان 
رز الالظا ادس الات تس فرط ام ۵ك سال 
ذلك؛ لأن الإیمان بھم یفضي إلی التوهٌم وائباع ال خیالات. 


علی انا نقول: إن التومٌم الذي قیل: إِله تولّد من قصص ا لن والغیلانء م 
ینتج عن الإیمان بوجودھمء وإنما نتج عن الإفراط والتفریط اللذین أدّی إلیھما 
ا جھل وا حرمان من صحب العلماء وملازمة ا جھلاء. والدلیلٌ الصارخ علی ذلك 
ان الصحابة والتابعین والعلماء السلف کلھم کانوا یؤمنون با لملائکة و جن 
والشیاطین؛ ولکٹھم لم یقعوا فریسة الوھم؛ وق ھذا العصر أیضًا لا یوجد الومٌم 
بھذا الشمول إلاّ ٹی مسلعي افندہ الذین إنما مُُوْا به من صحبة افندوس ومن 
الأمیة وا جھل. 

فالتوهم الذي یتحالون عنه؛ ‏ م ینتج عن تعلیمات العلماء وإنما نتج عن 
ا حرمان من صحبتھم والاستنارۃ بتوجیھاتھم الصحیحة. ولذلك فذلك کلە لا 
یؤثر علی وجود ال جن والملائکة بشيء۔. 

٦-الشبھة‏ السادس؛: إذا کان ا جن موجودین قی الکون فما هو السب فی 
أنھم لا ثلَمَسْ مَسٌاثھم وآنارُ تصرفاتھم فی الأأخلب إلاّ ی دیار اغندہ ولا تدرك 
بھذہ الکٹرۃ فی البلاد اللأخریء ولا سیّما ٹی بلاد أُوربّا؛ فلم يُسْمَعْ أن إنجلیزیًا قد 
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وا جچواب: ا جاحدُ بشيء ما تنشأ ٹی داخله قوۃ مدافعة حول دون التأثر بھ. 
وہما أُن الأآوربیین بجحدون وجود ان فلا یتاثرون بە؛ ولكنٌ هذہ القضیة لا 
تقدح ٹی وجود النٌ؛ لأن وجودھم ثبت بالنصوص الشرعیّةء فلا بدّ من الإیمان 
بھمء ومدار إیماننا بھم لیس إحساسنا بآثار ما یقومون بە من التصرفاتء وإنما 
عمادنا ٹی ذلك النصوص الشرعیّة. ونظیر ذلك أن بعض الأدویة الملستخدمة ٹی 
القری و الأریاف تکون ضارة ٹی ضوء الطبٗ ومبادئ العلاجء حتی إن بعضھا 
یکون سامًَا؛ ولکٹھا لا تضر القروین. وعلی ذلك فبعض الأقوام تاکل حتی 
الفثران وا حیات وسوامٌ أبرص؛ ولکنھم لا یتضرٗرون؛ بل إِثھم یکونون ٹي أغلب 
الأحوال أقوی وأصح من ا حضریین؛ لکن أحلٌّ لا یستنتج من ذلك ان هذہ 


الدواب لا تحمل مضرةء وأن الدراسة الطبیة خاطفةء وأنە لابڈ من إیثار البداوۃ 
علی ا حضارة. 

وعلاوۃ علی الدلائل النقلیةء إٌِّ العقل السلیم أَیضًا لا یستبعد وجود ايِن 
رقف سی مس کات تال کر ا اف ام ارات 
الحاصلة ٹی أُيٌ من الأخلاط الأُربعة: الدم والبلغم والسوداء والصفراء. وعلیھا 
ینبني الطب القدیمء ومضی علی ذلك قرون متطاولة؛ ولکن العلماء الیوم 
فشسرا فا ۷ئ لدع تا سش ھک رق گے االعاظ شاف نمس 
مخلوق حيٗ؛ وھو ال جرثومةء فجرائيمُ کل من الأمراض تُفَاهَدُ با جاھر. وقد بلغت 
هذہ الدراسة شأوا بعيداء حتی اکتُشفت أدوات مشامدۃ ال جراثیم وتعھڈھا 
بالأغذیة وإبادتھا بالأدویة, 

رالاتسات الضح اجس ذا لعل جس ترے من اظرائیم ورلد رض 
انتی عبت ہاو رات ال سم رش فرارقائل للحر انت 
وعوق منه. فعاد علم ا جرائیم علمًّا قائِمًا بذاته کجزء مستقل من الطبٗ 
ا حدیث. 

وھنا نقول للمثقفین بالثقافة العصریة قارثُوا الدراسة القدیمة القائلة بتولد 
الأمراض من فساد حاصل ى أحد من الأخلاط الأٌربعة بالدراسة ال حدیئة 
القائلة بتولّد الأأمراض من ال جرائیم؛ وقولو: أي من الدراستین ترضونھا؟ إني 
متاکد من أنکم ستقولون إِن الدراسة ا حدیثة هي التی تعجبکم وترضاھا 
قلوبکم؛ ولذلك فطالما سمعتٗ الناس یقولون: إن الاأُطباء القدامی م یکن 
تو افشسمحہفت رر ال مانز وو ات 
اللعاصرون؛ فبینما ھم نسبوا حدوث الأمراض إلی اختلال ىق أحد من 
الأخلاط الأربعةء إذ نسبه الاطباء المعاصرون قی ضوء الاکتشافات ا حدیئة 
لمائلةء إلی ال جرائیم. واستدلوا علی ذلك بأن مرضًا بعینه حدث بإدخال 


جرثومته الجسم؛ وأن الرض قد زال بإبادتھا ٹی ال جسم!'١.‏ 

ثم ضتَع فی الاعتبار ٹی جانب النظریة القاثلة بأن کل ما وٴُحِد ٹی الکون من 
الموالید الثلانة: ا جمادات والنباتات وا حیوانات؛ وما یطرأ علیھا من التغیرات 
اللتنوعة الکثیرةء إنما وَحِدَ بنفسه أو بمقتضی الادة الطبیعيٗ؛ وضّع ٹی جانب آخر 
النظریة القائلة بأن هذہ التغیرات کلھا إہما تتحقق عن طریق حیوان بل حیوان 
ذي إِدراك وفھمء لا یتراءی لناء وقل لي ٹ ضوء الإنصاف: أي النظریتین أحق 
بالتسلیم؟ وأرضی عند العقل والقلب؟. إذا لم تتبھر بالاستبعاد وتفکر ٹی نفسك: 
فتضطر ان تعترف بالنظریة الثانیة, 

فالشریعة تقول: إن جمیع التغیرات فی الکون علُھا الفاعلة لیست الادة؛ بل 
لماذّة هي العلة ا ادیْةء أَسّا العلة الفاعلة فھي خلوق إ می یتمتع بالروح والعقل. 
وھی التی تُسَمّی دملائکة:. والدلیل علی ذلك أن حدوث شء ما عفوبًا 
وأوتوماتیکیّا باطلٌ بداهة؛ لأن الفعل لاہ له من فاعل. وتلك حقیقة لا یعترف 
بھا إنسان فحسب وإنما یدرکھا ا حیوان كکذلك؛ فإذا ضربتٗ حیوائًا من ا حخلف 


۷ ولا تعنینا هھنا إطالة المقارنة ہین الدراسة الطبیة القدیمة والدراسة الطبیة ا حدیثة؛ لأن الکتاب لیس 
فی موضوع طبيٌ؛ فنکتفي بأن نقول : إنە فیما قبل نشوء ا جراثیم لا بڈ أن نسلّم أُن ما مادۃ گمگل نی 
شکل و تَخُْثٗ فیھا ا حیاۃء وآأن هذہ ا لمادة م تکن فی جسم الإنسان الصحیح؛ ونشأت قبیل حدوث 
مرض؛ فلا بد أن نسلّم ان هذہ المادة إنما نشأت عن تغیّر حاصل فی أحد من الأأخلاط أو فی جیعھاء 
وإلاً فمن أین نشأت فی ا جسم وم تکن فيه من قبل؟ . ثم إِن نشوءَ الأمراض عن ال جراثیم لا تعدو حقیتثہ 
أن البخارات ا خارجة من أجسامھا - ا جراثیم - امغایرة کليّا للأأرواح الإنسانیّة دخلت الاأعضاءَٗالإنسانیّة 
لرئیسةء فأفسدت علیھا مزاجھا . وعلی ذلك فلم یکن ساس الأمراض إلاّ الاختلال ا حاصل فی 
لأخلاط الأربعقہ فیجوز أن یقال : إِن العلة ا ماديّة مرض ما إنما هی الأخلاط الفاسدةء التي عنھا تدشاً 
جرائیم. والأأطباء اللعاصرون لا تتجاوز أُنظارھم الجراثيمٌ وکان الطباء بالطبٗ الیونانی العربي القدیم 
کانت أنظارھم تتجاوزھا إلی الأصل الذي نشأت عنه ا جراثیم, فانظر : أيُّ من الفریقین أعمق وأدق؟ 
غیر أُننا لا نود ھھنا المقارنةہ وإنما یکفی لثبوت دعوانا أن یسلم الخصم أن فاعلیّة ا جراثیم أقوی من 
فاعلیة الأخلاط ۔ 


أو رمیقّه عن بعد بطوبة أو نحوہاء فإِنه سیتلقّت یعینًا وشمالاً حتی یتعرٌف علی 
من ضربهء ولا یقتنع أُبدّا أُن الطوبة وقعت عليه بشکل أوتوماتیکۓٗ؛ فدلّ ذلك 
علی أن کلٌ حیوان یعلم طبیعیّا ان الفعل لا یمکن ان یتحقق بدون فاعل. 
تغیرات الکون لایجوز حدوٹھا ہشکل ذاتي 

فتغیرات الکون لا یمکن أن حدث بشکل ذاتی تلقائي. أُما حدوٹھا 
بمقتضی ا مادة الطبیعیء فإن ذلك أیضًا یعلخص فی حدوٹھا أوتومائیکیّاء لأئه قد 
ا لادۃ عدیمة الشعور وعدیمة الروحء فمن نسب الأفعال - التی تحیر کبار 
ذوي العقل وذوي ال حیاۃ ویعجزون عنھا - إلیھا فمثله مثٹل من یقول ق شأن 
مصنع کبیر یضمٌ آلافا من ا ماکینات والادوات التي توُدٌي وظائفھا فی إتقان 
ودقة: إِن الصنع لم یدشٹه صائع وم یشعله ذو روح, وإلما صنعه وحرکه طوبة 
ار اف( فیٹا قئرل جطال ھک ای سے لتااعر الس اترتا 
کل ما فی الکون وٴُحِدَ أوتوماتیکیٔا أو بمقتضی الادة الطبیعيٗء سوی اختلاف 
الکلعات وضیافتھا, 

وعلی عکس من ذلك إن النظریة ا مبنیة علی الدراسة الواقعیة القائلة بأن 
تغیرات الکون لا تحدث بشکل ذاتيء ولا بمقعضی الادة الطبیعيٗ وإنما تتحقق 
بمشیئة اللہ تعالی بفعل خلوق إِهي ذي شعور وروح. وھو :اللائکۃ؛ وقس علی 
ذلك ان الذین ھم خلوق غیر مرئيٗ کالملائكة غیر ا مرئین. 


تعدیم ڈسووکگکگکہبّ فی گسو کت گی کم ککٌٗسمیکگفعمو و مہو کسی أإژہت ہی5 

کلمة الترجم نییٗلقفص‌ سم فمفھیولکمدویٌٗٗمبجوٌٌدممحسمجوتیمم ہیمیت 

مؤلف الکتاب: العلامة شرف علي التھانوي ۵۰ تھا تک ا 7ت 1 کا کا ا 
الإسلام والعقلانیھ وی سومکمکھمشی اھ اجھ یھی کٹتی ٢۷‏ 
المفاسد العقائدیة سس سج مسب سج امیس مہوت ٢(۷‏ 
قواعد علم الکلام القدیم سی نل ساس تس جس یی سب ہیں سا می می نا 
معنی تدوین علم کلام جدید یھ دی موجہ جوس تہج ک‫ساسس ض1 
إہداء ا حاجة إی علم الکلام ا جدید خداع ےی سیت س ساس کم سط ھی تج 
ا لحاجة إلی إیجاد حل کل من الشبھات الثارة الیوم ا ا ا ا ا ا ای ہیں 
المؤلف یلقی حاضرة بررساھ ہت تھ لس ہم |کس تھ ساس اکا تک 7 ان یم 
الکلمة الافتتاحیة 9 ٹ ‏ ٹّ یی تو 
المقدمة سای کسھسچھھماسسھ مس می جس رسس سی ۳ 
اُشیاء العال م تتحصر ى ثُلالة أقسام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر اس 
کل ما ٹی الکون یأتی فی إطار استخدم الڑإنسان ہمیچ ھمحنعہ ےت 
معنی ا حکمة أو لف گرفمو اس شر اسرب ای سممھمحصصمس نات 
الفرق بین الفلسفتین شالت اسماوس شف مسٌسھمتھ سم سکک۸۷٣‏ 
عدم العلم لا یستلزم علم العدم ڈمیئسمنٹسمھمصجومحاسمممٌسميشٌوی ۳۹۳۷ 
الشریعة داخلة ٹی إطار الفلسفة ک اص حر .ہد سی سیت 
ا لحکمة العملیة وا حکمة النظریة سج مہو ہم سھک تا 
أقسام ا حکمة العملیة مم حسم لس کٌوى ہہ مفشُصُمتستمئمت 
أقسام ا حکمة النظریة ظضفمٌٗمممس مھ مصضسسمی نت اس سھ-ءک 1مھ تا 


الغرض اللذُصلیي من الشریعة إرضاء اللہ تعالی مم شسمسیيٗےمفموفٌشھسجت 2٤2‏ 
ماذا لا تھتم الشریعة بالریاضیات والطبیعیات؟ لہ نے الات 
العلوم التی تبحث فیھا الشریعة الإسلامیة سر اس ا سی سیسات ا 
المبادئ الموضوعة ریز وس سی ہو مت سی بی سس مو یصضس+چ‌ ہف سس ملا 
البدأ الال و مر رہ ا ا ساس ا سس وک ا ا 
البداً الثائي گسوووھٗکولکومچتکویووھے نفومھکكوےمجوجمجچهھهومٌ‌سمہہصب ا 
الدلیل العقلي یثبت بە الواجب وو لسسمٹوییس سمسحتا 
وجود السماء وی رت ات ات رتا تی ا ات ات می ا یت سک 0 
شبھة والرد علیھا جس ھرھی اص مھ مھ تھی لوہ کسی مل ھعای وی 58:0 
البداً الثالث کے ا ات ا اک ا کنا تی ا تک ٹا لن اننس و ۵ 


الستحیل لا یمکن وجودہ 6ور سای سی ا اس ما ا ای دای یا ا شا شا 20 
الخترعون لایر کضون وراء اللستحیل جلوسجسھکھوٹجچوکھفٗسمانوکہ 58 
المخترعون یقولون بالفرق بین الملستحیل والمستبعد وا سی سی ہی ای و سی اہ 


یزول الاستبعاد بالاعتیاد سال یمر دیما ستھ٘ػْجھْأْمدسممجلشسسوحےَ گل 
نطق الأأعضاء ممکن الوقوع کچ ای ھن مم تا ٗکٗ سیسات 
لایجوز أن نکذب الاخبار بالمستبعد إلا بالدلیل یشضفامفمافاسھ ضاس٢‏ 
لایتم تصدیق ال بر أو تکذییە إلا بالدلیل کسی ج سد جھاکستھ مھ مھت ا ا 
قضیة النبوۃ ثابتة ٹی مکانھا قالمسمھھماشضک کسی امش نی کہ تا 
البدا الرابع انا ا ا ا ا ان ا اک ا ا ا ا ای ا یی ھا 
الإدراکات لاتنحصر پ ا حواس الظاھرة شریدس ب ممرای سی تراہم جس سر تخب وا 
ثلالة طرق للحکم بوجود شيء مْحفو مم وٗسم مج سی ت٦‏ 
اکرم اللہ الإٴنسان بالقوۃ الاستدلالیة کھھیا شون کھٗکانتھککمحتجاتصتہت ا 
الاستدلال العقلي فیما یتعلق بالدین 0م 
یکفی ثبوت شء بأي من الطرق الثلاث پیچجھچچٗھفجفًٗٗٗکمستھیہ ک1 
البدا الخامس ...۔ کن کک رٹ رٹ سن رڈ ای ا سی یم تا ھا 6ا 
الطرق التی یثبت بھا س٘يء ممسھاملہ داسف کھھ حم اھ اھ ھنم مت ۸۲ 


البداً السادس سس کات اھ سکم کسی ھجت ضک-ھمت سرت 22۸ ات ا ا ھا 
تأویلات تدخل فی إطار الڑإنکار درفم فھھسصم سد فاامسشاہ ششب ت۸8 
مقولة ەقدموا النظیرء خاطئة سے ا نے ا ا ا ا ا ا نی کٹ 
لاتجوز المطالبة إلا بإلبات شيء بالدلیل یی مر نی کل او یت کا 
طلب النظیر علی دعوی ما باطل حےَطےَطسطَحَهسََْسسسجححصسهَهََْي ھت 
البدا السابع وب ممضسھاشھچھدھ کہ مرا اھجمس وھ مسجھیمجوکا گگل 
عقلاء العصر یؤثرون العقل علی النقل امت مشش من ملسم مسگا 
ا جنس یمیل إٰی ا جنس تھع امو مم اھ ھٹھے کچھاسانھھ ھجم تما ۸96 
کل شخص لیس مسموحا ری کالہ دص یر وت تد س ساس کان سمبرما ت۸ 
بعد إقرار البدأً لابجوز الاستفتاء بالعقل ا تک ا لن ای امھ سس ا 
العلم لە ثلاث درجات ۶ص سی ص۹۹۹ ۶" 
کل من الدلیلین العقلي والنقلي یقینی وظني ٥سش‏ لمت 
معنی التعارض ریو ہی سے وا بی و یما یس ج دی ریہ مس ا سو ظا بر سی 0ے 
بیان تعارض الدلیل النقلي والعقلي مم س ماد ممسنی سانش ملہج ات 
الخبران الصحیحان لن یتعارضا بج مامت تھی نس ما گان کک تک مت بی ا 
الصور الأربع للتعارض نیا دا جن ٌ انح سح متظتہ 
الصورۃ الأو لی می سس تہ رم ممسشجبسسم سم مس ھت 
الصورة الثانیة ارس سر سا شا سس رو سس رسس وس ۹56 
الصورة الثالثة مم سسفیسسساسسک مم سی سس ات89 
الصورة الرابعة موب سب کرس ماس کاص بای ہرایس اسم رص ضس تنا 4اا 
تنبیه ھام خاش فضسج مت جمصک‌سمسمہجسممتمیچھمسست 1۶۳ 
موقف بعض الواعظین من الدلیل النقلي الظني ہی س سا دہ تس ھی کک ھی کا 
القاعدة ٹی هذا الباب رن رس اھر رس شر سمنت ھا 2ت 
فائدة قیمة ا ا ا ا ا ا انا ا و ا ا ا ا 
التنبیه الأول فیما یتعلق بحدوث انادۃ وو مم لفھھشتھینھ امس سام اج نیہ ۲٢٢۲‏ 
صفات اللہ تعا لی لم یییٹھا علی حقیقتھا إلا الإسلام چم سڈوُسےساْمحنم ا ۸ا 


الخطآن اللذان تورطوا فیھما 8+8۳++ ہہ 


بیان أُخاذ ینخدعون به ات تس 1ت تن ایا 


معنی التناسخ جا تا تا ای را ا جا رک جا یی و ا ا 


خریقة علماء الکلام... سم ساس کت 


السلم مطالب بالقول بجحدوث الادة 0ت 
اعتذارات القائلین بقدم ا مادة وص مصمھ ج6 
القول بقدم ا ماد یرادف الکفر باللہ کرت 
مذھبان آخران فیما یتعلق بالقول بقدم ا ادة یی ا 
اُوھام أنباء اللذھیین عوجشمب‌کأكٛمسھامیي اکا 
تساؤل والرے ظلیہ رس سس سد لیس اض 


الطبیعیون یمارسون تأُویلات باردة وی روم ھسو یھی سج وپیٹ ًٗشس ھن ۷١ا‏ 
تحمیل الکلام المعنی الذي لایحتمله تحریف ج٘ھشموٰمسرمسسجھبموجوسا مھ 5ا 


الدعوی لا تثبت إِلا بالدلیل اسر سن ھا اراس وھ مھ می دص تہ ھا 
خطاً الطبیعیین ٹی الاستدلال بسنة الله مس سا رس مہ سس ھ ھت اھ 
دراسة الآّیات التی وردت فیھا کلمة سنة الله سمسوت جم تہ مسچھ لسم اتا 
0 کہ لاہ لن ہھ مھ گنج ات2 
خرح آخر لدلیل أبناء الزمان مٌومموٗسسٹوٗوم‫َهمنو٘وسيميممیسَْمَہْ گ۵١‏ 
تفنیدنا ھٰذا الدلیل یقاس کمماسہ رسامھممسشیماممومیچسہ رمساماس ا 
للقراء ان ینصفوا ڈویوسانھ می ھعاامافامجواساہ ماس نت 9۹ 
مغالطة یمارسھا أبناء الزمان کھوممی نمی جھہد شس ہتس کھ لممفاھہ س٥۷99‏ 
إفحام أبناء الزمان بدلیل لا قیّل عم بە مسوم سسپچویٰىس٘ھس ھ اتا 
اعتراض وجوابہ اف مارک -مسشھلاهچجٛتفھشسشٛآٛأمھھ کہ مھا 


تطویق ا لخصم بشکل لافكاك منە کھولمٹسچھزھجواجتھب”ًٗ چچٹلھ یس ھڈا 
تعریف موجز بکل من الواجب والممتنع واللمکن حوین اٹ اہ ا تحت تنا 


تحدید الخصم للعادة.. کس کی ملا وسر اھ ا ظا دجام کہ ھی ا۵ہ 
مھما کانت الأشیاء خارجة عن نطاق العلم.. امس ا سکس سی ا ا کا 
احدیث غن سغة قدرۃ اللہ تعالق.:, ملس منشاھام اش تھے 
الساعة الدقاقة وو جسووجووکھووچھووووووووووووووھو وی 
استغراب ا جھال للمصنوعات الحدیئة عو سس سی سس مسس مسر اس سا و 00 
مصدر ھذا الاستغراب مس سائیخو سھمفکمچجس سس ا تحص۹۹ 
تشابه کامل بین موقف الثقفین وا جھال وو جس ےجس دہ یی سس کان 
والوزن یومئذ ا لحق یچس اھگھشسنھیلے تٌ٘هٰھضضھموحح تھا ات 0۷ا 
اأعضاء الاإنسان ستنطق یوم القیامة جات لٗلشھھمتھمھٌٛمکمومھشواقویت ۷۷۳ 
لا یتوقف النطق علی الحیاۃ سرت سس یھ راہ تم سان اہ ساس ھت ا 96 
إِن الله شاءَ ان يُيْمَنَ بالاخبار یو موھےکٹھھوکھوچجچجچمسجھت 2ھ 
التنبیه الثالٹ فیما یتعلق بالنبوة لیت فشھمٹراھھلوئئمیيھمافصحصصمسم لو اشبہ7ہ۹/۸۷۳آ 
خطاً أبناء العصر فی حقیقة الوحي ہچھوو سو ھوو وو وو ہہ ہوبر ری 


مثل أبناء العصر مثل أھالي مدینة جایَھا حاکم جدید مس ا و وا 
النبوۃ لا تعتبر إلا ٹی معناھا للشروح علی أُلسنة الابیاء امس جدد ھا امو سز شا 
حقیقة الوحي والنبوۃ ٹی القرآن الکریم رس ما سک سی مس چس تنا 
حقیقة الوحی ىی ا حدیث الشریف یھر سی سی کت کل و سارہ اد جا ا 
اوشلش وف او اض رن رت ےن نک کا رت 
تفنید مغالطة مویہ یسک ماک ومتکھم۱|شس‪ے دص کات 
اهمندوسي الاري وو کی ہوا اھ ووامھواادیمسجووسپاوسومماو بممومٌیوست ۸۸۷ا 
ردنا عليه ےہ یتو وو شی مم مک فمہاتہ بن صیجومص منص ٢۸۳‏ 
المندوسي الاري راو اؤھت2 مس رص تروص متس امھ کسی ص۸۷۷ 
ردنا عليه ۷لت الد انام کا ان رت لہ 2اا ھی ار ا7ن ا اکن ہ7۷ ۷۸۷۹ 
المندوسی الاري سسپوشششچرسھ سی کھسٹھمت ھت کھ ھه مھ ےت تنئس] تۃكيىس۸۸ 
ردنا عليه مھمففوساماهٰٛہصو ستھکرسْجچھ تھا فمھصُٔٗوماکچٌمشگک7۸۹ 
تساؤل مسلم تحو ھذا الرد ماااہر ساا رفاسر فروی ماارای سیا مد سی ارت سب کا 
ردنا ومکڈاامامحمسمحسي شر سٹئلیچپجژفھأ+-سس-دم--کصکمماحسدْ امت ھی رجہ گاگا 
تساؤل اللسلم مرة ثانیة جیاھوس ہہ می ھن یھ یسکس مھ ک۸ا 
رک سم تن سے ملح نے منلاسلنتی نھھا 
الایمان:پالرسرل جرء من ۔:الایمان بالل و محجىہسسپچجٗسشسھشس 9ھ 
بیان مغالطة کسی سک رمسھنہ ھکس ککھ جس ستا۹ 
ردنا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا او رہ و 
الخطاأً الثانی فیما یتعلق بالنبوۃ مم مج مسج یھشوعمم اوہ ندتت 
۷۷0ھ" سمش موستتھ شر مجح کلت 
ردنا علی القول بن جمیع الأُعمال ثي الدنیا إنما تتمٌ عن خخریق الإسباب چوکھمینکتا 
اللعجزات والکرامات تدخل قي ھذا القبیل اوھ ویسولمسامسی وس مم سی تل٢‏ 
هہذہ القاعدة لا تجري علی قدرة الله ھراسہاتھسي اھ ا سمہ جتت 
بیان مغالطة أخری ارہ حسم مہ حسم حسم نا نت 
الخطأً الثالث فیما یتعلق بالنبوۃ ×جےس یت تھسا مت کھ اھت است اص يعامات ٢٢٢۷‏ 


کانت بعثة حمد 8 عامة جمیع الأُعصار والأمصار وت جب نت 


الاجابة عن الاشتباہ بین اللعجزۃ والسحر ممسسسمتمممسمبپممجٰجصسھ ہی ۳۷۷۳ 
ماذا ینبغی ان نصنع لدی الاشتباہ بین الشیئین؟ اسھففاممثذتاھشتھعفضفشضض ئ۳۹۸ 
اللعجزة إنما تتحقق دونما ہب ان نان صا ا نان نت ان ا کک 
السحرة والمشعوذون بدورھم لایعزون معجزة النبي إلی سبب ظاھر أو خفي اہ نا 
لا بینة أقوی لفریق من اعتراف حامي الفریق الثانيی.. سوگمامنھ اسم مُمس کہ۷ 
مبحث ںي إلبات ما إذا کان القرآن الکریم یؤکد الملعجزات العلمیة پا عصصمأکسوسی ٢٢۷٢٢‏ 
ا حدیث عن الملوضوع بشيء من التفصیل ممٌکٗ ےاژممس اھ سوصمہتقتھ 
الآیات التی لایمکن جملھا إلا علی الملعجزة رھ ااکھ جاساہتہُکمھمّسحصسمیک۷٢٢‏ 
لا بجوز ان یراد بالڈیات التسع إلا اللعجزات ا ا ا ا ا ا ا و ہو 
لابجوز ٹی ھذہ ا لمناسبة حمل الآیات علی آیات الکتب السماویة سجھجچھھ ہیی ۲۶۳ 
تفنید مزاعم التعارض 0ی۷ی۷ٌی۷۷ٌی 0 "***"""" "رت 
الأبیاء لم یکلفوا إلا تبلیغ رسالة الله هو سجچتھ سسچجھوُنمنشتٹتگ۷ 
قال تعال لی علی لسان ھؤلاء الکفرۃ کی کرات یریمشاک سی سد اد اھت ٹچھی اک 
و رڈ علیهم الله سبحانه قاثلاً 9 ,10 'ت'مککمہصھ 
فھذہ نُلاث مقدمات تحدشا عنھا ا ا جک و ا کرد ا کت تا کا جک ا 
الڈیات التی تنفي اللعجزات کچ چو چوس چو چچھھو چو وجس رید 
الآیة الأُولی وھ شب کس سس اھ سم مد مس ٔ سس سس کس اھ ھ مھا ۳ 
الایة الثانیة امرس اھر سس سا شا سس سکس مد سس سس شف کے نت 
الایة الثالثة ملسو ساسچھفهش1فوسعلم سی سس امس ہس ج۷29 
الایة الرابعة سے سی سس ہمہ سر رحب ہہ ری سس ےھت 
معنی ھذا ا جواب ہچ شود داشمش رمسحووھجص مامت 
ذکر القرآن هذا العنی ٹی شتی المواضع میلتوی کھامچھتیکھججتکٌکتہ7ہہ۹٢٢‏ 
الایة الخامسة ھووسگھھملم نویل یسَسّمْیمیموصشضشصسسھراعسسسھسکہ ۷9(۲ 
الایة السادسة ماس کرت ا فرنتھ ھ لہ سکھ چم تھا مس ذ اما ‌سہھ ھتہ ساس۳۵۶۷۵ 
العادلة الصحیحة لمطلبھم گی مسا اٹ سنھ اسان ت مت وت ۷9 
الایة السابعة ماٌھل ہفوک جس امس ااھلےکڑم جم اسانوعجصٰب ۲٢٢۳‏ 


العجزۃ الاأو ی والکبری هي القرآن رس سہ شھود تہ ہگ چھ مھت ر2٢‏ 


القرآن یتحدث عن معجزات أخری لہ پٹ 7ئ "ا" 
معجزة المعراج آوسمج کہ اھ ھا مھ ماضایتچمیس يیامھمہتہذہ فو ھ۷ 
معجزة شق القمر ای یر کہ تہ فا سا ای سا پاٹ مات جو اہ کا درو 6 
الخطاً الرابع 7 
قصة نزول الایة جچوووج یھو چھوچھچھوویووچوچھ وو چجوھچھو چو سر یہی در 
القصة تدحض مزاعم أبناء الزمان عوسٗ لو سمش لئ نی ملہچ 
بلاغة القرآان نشکیْ‫ٰکسعىیکھ نکر اتھ ضا اسنہ ہو صانقھی ٢٢٢‏ 
خلاصۃة القول وووھووووچھووووووسوھووڈوھووووکوووھکٗھھھو ہو وو وس وو کی 
مزاعم اُبناء الزمان تشابهہ مزاعم أصحاب مدین کت ا ان ات ا ای یا ا 
استدلال أبناء الزمان بحدیث تآأبیر النخل امھ اھ رسک سس کت کا 6 
تفنید هذہ الأغلوخة جٗ٘جم لمسچھشیسشاااھشچجسوانکیہ ۷۸۹۸۹۷ 
حقیقة اللإثم میں سی یمر بی اس بی کت سم مسب اس ناب حا نت 
محطات التأمل فی الاأیة افیٗھیئوکوہ یسرسفوولیھوسووزافريَْْکووَٗسمسم 2اا 
آیة آخری ىي الربا کییسمچھوتویلھ می کھیوھ جیا کوکھممممییشتتہیہت٤ ٣٢۷‏ 
والحدیث أیضا یثبت خطاً مزاعم أبناء الزمان وسمتاہ ھقامھت ایح کاٹ 
وھناك أحادیث فعلیة کثیرۃ أیضًا وچوس وووووووووو وو وہ سواہ یی 
القیود تکون ملاحظة ثٹی الکلام مسسساشم یس سس دترم سس شس وت ۷۷۱۷ 
قضیة القرائن قضیة دقیقة ماس فومجلھمٗمھسی سس میمت ا۷۷ 
قصتان تدلان علی مراعاۃ الصحابة للقرائن و جس ممے کس سد ہہب دا نت 
القصتان دلتا علی أُنٌ بعض الأوامر النبویة کانت کمشورة مض سم تھ تا 
اللقیاس الذي یمکن بە التمییز ہین الأمور الدینیة والدنیویة 20 + + "۹ 

تطیع ان نتحدی ذے سوا وی اور چس چو لوصوم مائیجسود وہ ارھی کسی سا سو ۷7ا 
الدین حقیقة بدیھیة 2اا ال ۵۵21ات کا ی7 7 1ن ان 
وسطیة الاإسلام انٌٌٗفھ کچھمتت سم شش کاھمت بی ھھامااممسی مت شی لہ کت۸٣٢‏ 
الشریعة الإسلامیة أوسع نظرا.. دمسفاشر ساس مس دجتھاجموج‫سیبص۷۸۷۲ 


تدخل الشریعة ٹی أُمورنا ذجول سر جو یجەمفمیب+بیوہ"“س٭ص+مصىصحعح‌ٌٗجّٛچهیٌن۸٢‏ 
ما بجب الانتباہ لە ملشرصٗمساراسمتصومٌسیسوممسسفموعیشہھظگگا 
الاجابة عن التضایق رس ا نات ار رر شر ھا ھت ھا ھی ا 
حقیقة القمار ہٗ ریمع فسوی چس جس سس شےھش ہت 
القول بضیق الشریعة قول نابع من الغباء . ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
القوانین إنما تُسَن نظرً للمصاح العامة ٹیہشيشسمجمممسشمم موھگ 
شبھة والرد علیھا درو ید ا کرد تر سا و اناد ید تواخس ھتاہ وسضظ سی اض ٢۸8+‏ 
ا حل هو التنسیق من أجل الامتناع عن ا منھیات الشرعیة اھت لسببھانھیٰ ۳۹۳ 
مثال ل‌شار التنسیق حتی فی أمور تافهة ند ےت ئن سد النادہ سھ ت۸٢‏ 
مسائل مغلوخة وموقف العلماء منھا نال ا نر ای سر ھا ان 
العامل بالشریعة لایشکو حرجا وس کش کافس سھمس ہت شس ہ۷۹۹ 
ا حدیث عن خطاأً سادس آخر تا ا کی کیا ا ا اک ا 
الفرق بین العلة الغاثیة وبین ا حکمة والصلحة کر ہر رہ 
سو اد او و ہل اکاعلا فا ماحوامطوکشہ کہ سم جص ورک تج 
دعوی الزعماء بتقلید السلف جرد خداع کٹ سی ا ا مس اک مک کی ا 
انحرمات لاقلُ بعموم البلوی ہیاس سد ساس شاھهھامجئانممسيعچتات 
الزعماء لایعلمون معنی عموم البلوی موس جمسسسسٹھموٗےسچھس اک 
قد یکون الغرض - واللّہ اأعلم - من الوضوء التفریق بین الحضور إلی البلاط 

الا خی والبلاط الدنبوي سس مس اھ می ہیس جرب اعصشثتت-3ت۳۷۱ 
جوز ان تکون العلة ٹی جمیع الأُحکام الإھیة امتحان العبد وس رس بس77۳ 
حیئیة العلل التی اھتدی إلیھا العلماء کس سحساس شسسمہ جتہ سی عم سن جا فاس کا اھ ۳ 
احتمال ٹی اتا الایة موب ہوا اتا سھاسھوکمجھ اچس افاک 
من جملة الأُسباب الادویة حا ا سی ا ا کن ا 
الاثار مشاهدة ولکن اکتناهھا غیر مکن اف ۵ ھا ارد دا ا ا تہ ار رژك ٭۹”7ش۸ث7 ۳۳۸ 
الوضوء والاغتسال لیس الغرض منھما جرد النظافة مسییشرائ ا می یل س می۳۱۸ 
مھما تأَمُل العقلاء فلن یتوصلوا إی حکمة وکنە 0+ 


إذا کان ذلك حال مم فی الأأمور الدینیة فکیف بالاأمور الأحرویة ہے 5 


أُصوب الطریق ٹی الأمور الدینیة مسا ٗسأھس سی مبجہوبہسی. ۳۷۷ 
اختراع لصا والعللء ضررہ اکٹر من نفعه کافس اکھت کہ ایگہ ۴۲۳۷۵ 


أمثلة لکون المصاخ والعلل اللخترعة مشتملة علی المفاسد.. 00 0000س 


قائمة علی غیر أساس رفص مود رھ مہ مات شیا اھ یھ سم ما جرمہ مٔمد ح٢۴۷‏ 
الخطأً ٹی فھم معنی القیاس ۰۰009 
السبب ٹی عدم قدرۃ أُبناء العصر علی اتباع السلف نواس مس مر سی :۳۴۲۷۸ 
الحطاً السابع فو اھ کے تا ھا می ساس ات تا 
آیات کثیرة تتص علی أُنّ الکفر بالرسل کفر بالله اس دی ات 
حدیث من قال لا إلە إلا الله مس سی ما مایا سس نات 
العتبر هو الڑیمان مثل إیمان السلمین کویْکمسجمتھی کس مت ھہ تھا کت ان 
القرآن یعتبر تکذیب رسول تکذھًا جمیع الرسل فا ا ان ا کت 
التوحید راس العقائد رج یھتاہ 1م فا یم اس ماشہ ومضاسو- فی٣‏ 
التوحید من القضایا الدقیقة مو یلیٹ مکی سا کک ستتتوٗٴصى٢ى۳۳۹۰‏ 
کیف یجوز التسامح مع الفسقة الفجرۃ ا 10112 کت 
التنبیه الرابع فیما یتعلق بالقرآن الکریم اسمہ 1م2مھ تس ا س ہت اس مم ھا ا ا کٹ 
أصول الشریعة أُربعة شر نے ےت ھن نت نت ۳26 
ملخص ال خطاً الأوٴّل الذي يْمَارسُ نی مٴثٛأن القرآن سیت ھا سس ا اح ا ا 
وكکذلك إجماع الأمة ثابت بالقرآن ریم و سم مہ سر ام جئی سو یس نت 
والقیاس ثابت بالکتاب والسنة مس کر سکس رس کسی سس سح کس ا نا 
آیة ثانیة تدل علی حجیة القیاس کم تا سای سس متا نا کت سک کت کب اج 
القیاس ثابت بالحدیث أَیضًا انا ا می سای انس ہناش ا 
أحکام ثبتت بالکتاب وآخری ‏ م تثبت بە وکسائ ھت یکھ اھر ویک را کس تھسا ھا و ان۳ 
معنی کون الدین کاملا سکوروکاملاافکسھشوفیھ تمس مرج ا 
من إفرازات حصر الأحکام الشرعیة فی القرآن انت 7 کت ا کان ا 


قیمة کل حکم تتنبع من یٹیتی َصصمتمج می شمہاھهسم٘یسھہ لت مھدم تسس کی ۳9 
أمثلة عرفیة توضح الأقسام الأربعة ےس اقم اسنا تس ت ایت تای ك۴ 
أمثلة الأقسام الأربعة ٹی الشریعة کت می سی سس ا ا ا ا ا 
ھل الأحکام الشرعیة بجوز أن تکون من الظنیات؟ را ای ان یت ۳ 
هناك آیات کثیرۃ تناولوھا بالتھذیب والشطب دص کم سامح نت نت 
لوخخالب العوام سو تح ےه مٰس صصح سم مکی ت۶۸ 
اللوضوعات الاصلیة ٹی القرآن جصهجففئمدمفمسیھہ سیک721 
التو حید قد یثبت بوجود الملخلوقات مجکیکوسق ػٌٌصہیکپ"+صاحىسصيَمویے‪‌ےوشہھی ۳٣۷‏ 
قد بجوز أن لایکون ناك تعارض بین الدلیل العلمي والقرآن کردا کامھھ رم ےت 
ما ذکرہ القرآن من قضایا العلم کلە مطابق للواقع ا ا ا ا ا و و 
قضایا العلم لیست من أغراض القرآن ٌُالفمس سسھ سشسارسھچہسكکسین ۳۹۷٢‏ 


العرب کانوا المخلخیین الاولین للقرآن میھت ماس ھ تس متس اح 
ینبغي للعلماء وا متھالکین علی العلم ان یتأملوا دس متاتی سم سی ای اراس ا اک 


التنبیه الخامس فیما یتعلق بالحدیث شر ۳ھ سرد راہ چم رام ارصمعہ تم اوہہ ۴۷۸٣‏ 
حفظ الروایة یتوقف علی أمرین چمسمٹھ یی کھت تس سيا کأکھ وس یو ۳۸۷۸۵۰ 
نماذج رائعة من نوادر حب الصحابة للنبي تت وتودممصھاک ھی ضیوی ہن۳۷۱۶ 
تاکید النبيی تا علی الاهتمام بحدیئہ کش کھب شس ووا”كسمسٰلھهرمتہرت٘ی ۳۷۸ 
اُحادیث مسلسلة بالکیفیات کے می سر ےر تی نٹ 
العرب معروفون بقوۃ الذاکرۃ مس مس رھ تس اھ رن نت 
غایة احتیاط ا حدثین ٹی تلقی ا حدیث وروایتہ رسموومسعسبوصسمومم نی سو سب انت 
تفانيی السلف ى النھوض بالعلم دجما سام کت کس کہ وھ کی ا ا اکا ا 
قیاس ا حدثین بالمعاصرین قیاس خلخئ یو یٗشچجھوکمجویٗوجوس خ5 
نماذج من الأذکیاء وأقویاء الذاکرۃ من المعاصرین ماشو سیسات گا .سر ۸۸۳ 
شاء الله حفظ دینە فخلق لە عبا٥ًا‏ أقویاء الذاکرۃة ادس ا ھا 6ت 
ِنّ اللہ قادر علی أُن یزید الذاکرة قوۃ فوق العادة بیہص تل 
کان السلف ممتازین بأشیاء لا توجد الیوم ساسا امب مب سوہ تب سا .۳۸۷۶ 


ہف لال تاب میلااعدت حم لے تہ یہ سی عم در ھت 
قد یھب اللہ بعض ا حیوانات ذاکرۃ مدھشة سان تنا دسح تح 5ت 
سبهة وتفنیدھا کساد اہ ات کا مھ اھت اس ھا سی ص۳۹9۷ 
اعتراض والرد عليه ا سرت ات ھت یی مر چس سے اب ھت 
م یکن بالإمکان حتی کتابة جمیع الأحادیث القولیة ھت ھن جمھج ھت 
دلیل علی کون الأحادیث القولیة غیر کافیة لتعلیم الدین فسمسملیہ ھ5505 
وھنا بحب أُن تتأملوا سھ لہ راو مات الہ کو سولمفدم تت2 
الغرض من ھذہ اللخالة ممیت سج ملس مس ھا سس 
شْبھة وردھا میٌض مرو اجوٗو تج کچھصم یتوہ فوقو اھ تہ 262س توی ہیی ات5 
التاریخ الشرعی ا لمتکامل اما ھا ھا سی ا ار چس ھن کا ا 
السبب ىی توفر هذا الرصید الشرعيی سی گھوکھئو بی مشرسمسی سمش لف 
الإمام مالك وتادبه مع ا لحدیث جوسلنوا جوف سنج ھت 
الأئمة البخاري ومسلم وأبوداود واحتیلخھم ٹی باب ا حدیث یس ابی اس مھ ات 
قصة ممتعة ومدھشة للاٍمام الترمذي ورود مھ مھ واسھا ماس ا2ء 
النتائج التي تؤدي إلیھا القصة خمھمتمینویمحٌٔؿوصچٹھوجئمچھیکھممصیل یت ٦:٤‏ 
تدوین ا حدیث تم عن خریق رجال کانوا یعشقونہ سور فرشم اد اھ اس تی وو ات 
شھادات بعض ا حاضرین وو ویو یو چوچوچ چو سس وڈ 
وضاعو ا حدیث ومواجھتھم سم سس مھ ششرس سی ھت جات اتا 
قضیة إنکار ا حدیث مج ساس سو سم مسج سمش اسمسمچ الات 
خلاصة دلائل منكکري ال حدیث مسر وس اس مس مم تار ٹف س2130 
التعلیم الذي ینص عليه القرآن و می اکھد اھ ٛ‫کآمدھصرمووحعس جازم ات2٢٤‏ 
کتاب الله تعالی کتاب مبدئی ہچکممجھمانھ شا اھک ھ حاسان سک ا 
أُحادیث وردت تی ھذا ان ہووومپووپمکہبیہشفجھٌھسمات مسشسہت ہت 5۷۷7 
وإلیکم الآن أحادیث وردت فیھا کلمة السنة ٣٥٥٥ ''٣‏ +ك+ س ئ ‏ 4 +. 
دلائل اللعترضین سے ےکا سج سس یرہ مےٗٛکسےس انت 
الصحابة کانوا یکتبون الأحادیث بإذن منہ ا امیس ضس نت 


الفرق کبیر بین المنع عن کتابة ا حدیث وبین کونە لازمًا للعمل کے 0 ری ات 


مفسدة عدم تسلیم الأحکام الشرعیة غیر مکتوبة ھواسس تہ ش۰بشش7ژ* شس۸ 9۳۹ 
کل منتم إلی دیانة ما یقدم كگعھ شک مد اٹھکا ٹفاس سدفااٹ ا ھانہ یڈ ٦٤۳‏ 
تفنید دلیل آخر منكکري ا لحدیث کن کے کس ماھاس تم سر ہکاھڈ کان 
موقف أبي بکر رضي اللہ عنه ٹی الحدیث ری و مت اکر 2 
تأویل الروایة لدی ا حافظ الذمبي حه- رھ ھن نات نے ات نت ےا 
روایات یتشبث بھا منکروالحدیث سممُمستہسمسشھو کيمصمهجمہ ٤9۷٤7‏ 
ا حمل الصحیح غهٰذہ الروایات وغیرھا ِمیفکسوسمفوا یس مممش تمہت اگ 
موقف عمر رضي اللہ عنه العملي من سنة الرسول بل وس سس ھت ئا 
حرص عمر علی اتباع السنة لاسما تمالس تاھد ری مھت 
القول بأن أبابکر وعمر کانا لایعدان ا حدیث حجةء جھل وتلبیس ای 
تفنید شبھة المعارضین ھیئص رس کشھصاس سک یساسا كت ٤2-4‏ 
موقف منکري ا لحدیث یدل علی جھلھم ٹمسچشھماسھ پچ سساامتھہ 2ظ 
شبھة أُخری وتفنیدھا رھ سی وی سس اس اہک س۸ سس ا طات انم 227 
الخلاف یوجد فی کل ناحیة من نواحی ال حیاۃ سوا ممضہفچو موہ 282٤7‏ 
ماذا عسی ان نفعل تجاہ ال خلافات الکثیرة بین أنواع الطب یس کہ سای اہ 2810 
اما اکر ار چواس وی ھک کرت اظاارت رف روا انا بر ...3ت 
إِن دیانة ما لا ملك علم ا حدیث سوی الاإسلام پوماشسم کس چک تم مس ساس ت۵9٤‏ 
اأُخبار الآحاد أَضًا حجة وم سی سمکگ سس سس سمش فششس س885۷ 
وقاحة أخری یمارسھا منکرو ا محدیث گشوشاھمفسمسشف ماھادسممس ت2۸٠‏ 
معنی مخالفة ا حدیث للدرایة ای ارہ تس مس مسر سب ماود ہس تد ا٤‏ 
سشك وتفنیدہ کومےمجھشس کم اہ ھچ وھ حسم کرات 
التخلي عن العقل والإنصاف مات اشسٗکھوکھممعمنھہ تا 
با جمع بین الروایات یتضح الغرض امراد راس اہ یم ا اھر جس ھی دس سا1٤‏ 
یفھم الحدیث أحد فھم الصحابة لە پرہمأ اکسج سام کالہ ججوبھلہکااذب ۲58 
معنی الوضعی والظنی کی می رص اص یر تہ مس ہہ متا سی انت 


رجاء إی القراء الکرام لے ا نا ا ا ہا ا ا ا کنل ان 


اعتراض وجوابہ و یی ہک سس سے تج سس سن ہت تتھ 


التنبیه السادس فیما یتعلق بالإجماغ ممصمسں سماھھھوتت-مجععصعسم مھت کا ػا ھا ١۹۸۷‏ 
حجیة الإجماع ثابتة بالکتاب والسنة سس یھ ای سب شا سی سس کا 
الرد علی القائل بأكٌ الإماع رأي 0.۰907 
غیر اللسلمین الثقفین أَیضًا أکدوا أفضلیة السلف ي العلم والعمل عامس وہ ٣۷۴‏ 
القضیة التی لم یرد فیھا شيء عن السلف 0 ص و9 وت" ھت 2 
تفنید القول بأنه لابد من تغیر الحکم بتغیر الزمان سامسشھ مت کھ اھ دح س ٦٤۷8.‏ 
إذا وجد نص یعارض الإجماع لمسلْو وم ممفلاجیمٗہ مل ست۸۶”٠‏ 
مثال ہذہ ا حالة حر ا ا ا ات ا ان ما تا لی ا 
التنبیه السابع فیما یتعلق بالقیاس ال ٹھ و دج لشحسط٥تحححسہہت ٢‏ 
معنی القیاس اللغوي والعرثی والاصطلاحي سی ا ا ا ا نی ا ات 
القیاس بحتاج إ ی أربعة اُمور مس سی سمکسٹھ سی سس سمکت ملظ 
کون القیاس حجة شرعیة ثابت بالشریعة وجٗیکوزمشچتْفهےےھیسممشہ۰ ۸۰ 
القیاس معمول بە قٹی قانون وعرف ودیانة و ا و ا ا ا ا ا حر ا کا رک 
التقدم العصري قائم علی القیاس وحدہ 7 08 "مم 
منفعة القیاس ثابتة بدامة کوک کھ سد تی اھب سس سی سا سے کہ مہ اس فی کٹر٤‏ 
جانب آخر لقضیة القیاس کا ان ار ےہا انت ھا2 
لاینفع کل قیاس اھ ماک اھ کمج تم ملس کبص اھ رف 7ص1 می 10۸9 
شروط القیاس سمسی سی اس سی ہنی سی سس تی ماس سس شک ی579 
الدلیل علی انتھاء الاجتھاد للطلق کگیومجّٗ یو مسمتھیچج٘ھمسسھ جیب ٤۸5‏ 
ا حریة قيی إعمال القیاس لایجوز أُبدًّ وٹ رات رفا ہجو مسر بجی ل۸ 
یقابلٌ القیاس الشرعي قیاس آخر چٹ سھچچھ ینہ ھ۸۸٣‏ 
ہذا القیاس مرجعد إی ا ٰٰوی چک ھت اتی شسی ھک ھجت کا تھ ہ۸9 
القیاس حجة شرعیة شس نا اس سس سم سس ھسماشی ه سم ستہ اھ 
القیاس إنما یقبل ٹی الأمور الاجتھادیة سفھچعچمتٹس یمم مس ٤986‏ 
التنبیه الثامن.. حقیقة اللائکة والجن وابلیس یی متھ یم ا تا می بی ا کم 28 
الأحادیث ٹی ھذا للوضوع سی سر سس ابس لمت سس سی ات 


وٹی ا حدیث ما معناہ 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا کر ہت 
اللقفون المعاصرون یستبعدون وجود ا جن والملائکة رورسم اجھمیھھ اما اذ 
ھذہ الإشکالیة یمکن حلھا عن خخچریقین اسإسًھاهککھواکٔسمسھھا ھا سس ای 877۷ 
ما أرید أن أقوله بھذہ ا مناسبة یں ا نی ا نا ای ا ا ا ا ا ات 
استدلالات علماء الیوم ریو سر ہر سی سب سی جس پھے بای سس یں کہ 
لابجوز أن یشك مسلم ٹی وجود ا جن واللائكکة کا ای سی سس سج کھت 
تنبیه جہیو-سھسماھمہ ولمس تہصفموادسنتم مات 
ا حاحدون بال جن والملائكة ینتھجون أسلوبًا ملتویًا غعطفولسمھشبئنٗ- مل جلھة 
حمل النص علی ا لعنی الظاھر واجب جو ضدھداسسھ گا کرت داہھ زنک ھاھت جھہ ھا او ج۵ 
شبھات تثار حول وجود ال جن والملائکة امیر مجرتم سا تھ اس اریہ مات 
الشبھة الأولی ا ا ا ا نان ا ایت سا ات مس سی سا 
الشبھة الثانیة ڈسسیچ سم مکھ کس سشھکھ ھت سسجت رسھھ سا کت ھ5106 
الشبهة الثالثة ”مس ای مع تہج نو سلشچپٹس اکم اھ 
الشبهة الرابعة جس سی سی ساس بیس جات سی مس ای اس دن ات 
الشبھة ا خامسة ہد ا شا متام ومملافدومحجفامھ نف امم اڈ 
الشبھة السادسة سی سس کس مک اکٹ سیا سس سک سی مات 
تغیرات الکون لایجوز حدوٹھا بشکل ذاتيی 0 ۷کی۹ "'؟"'ت 


